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MÉDITATIONS 

MÉTAPHYSIQUES 
SUR   LES  VRAIES  t)U    LES   FAUSSES  IDÉES 

DE  LA  JUSTICE, 

Oii  Von  essaie  d'éclaircir  et  de  résoudre  cette 
Question  importante.  Si  l'homme  peut  trouver  en. 
lui  des  idées  naturelles  du  juste  ou  de  /'injusle; 
et  si  c'est  par  la  conformité  avec  ces  idées ,  (juil 
juge  de  la  justice  ou  de  l'injustice  des  Actions 
morales ,  ou  seulement  par  la  conformité  de  ces 
Actions  avec  la  volonté  positive  d'un  supérieur 
légitime  et  nécessaire ,  ou  avec  le  désir  naturel 
de  sa  conservation, 

:"  '■■..,■■  ,-t  .       \  i 

PREMIÈRE  MÉDITATION. 

SOMMAIRE. 

De  toutes  les  questions  qui  peuvent  êtrv  agitées  parmi  les 
hommes,  il  nen  est  point  de  plus  intéressante  pour  eux, 'que 
cellf  qu'on  entreprend  ici  d'examiner ,  parce  que  de  la  dé' 
pendent  tous  les  devoirs  qui  lient  les  hommes  entr'eux.  Tout 
devient  flottant  et  incertain  dans  la  morale  ,  s'iHiy  apas  une 
règle  naturelle ,  immuable ,  antérieure  à  foutes  les  institutions 
positives  j  laquelle  sépare  le  juste  de  l'injuste.  Ebranler  ce 
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premier  principe  ,  c'est  fournir  des  amies  à  l'impiété,  atta- 
quer l'existence  de  Dieu  ,  ou  en  défigurer  l'idée.  Les  lois 
posiùi'es  ne  peuvent  tenir  lieu  de  cette  justice  primitive  et 
c'ternelle ,  qui  en  est  l'exemplaire  et  le  Jondenient,  Ce  n'est 
pas  non  plus  dans  le  désir  naturel  de  sa  conservation  ou  de 
son  bien-être  ;,  que  Vlwmnie  peut  trouver  une  rè^le  sûre  , 
capable  de  le  conduire ,  à  travers  les  écueils  et  les  périls  , 
jusf/u^à  sa  véritable  destination.  Il  n'y  a  qu'une  justice 
naturelle  ,  antérieure  à  toutes  les  institutions  positives  ,  qui 
■puisse  donner  la  véritable  mesure  de  nos  devoirs ,  et  une 
notion  juste  des  vertus  et  des  vices.  Objections  des  ennemis 
de  la  loi  naturelle  :  leurs  raisons  réunies  en  un  système 
suivi ,  et  présentées  sous  le  point  de  vue  le  plus  séduisant. 
Plan  que  Vauteur  se  propose  de  suivre  dans  les  méditations 
suivantes ,  pour  attaquer  et  pour  détruire  ce  pernicieux 
système. 


J  E  ne  parle  ici  qu'à  mol-même  j  et  quand  on  ne 
parle  qu'à  soi,  on  n'a  pas  besoin  de  prérace.  Mais 
la  première  pensée  qui  me  frappe  ,  lorsque  je  ré- 
fléchis sur  la  question  que  j'entreprends  d'examiner, 
c'est  qu'il  n'y  en  a  point  de  plus  intéressante  pour 
moi ,  et  pour  tout  homme  raisonnable.  Il  s'agit  du 
principe  et  du  fondement  de  toute  la  morale.  Comme 
la  justice,  si  ce  nom  n'est  pas  un  vain  son  qui  n'ait 
aucun  sens,  est  blessée  par  tous  les  vices,  elle  entre 
aussi  dans  toutes  les  vertus.  C'est  elle  qui  met  le 
prix  à  toutes  nos  actions ,  et  qui  est  la  mesure  com- 
mune de  tous  nos  devoirs.  Si  cette  mesure  est  cer- 
taine ,  j'ai  une  règle  sûre  suivant  laquelle  je  puis 
travailler  à  ma  propre  perfection  et  à  mon  bonheur 

})ersonnel ,  ou  à  la  perfection  commune  et  au  bon- 
leur  général  de  la  société.  Au  contraire,  si  la  me- 
sure de  mes  devoirs  est  incertaine  ,  si  la  règle  même 
est  douteuse  ,  il  n'y  a  plus  ni  vices  ,  ni  vertus  ;  toutes 
mes  idées  sont  confondues  ;  je  ne  vois  plus  de  .difîé- 
rence  entre  l'ordre  et  le  désordre,  plus  d'actions 
dignes  de  récompense  ou  de  punition.  Je  vis  au  ha- 
sard dans  un  séjour  obscur  et  dangereux,  sans  savoir 
ni  ce  (|ue  je  dois  à  mes  semblables,  ni  ce  qu'ils  me 
doivent.  Tout  ce  qui  m'environne  m'inspire  la  crainte 
ou  la  défiance,  et  j'en  rends  autant  que  j'en  reçois. 
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Plus  mallieureux  même  en  un  sens ,  que  si  je  n'avois 
aucune  lumière  ,  je  vois  assez  pour  douter,,  et  trop 
peu  pour  décider.  Je  n'ai  qu'une  lueur  sombre  et 
maligne  qui  ne  suflit  pas  pour  me  bien  conduire  , 
et  qui  suflit  pour  m'égarer.  On  m'ofïVe  ,  à  la  vérité , 
une  ressource  dans  l'autorité  de  la  loi ,  (|ui  me  tien- 
dra lieu  d'une  justice  que  je  ne  suis  pas  capable 
de  connoîlre  par  moi-même^  mais  celte  loi  pour- 
loit  bien  être  comme  celle  dont  on  a  dit,  qu'elle 
n'a  fait  par  elle-même  que  des  prévaricateurs  :  je 
sens  en  moi ,  et  tous  les  liommes  m'assurent  qu'ils 
sentent  aussi  en  eux  ,  je  ne  sais  quel  esprit  de  ré- 
volte et  d'indépendance ,  qui  cherche  toujours  la 
raison  du  commandement  ou  du  précepte,  qui  veut 
interroger  le  législateur  et  juger  la  loi  même.  Je  lui 
•  dirois  volontiers ,  comme  Galba  à  Pison  :  vous  de- 
vez commander ,  il  est  vrai ,  mais  à  des  hommes 
raisonnables  ,  qui  abuseroient  d'une  entière  liberté , 
mais  qui  peuvent  encore  moins  supporter  une  entière 
servitude  (i) 

Que  la  loi  soit  sourde^  si  l'on  veut ,  pour  ne  point 
entendre  des  murmures  injustes  et  téméraires  ;  mais 
elle  ne  doit  pas  être  muette  sur  ses  motifs  j  et ,  si 
elle-même  ne  me  prouve  pas  sa  justice,  je  sens  que 
mon  esprit  se  révolte  :  je  n'y  reconnois  plus  une  do- 
mination légitime  ,  et  peu  s'en  faut  que  je  ne  Isi 
prenne  pour  une  tyrannie.  Si  l'on  me  dit,  qu'il  est 
naturellement  juste  de  se  soumettre  à  la  volonté 
d'une  puissance  supérieure  ,  j'en  conclurai  qu'il  y  a 
donc  une  justice  naturelle  dont  je  connoisau  moins 
ce  premier  principe  :  ou,  si  l'on  ne  craint  point  d'a- 
vancer avec  Hobbes,  que  s'il  laut  obéir  à  Dieu,  c'est 
parce  qu'il  est  le  plus  fort ,  je  me  vois  réduit  à  l'état 
d'un  esclave,  qui  n'a  des  yeux  que  pour  son  maili-e, 
et  de  volonté  que  pour  suivre  ses  ordres,  quels 
qu'ils  soient.  Mais  comment  puis-je  concevoir  nue 
ce  Dieu  ,  qu'on  me  représente  comme  un  être  infi- 

(i)  Sed  irnperatunis  es  hominîhus  ,  qui  wc  folam  sen'ilutcm 
palipossuid,  ncc  lolciin  libcrtalcm,  Tacit.  hiil.^  Iib,  i,  c.  i(;. 
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lîimenl  bon,  pouvant  me  conduire  à  liii  par  la  su- 
pe'riorité  de  sa  sagesse ,  n'ait  voulu  régner  sur  moi 
que  par  celle  de  sa  puissance?  INe  dois-je  pas  craindre 
d'ailleurs  qu'un  système  qui  anéantit  toute  ide'e  na- 
turelle d'ordre,  de  règle,  de  justice,  ne  conduise 
les  hommes  jusqu'à  douter  s'il  y  a  un  Dieu  ,  ou  du 
moins,  si  Dieu  même  n'est  pas  soumis  à  la  loi  d'une 
fa  laie  nécessité  ;  et  si  les  anciens  poètes  n'ont  pas 
été  d'excellens  théologiens  ,  quand  ils  ont  dit  que 
le  destin  coramandoit  à  Jupiter  même?  En  effet, 
s'il  y  a  une  justice  en  Dieu  ,  qui  accompagne  tou- 
jours sa  volonté ,  pourquoi  n'en  pourrois  -  je  pas 
avoir  une  idée,  comme  j'en  ai  une  de  sa  puissance 
ou  de  ses  autres  attributs  ?  et  s'il  n'y  en  a  point , 
sa  volonté  ne  sera  plus  qu'un  agent  aveugle  et  né- 
cessaire ,  semblable  au  premier  ciel  d'Aristote  ,  qui 
entraîne  tout  par  l'impétuosité  de  son  mouvement, 
mais  qui  est  entraîné  lui  -  même  par  une  force  su- 
périeure et  invincible.  Je  crains  donc  de  ne  trouver 
ici  que  \e  fatum  de  quelques  anciens  philosophes. 
En  détruisant  le  règne  de  la  justice  ,  j'établis  celui  de 
la  nécessité  ;  et  s'il  n'y  a  plus  de  liberté  ni  de 
choix  ,  dans  la  conduite  du  monde  physique  ,  ou 
du  monde  civil ,  la  raison  même  en  doit  être  pros- 
crite comme  une  étrangère,  qui  ne  peut  y  apporter 
que  le  trouble  et  la  division. 

Me  dira-t-on ,  que  je  trouverai  dans  le  désir  na- 
turel de  ma  propre  conservation,  un  conseil  assez 
sage  pour  me  conduire  sûrement  au  milieu  des  pé- 
rils qui  m'environnent?  Mais  je  crains  que  ce  désir 
même,  s'il  n'est  point  arrêté  par  le  frein  de  la  jus- 
lice  ,  ne  me  précipite  dans  les  maux  qu'il  devroit 
me  l'aire  éviter,  et  j'en  juge  par  l'exemple  de  pres- 
que tous  mes  semblables  ,  qui  ne  sont  malheureux 
que  par  le  désir  même  d'être  heureux. 

Elirayé  de  toutes  ces  conséquences,  quoique  je 
ne  lasse  encore  que  les  entrevoir  dans  ce  premier 
moment  de  médilafion  ,  je  veux  me  jeter  entre  les 
bras  de  cette  justice  qui  peut  seule  me  donner  la 
\  (TÎtahle  mesure  des  vertus  ou  des  vices  j  et ,  pour 
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me  mettre  le  cœur  et  l'esprit  en  repos  dans  la  pra- 
tique des  devoirs,  je  cherche  à  m'en  former  une 
idée  claire  et  distincte.  Je  m'adresse  aux  philosophes, 
je  consulte  tous  les  hommes  ;  mais  j'y  trouve  un 
partage  de  sentimens  qui  m'afflige  ^  et  qui  me  (ail 
presque  douler ,  si  ce  qu'on  appelle  justice  n'est 
point  un  souhait,  et,  si  je  l'ose  dire,  un  songe  de 
mon  cœur  ,  plutôt  qu'une  véritable  idée  de  mon 
esprit. 

Je  vois  ,  d'un  colé ,  un  grand  nombre  de  sages 
anciens  et  modernes  ,  tous  les  législateurs  ,  tous  les 
jurisconsultes  ,  presque  toutes  les  nations  policées 
qui  me  crient  :  (|u'il  ne  faut  point  douter  qu'il  n'y 
ait  une  justice  naturelle  ,  un  droit  que  l'on  peut 
appeler  la  loi  du  genre  humain  ,  dont  les  premiers 
principes  sont  connus  par  eux-mêmes  de  tous  les 
homiiies  ,  comme  les  axiomes  de  la  géométrie  ;  que 
c'est  sur  le  modèle  de  cette  loi  primitive  et  géné- 
rale ,  que  les  législateurs  ont  dressé  leurs  lois  parti- 
culières,  qui  n'(  n  sont  que  l'exécution,  le  dévelop- 
{)ement ,  l'interprétation  ;  et  que  ,  si  les  besoins  ou 
es  engagemens  de  la  société  ont  donné  lieu  d'y 
ajouter  un  grand  nombre  de  lois  positives,  elles  ont 
toujours  une  liaison  nécessaire  avec  les  lois  natu- 
relles, soit  parce  qu'elles  ne  peuvent  les  détruire, 
soit  parce  qu'elles  ont  toujours  le  même  objet ,  qui 
est  le  bonheur  de  la  société  entière  et  de  chacun  de 
ses  membres. 

Mais,  d'un  autre  côté  ,  quand  je  demande  à  ceux 
qui  me  donnent  une  idée  si  noble  :  quelle  est  donc 
la  définition  de  cette  justice  universelle,  de  ce  droit 
naturel,  qui  est  la  source  et  l'exemplaire  de  toutes 
les  lois  ,  je  sens  renaître  mes  doules  ,  par  l'imper- 
fection ,  par  la  diversité  ,  par  le  combat  même  de 
leurs  opinions  ? 

Les  uns  me  disent  :  que  ce  droit  naturel  est  ce 
que  la  nature  apprend  également  à  tous  les  ani- 
maux ;  et  je  commence  à  me  trouver  bien  déchu  de 
la  noblesse  de  mes  idées ,  s'il  faut  que  je  règle  ma 
conduite  sur  la  notioa  basse  et  obscure  de  cet  instinct 
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grossier  ,   qu'on  dit  être  dans    mon  cLeval  comme 
dans  moi-même. 

D'autres  m'humilient  un  peu  moins,  en   me  di- 
sant que  cette  loi  naturelle  est  celle   qui  est  com- 
mune  à    tous  les  hommes  ;  mais  en    quoi   consistc- 
t-elle  ?  Je  vois  que  les  uns  condamnent  ce  que  les 
autres   approuvent  ;  et  que  la  même  action  qui  est 
défendue  et  punie  dans   un  pays  ,   est  permise  ,  et 
quelquefois  récompensée  dans  un  autre.  Quelles  preu- 
ves me  donne-t-on  ,  d'ailleurs  ,  de  ce  consentement 
prétendu  de  tous  les  hommes?  Où  en  suis-je  réduit, 
s'il  faut  que  je  fasse  le  tour  de  la  terre ,  et  que  j'in- 
terroge successivement  et  en  détail  tout  le  genre  hu- 
main ,  pour   savoir   en  quoi  tous  les  hommes   con- 
viennent sur  la  règle  des  devoirs  ,  et  pour  en  former 
l'idée    de    la    justice    naturelle  ?   Me    renverra-t-on 
seulement    aux  nations  savantes ,   et  à   celles  qu'on 
appelle  policées?   Mon  voyage  en  sera  plus  court, 
mais  en  sera-t-il  plus    utile  ?   Avant  que    de    Ten- 
treprendre,   je  demanderai  par  quelle  règle  je  puis 
juger,  si  une  nation  mérite  le  nom  de  nation  savante  , 
ou  de  nation  policée  ;  comment  je  distinguerai  sûre- 
ment celle  qui  l'est  plus,  de  celle  qui  l'est  moins; 
à  quelle  raison  ou  à  quelle  autorité  j'aurai  recours, 
pour  décider  celle  première  question  •  enfin  ,  com- 
ment je  pourrai  montrer  à  tous  les  hommes  que  je  ne 
me  suis  pas  trompé  dans  le  discernement  que  j'aurai 
fait  entre  les  dilfércns  peuples  ,  et  pourquoi  j'aurai 
supposé  que  l'un  me  conduiroit  plus  sûrement  que 
l'autre  à  la  découverte  de  la  justice  naturelle. 

Mais  ce  n'est  encore  rien  que  ces  doutes  généraux  : 
je  vois  un  genre  de  philosophes  qui  se  servent  de 
la  raison  même  ,  pour  comhaltre  la  raison  ,  et  qui 
entreprennent  de  me  prouver  que  je  n'ai  aucune 
idée  naturelle  du  juste  et  de  l'injuste ,  par  les  carac- 
tères que  cette  idée  dcvroit  avoir,  si  elle  existoit 
véritablement. 

Vous  prétendez,  me  disent-ils,  avoir  une  no- 
tion naturelle  de  la  justice;  et  de  cotte  prétention 
même  ^  nous  concluons  que  vous  n'en  avez  ponit. 
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Si  elle  vous  ëtoit  naturcile  ,  ce  seroil.  la  nature 
qui  vous  l'auroit  donne'e  ,  et  elle  auioit  l'ail  le  njênic 
pre'sent  à  tous  les  hommes  qui  sont  pétris  du  même 
Jimon  que  vous.  Elle  scroit  donc  ce  que  l'on  appelle 
une  idée  innée;  tous  les  hommes  rapporlcroiciit  ea 
naissant,  et  ils  la  trouveroient  sans  la  chercher, 
dans  le  fond  de  leur  être.  Cependant,  y  a-t-il  une 
matière  sur  laquelle  ils  s'accordent  moins?  On  en 
dispute  depuis  le  commencement  du  monde^  on  en 
disputera  jusqu'à  la  iin.  Qu'on  demande  à  tous  les 
hommes  ce  que  c'est  que  de  l'eau,  de  la  terre,  du 
feu  :  leurs  sens  le  leur  montrent,  et  ils  répondront 
tous  de  la  même  manière.  Qu'on  ^demande  seule- 
ment à  douze  hommes,  pris  au  hasard,  ce  que  c^est 
que  la  justice  considérée  en  elle-même  j  ce  que  c'est 
que  le  droit  qu'on  appelle  naturel  :  vous  les  verrez 
se  hattre,  plutôt  que  d'en  convenir. 

Si  tous  les  hommes  n'en  sentent  pas  également 
les  principes  innés  ,  ils  devroicnt  au  moins  les  recon- 
noître  dans  le  fond  de  leur  ame,  quand  on  les  ex- 
plique devant  eux  ,  comme  ils  reconnoissent  au  pre- 
mier coup  d'œil  la  vérité  des  axiomes  de  géométrie 
dès  qu'on  les  leur  présente.  Demandent-ils  la  raison 
de  ces  axiomes?  ils  la  sentent  en  eux-mêmes;  ils 
demandent,  au  contraire  ,  la  raison  des  principes  da 
droit  naturel  ;  donc  ils  ne  la  sentent  pas.  Cependant 
il  n  y  a  point  de  milieu  ;  si  ces  principes  nous  sont 
innés,  ils  doivent  frapper  également  tous  les  hom- 
mes ;  et  s'ils  ne  les  frappent  pas  tous  également, ^ils  no 
sont  point  innés. 

S'ils  l'étoient  en  efTot ,  ils  agiroicnt  en  nous  sû- 
rement,  nécessairement,  infailliblement,  comme  le 
désir  d'être  heureux  :  ils  feroient,  pour  ainsi  dire, 
partie  de  notre  ame;  et  elle  ne  pourroit  s'en  déta- 
cher sans  ellbrt,  et  sans  une  espèce  de  violence  qui 
la  menaceroit  de  sa  destruction.  Cependant  elle  n^^st 
jamais  plus  contente  ,  que  lorsqu'elle  sen  éloigne. 
Si  elle  connoit,  si  elle  aime  naturellement  la  jus- 
tice ,  pourquoi  se  plaît-elle  beaucoup  plus  dans  l'in- 
justice? Une  substance  indivisible  comme  notre  ame, 
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pout-clle  réunir  en  clle-mcme  les  deux  contraires? 
Une  iigne  peut-elle  être  droite  et  courbe  en  même- 
temps  ? 

Pourquoi  des  lois,  pourquoi  des  }uges  ,  pourquoi 
des  supplices  ,  si  tous  les  hommes  portent  en  eux 
ces  principes  de  jusiice  et  du  droit  naturel  ;  s'ils  en 
sont  comme  pe'uétrés  ,  ou  par  un  goût  et  un  senti- 
ment inte'rieur  qui  feroit  partie  du  désir  de  la  fé- 
licité,  ou  par  une  connoissance ,  encore  plus  dis- 
tincte ,  fondée  sur  des  idées  claires  et  lumineuses  ? 

IJs  seroicnt  au  moins  en  état  d'expliquer  ces  idées 
claires,  et  de  montrer  en  quoi  consistent  ces  pre- 
miers principes.  Un  mathématicien  est-il  embarrassé, 
lorsqu'on  lui  demande  une  notion  exacte  des  pre- 
mières vérités  de  l'arithmétique  ou  de  la  géométrie? 

Dira-t-on  que  celte  règle  générale  ,  ne  faites  pas 
à  un  autre  ce  que  vous  ne  voudriez  pas  qu'un  autre 
vous  fit  y  est  un  de  ces  premiers  principes  que  l*on 
cherche  ;  que  ce  principe  est  évident  par  lui-même, 
et  qu'il  est  la  source  de  presque  toutes  les  règles  de 
la  justice  naturelle  ? 

Mais,  si  ce  principe  agîssoit  sur  ma  volonté,  comme 
les  axiomes  de  la  géométrie  agissent  sur  mon  enten- 
dement, je  sentirois  qu'il  me  scroit  impossible  de 
ne  le  pas  suivre  dans  ma  conduite.  Toutes  nos  fa- 
cultés sont  aOèctées  nécessairement  et  invinciblement 
par  leur  objet  :  la  vue  par  les  couleurs,  l'ouie  par 
les  sons,  l'entendement  par  l'évidence.  Pourquoi 
ma  volonté  ne  seroit-elle  pas  aflectée  de  la  même 
manière,  par  l'idée  de  la  justice,  qui  lui  montre- 
roit  et  le  bien  qu'elle  doit  faire  et  le  mal  qu'elle 
doit  éviter  ?  J'y  résiste  cependant  à  celle  idée  ou  à 
ce  sentiment  de  justice,  et  j'y  résiste  avec  plaisir. 
Ce  n'est ,  au  contraire  ,  qu'avec  peine ,  avec  ellbrt  et 
en  surmontant  ma  répugnance  naturelle  ,  que  je 
suis  ce  sentiment  quand  la  crainte  m'y  contraint  : 
donc  il  n'alFecte  pas  nécessairement  ma  volonté;  et 
elle  est  bien^  éloignée  de  s'y  attacher  invincible- 
ment ,  comme  mon  intelligence  acquiesce  aux  vérités 
Tuaihématiques. 
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Il  y  a  plus  encore  ;  je  me  clcniande  à  moi-même 
pourquoi  il  est  juste  de  ne  pas  faire  a  un  autre  ce 
que  je  ne  veux  pas  qu'on  me  fasse  ,  si  je  ne  trouve 
point  en  moi  une  idée  claire  du  juste  ou  de  IHn- 
justel  Ainsi,  le  premier  axiome  même  a  besoin  de 
preuve  j  et  s'il  y  en  avoit  de  plus  siiuple  ou  de 
supérieur,  je  lemonterois  ainsi  jusqu'à  rioiiiii,clier- 
clianl  toujours  dans  mon  esprit  l'idée  primitive  et 
exemplaire  de  la  justice,  sans  pouvoir  jamais  la  dé- 
couvrir, jusqu'à  ce  qu'on  me  fasse  voir  ma  règle  écrite 
dans  la  loi  d'un  être  suprême,  qui  joigne  à  l'auto- 
rité de  commander,  le  pouvoir  de  se  taire  obéir j 
et  alors  j'avouerai  sans  peine  que  le  juste  et  ï in- 
juste consistent  dans  ce  qui  est  conforme  ou  ciai- 
traire  à  cette  loi. 

Mais,  (juoi,  me  dira-t-on,  ne  voyons-nous  pas  dans 
l'homme,  comme  dans  les  animaux  mêmes,  une  pente 
naturelle  à  aimer  son  semblable?  Et  cet  amour  mu- 
tuel, qui  unit  les  hommes  par  des  liens  que  la  nature 
a  formés,  n'est-il  pas,  si  on  l'examine  attentivement , 
le  principe  et  comme  le  germe  de  toute  justice  ? 

On  croiroit  plutôt,  à  entendre  ce  discours  ,  que  le 
monde  entier  est  une  terre  nouvellement  découverte  , 
dont  on  n'ait  encore  aucune  relation  exacte,  et  dont 
on  ne  connoisse  ni  les  habitans  ni  les  mœurs. 

Ouvrons  les  yeux  sur  nous-mêmes  et  sur  tous  ceux 
qui  nous  environnent.  Un  ancien  auteur  parlant  de 
cette  charité  fraternelle  (jui  unissoit  les  premiers  chré- 
tiens, observe  que  les  payens  mêmes  se  diî-oient  les 
uns  aux  autres  :  voyez  comme  ils  s'aiment  (i).  INe 
pourroit-on  pas  dire  avec  encore  phus  de  raison  du 
commun  des  hommes  :  vojez  comme  ils  se  haïssent. 
Avides  de  tout  ce  qui  peut  flatter  leurs  passions,  rap- 
portant tout  à  eux-mêmes,  et  croyant  presque  que 
l'univers  n'est  fait  que  pour  eux  ;  jaloux  du  bien,  de- 
là dignité,  des  plaisirs  ,  de  la  gloire  de  leurs  pareils  ; 
toujours  prêts  à  les  leur  ravir  par  l'injustice  ,  par  la 
calomnie  ,  par  la  fraude,  par  la  violence  j  évitant  le< 

(i)  Tertul.  Apolog.,  cli.  Si). 
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£;ran(]s  crimes,  par  la  crainte  rie  la  peine,  non  par 
l'amour  de  la  verlu;  justes  par  ibiblesse,  injustes  par 
inclination,  capables  de  tout  oser,  s'ils  CFoicnt  pou- 
voir oser  tout  impune'ment^  qu'on  leur  donne  cet  an- 
neau  de  Gigès,  si  célèbre  dans  les  écrits  des  anciens 
pbiIosoj>hcs,  il  ne  faudra  que  savoir  do  quel  coté 
l'anneau  est  tourne',  c'est-à-dire,  s'ils  demeurent  vi- 
sibles ou  s'ils  demeurent  invisjl)les,  pour  ju^er  sûre- 
menl  s'ils  demeureront  innocens  ou  s'ils  deviendront 
crujiinels-  et  l'on  verra  cet  amour  des  autres  bomines, 
dont  on  leur  (ait  bonneur  graluitcment ,  se  changer 
en  lureur  et  en  barbarie,  si  leurs  semblables  osent  leur 
disputer  ce  qu'ils  ont,  ou  s'ils  refusent  de  leur  céder 
ce  qu'ils  n'ont  pas. 

On  les  voit,  à  la  vérité,  s'attendrir  quelquefois  sur 
]cs  niallieurs  de  leurs  pareils ,  mais  par  une  compas- 
sion presque  macbinale  qui  se  fait  sentir  dans  les  bcies 
mêmes:  c'est  un  trouble  de  l'imagination,  plutôt  que 
le  mouvement  d'un  cœur  juste  et  généreux  :  c'est  un 
retour  de  l'amour-proprc  qui  nous  fait  pleurer  dans 
les  autres  ce  que  nous  craignons  de  soufli-ir  nous- 
mêmes.  C'est  ainsi  qu'on  verse  des  larmes  à  la  lepré- 
sentalion  d'une  belle  tragédie  •  mais,  au  sortir  du 
spectacle,  le  même  homme  (|ui  vient  de  pleurer  des 
malheurs  imaginaires,  verra  d'un  œil  sec  des  malheurs 
réels  ,  et  reCusera  inhumainement  le  moindre  secours 
à  une  famille  qui  meurt  de  faim. 

Où  est  donc  ce  droit  naturel?  Où  sont  ces  prin- 
cipes innés  d'une  justice  immuable,  qu'on  veut  que 
les  hommes  aient  reçus  en  naissant?  Toutes  leurs  in- 
clinations, tous  les  sentimens  de  leur  cœur  y  ré- 
sistent :  ils  se  livrent  volontairement  à  l'injustice  ;  ils 
ne  sont  justes,  ou  plutôt  ils  ne  font  ôcs^  actions  justes 
que  malgré  eux  ,  parce  qu'ils  sentent  tous  que  l'injus- 
tice leur  est  utile  ou  agréable  j  que  la  justice  nuit  à 
leur  fortune  ou  à  leurs  plaisirs;  et  que,  selon  l'expres- 
sion d'un  ancien  phib)so])he  (i),  c'est  une  vertu  qui 

(i}  rifaon,  (h  Rcpuhl. ,  îib.  II. 
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ii\'sl  un  bien  véritable  que  jxfui-  les  autres,  et  qui  est 
un  mal  réel  pour  eelui  <{iii  la  possède. 

S'il  y  a  donc  quelque  seutiment  naturel  à  l'iiomme, 
s'il  y  a  une  inclinai  ion  qui  se  trouve  également  dans 
tous  les  hiuuaius  ,  et  qui  inlluo  dans  toutes  leurs  ac- 
tions, ce  n'est  point  Tamour  d'une  justice  imporlutie 
qui  veut  tenir  leurs  passions  dans  l'esclavage ,  sans 
lenr  dire  même  ce  qu'elle  est;  c'est  uniîiuemenl  le 
désir  de  leur  conservation  dans  l'être  et  dans  1o  bicu- 
étre,si  l'on  peut  parler  ainsi.  Voilà  ce  qu'on  remarque 
dans  les  enfans ,  comme  dans  les  vieillards ,  chez  les 
peuples  sauvages  comme  parmi  les  nations  policées, 
et  dans  le  chrétien  comme  dans  l'idolâtre.  C  est 
dans  ce  désir  naturel  et  universel,  qu'il  tant  chercher 
l'origine  de  la  société,  le  fondement  des  lois,  la  source 
de  tout  ce  qu'on  appelle  justice. 

L'homme  considéré  dans  le  premier  état  de  la  na- 
ture ,  ne  regarde  et  ne  conuoît  (jue  lui-même  :  il  sent 
qu'elle  lui  donne  un  droit  absolu  sur  toutes  choses  ; 
et  qui  pourroit  le  lui  disputer,  puisqu'il  ne  voit  au- 
tour de  lui  que  des  égaux?  S'il  se  trt)uve  le  plus  fort, 
il  croit  être  leur  maître,  et  c'est  là  ce  qu'il  appelle  le 
droit  naturel.  Il  dit,  comme  ceux  que  l'auteur  du 
livre  de  la  sagesse  fait  parler,  sltfortitudo  nostra  lex 
fustUiœ  (i);  ou,  comme  ces  anciens  Gaulois  qui  se 
rendirent  maîtres  de  la  ville  de  Rome  ,  se  in  armis 
jus  ferre  y  et  omnia  fortiiun  vlrorum  esse  (2). 

Chaque  homme  apporte  en  naissant  la  même  pen- 
sée; et  comme  ils  désirent  tous  les  mêmes  choses  dont 
souvent  ils  ne  peuvent  jouir  que  par  la  force,  ils 
naissent  tous  ennemis  les  uns  des  autres,  bien  loin 
d'être  naturellement  amis.  Ce  sont  des  frères ,  si  l'on 
veut,  mais  des  IVères  rivaux;  et  l'amonr-propre  ,  ou 
l'intérêt  personnel  ne  respecte  pas  long-temps  l'égalité 
de  la  nature.  De  là  naît  une  guerre  fatale  de  tous  les 

(i)  Sapicnt. ,  c.  2,  v.  if. 

(2)  Tiic  Livc,  llisi.,  liv.  5,  pag.  iGc).  edil.  i568. 
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liommes  contre  tous  les  hommes  ;  et  s'il  s'en  Irouvoit 
parmi  eux  d'assez  forts,  pour  vaincre  et  pour  subju- 
guer tous  les  autres,  on  verroit  alors  que  l'inclinalion 
naturelle  de  l'homme  le  porte  à  la  domination  ,  beau- 
coup plus  qu'à  la  soeie'lé.  Mais  comme  chacun  craint 
de  son  e'gal  tout  le  mal  qu'il  lui  peut  faire ,  c'est  le 
désir  même  de  sa  conservation  qui  le  porte  à  épar- 
gner les  autres.  Une  crainte  mutuelle  ,  et  non  pas  un 
amour  réciproque  ,  est  donc  ce  qui  a  rassemblé  les 
hommesjcequi  af(jrmé  entr'eux  les  liens  de  la  société  j 
et  ce  qui  a  fait  le  premier  traite  de  paix  dont  on  ait 
entendu  parler  dans  le  monde ,  par  lequel  ,  chaque 
homme  renojiçant  de  sa  part  au  droit  général  qu'il 
avuit  sur  ies  biens  et  sur  la  vie  même  des  autres 
hommes,  on  est  convenu  des  deux  côtés  de  s'abstenir 
de  tout  attc  ti'h  sti  ilé,  et  de  demander  justice  au 
lieu  de  se  la  rendre  à  soi-même. 

Joignez  à  celte  crainte  mutuelle  les  besoins  réci- 
pro(pics  que  les  hommes  ont  les  uns  des  autres,  pour 
se  prt.curor  ce  qui  leur  manque,  en  donnant  ce  qu'ils 
ont  de  trop ,  et  vous  découvrirez  clairement  l'origine 
de  toutes  k's  liaisons  qui  sont  entr'eux,  et  surtout  de 
ces  grandes  sociétés  qui  portent  le  nom  de  républiques 
ou  de  royaumes. 

Unis  par  la  crainte  ou  par  la  nécessité,  leur  amitié 
est  un  commerce  de  politi(|uc  ou  d'intérêt ,  et  non 
pas  une  société  de  justice  et  de  vertu.  Ils  ménagent 
ceux  (ju'ils  craignent,  ou  dont  ils  ont  besoin.  Toute 
leur  vie  n'est  qu'un  trafic  et  un  échange  continuel  de 
biens,  d'honneurs,  de  plaisirs,  de  commodités,  de 
louanges  et  de  gloire  mcme.  Il  n'est  rien  qui  n'ait  son 
prix  et  qui  ne  tombe  eu  estimation.  Ce  ne  sont  pas 
des  hommes  justes,  ce  sont  d'habiles  négocians.  De 
là  naissent  toutes  les  lois  humaines  ;  de  là  ,  cette  jus- 
tice apj)arenle,  nom  spécieux  qu'on  a  donné  aux 
règles  que  la  crainte  cl  l'intérêt  ont  dictées. 

Jura  inventa  melu  '\n\uhu  fatcare  necesse  est , 
2  cinpora ,  si  J'astosquc  vcUs  evolvcre  mundi. 
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Voilà  la  première  source  du  droit  naturel,  ajoutez-y 
cet  autre  vers  d'Horace  : 

Jtqiic  ipsa  utilitas ,  justi prope  mater  et  œqui  (i)  . 

Vous  aurez  la  seconde,  et  si  vous  voulez  voir  cette 
vérité  encore  mieux  dévehippée ,  écoulez  Glaiicou 
dans  le  deuxième  livre  de  la  république  de  Platon. 

«  Qu'est-ce  que  la  justice?  Une  espèce  de  teni- 
»  péranicnt  qui  tient  le  milieu  enire  le  meilleur  de 
»  tous  les  étals:  (jui  seroit  de  pouvoir  faire  l'injustice 
»  sans  en  craindre  la  peine  ou  la  vengeance;  et  le 
»  plus  mauvais  de  tous  :  qui  est  de  souffrir  l'injus- 
»  tice  sans  pouvoir  la  repousser  ou  la  rendre.  Ce 
»  qu'on  appelle  juste  est  placé  entre  les  deux  extré- 
w  mités  ;  et  comme  l'expérience  apprend  à  l'homme, 
j)  qu'il  y  a  encore  plus  de  douleur  à  souffrir  l'injus- 
»  tice  qu'il  n'y  a  de  plaisir  à  la  faire  ,  il  embrasse 
»  volontiers  ce  tempérament,  non  comme  un  vérî- 
»  table  bien,  mais  comme  un  moindre  mal,  et  comme 
»)  un  parti  forcé,  par  l'impuissance  où  chaque  par- 
»  ticulier  se  trouve  d'être  injuste  utilement  et  impu- 
M  nément  (2)  m. 

Ainsi  a  raisonné  la  plus  sage  antiquité  ;  tel  a  été 
dans  ces  derniers  temps,  le  langage  de  plus  d'un  au- 
teur célèbre  :  ainsi  parle  même  un  philosophe  (3j  plus 
estimable  que  les  anciens  et  les  modernes  ,  qui  ne 
sauroil  apercevoir  la  justice  par  l'esprit ,  pendant  qu'il 
l'a  toujours  présente  dans  le  cœur  ;  et  qui ,  par  un  ca- 
ractère bien  opposé  à  celui  du  commun  des  hommes, 
toujours  juste  dans  la  pratique,  n'est  injuste  que  dans 
la  spéculation. 

Ce  n'est  pas,  me  dit-il,  qu'il  ne  puisse  y  avoir,  dans 

(1)  Lihr.  1,  salyr.  3. 

(2)  Ce>^t  une  oliieclioii  que  Platon  se  fait  proposer  par  un 
des  iiitei  locuteurs  :  Di  Repiibl.  Dialog.  lib.  2. 

(3)  M.  du  Troijsset  de  Valiiicour,  secre'taire-général  de  la 
marine  el  des  coaiinaixlemens  de  Monseigneur  le  comte  dff 
Toulouse  ,  *lc  l'Académie  tVançaise. 
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la  société  civile  et  dans  les  actions  morales,  un  ordre, 
une  proportion,  une  harmonie,  qui  soient  capables 
de  plaire  à  l'esprit  humain,  comme  les  beautés  de  la 
peinture  ,  de  l'architeciure  ,  de  la  musique  et  des 
autres  arts.  Mais^  comme  il  ne  juge  de  ces  beautés  que 
par  le  plaisir  qu'elles  lui  font,  ou  par  l'utilité  qu'il 
en  reçoit,  il  mesurera  aussi  sur  les  mêmes  règles,  la 
Lonté  des  actions  morales. 

S'il  y  applique  celle  du  plaisir ,  outre  qu'elle  est 
incertaine,  parce  que  ce  qui  plait  àl'uu  déplaît  souvent 
à  l'autre,  et  que  l'éducation,  l'habitude,  l'exemple 
dominent  souvent  sur  le  plaisir  même ,  tout  homme 
ne  dira-t-il  pas,  s'il  veut  être  de  bonne  foi,  qu'il  sent 
plus  de  plaisir  dans  ce  qui  porte  le  nom  de  vice  ,  que 
dans  ce  qu'on  appelle  vertu  ?  Notre  cœur  n'applau- 
dit-il  pas  en  secret  à  Ovide,  lorsqu'il  dit  : 

Jupiter  esse  piuni  statuit ,  quodcimique  juvarct  {i). 

L*ulilité  sera-t-elle  une  règle  plus  siire  pour  juger 
des  actions  morales?  Mais  à  qui  les  richesses,  à  qui 
les  homieurs  ,  à  qui  tous  les  autres  présens  de  la  for- 
lune  tombent-ils  en  partage?  Est-ce  au  juste  ou  à 
l'injuste  ?  L'injustice  a  souvent  fait  des  riches,  la  jus- 
tice n'a  jamais  fait  que  des  pauvres ,  et  sa  plus  grande 
faveur  est  de  laisser  l'homme  dan*  l'état  où  elle  l'a 
trouvé. 

Ainsi ,  me  dit  encore  le  même  philosophe, chercher 
ridée  d'une  justice  primitive  dont  les  principes  soient 
gravés  dans  le  cœur  de  l'homme ,  c'est  chercher  une 
chimère.  Nous  pouvons  parvenir  à  la  connoissance 
de  la  vérité,  parce  que  la  vérité  n'est  autre  chose  que 
l'existence  de  la  chose  vraie';  et  il  y  a  ceriainement 
des  choses  qui  existent,  ou  en  elles-mêmes,  ou  dans 
notre  esprit.  Mais  ce  qu'on  appelle  justice,  n'existe  ni 
hors  de  nous^  ni  dans  nous.  Ce  n'est  point  un  objet 
fixe  et  certain,  que  notre  intelligence  puisse  saisir.  Ou 
révolte^ou  l'on  partage  les  senlimens  des  hommes  , 

(i)  Omliuiii  ^  IL  roui  Epist.  4;  vers.  i33. 
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tlès  que  Ton  veut  la  définir.  La  justice  n'est  qu'un 
raj)porl  ou  une  conlbrjnilé  à  ce  qui  est  juste  ;  mais  le 
f liste  est  aussi  difiicile  à  définir  que  la  justice.  Ainsi, 
puisqu'elle  consiste  dans  la  conformité  avec  un  o])jet, 
il  faut  nécessairement,  ou  c|ue  cet  objet  soit  la  volonté 
connue  et  certaine  d'un  être  supérieur,  ou  qu'il  ne 
soit  autre  chose  que  ce  qui  est  utile  pour  notre  con- 
servation. 

Si  l'on  suit  la  première  idée,  la  justice  peut  être 
définie  ;  une  soumission  parfaite  à  la  loi  de  Dieu,  qui, 
étant  clairement  annoncée  ,  devient  un  objet  certain, 
dont  tous  les  esprits  sont  également  susceptibles. 

Si  l'on  s'attache  à  la  seconde,  la  justice  sera  un 
amour-propre  bien  entendu ,  ou  les  préceptes  d'une 
raison  sage  et  éclairée,  qui  nous  porte  et  nous  enseii^ne 
de  nous  conserver  dans  l'être  et  dans  le  bien-être,  en 
évitant  le  plus  de  peines,  et  en  nous  procurant  le  plus 
de  plaisirs  qu'il  est  possible  à  l'humanité. 

La  première  de  ces  deux  idées  aura  lieu  dans  tous 
les  cas  sur  lesquels  Dieu  nous  a  fait  connoitre  sa  vo- 
lonté j  et  la  seconde,  dans  tous  ceux  où  il  a  laissé 
l'homme  libre ,  et  entre  les  nuiins  de  son  propre 
conseil^  comme  parle  FÉcriture  (ij. 

Jusqu'ici  j'ai  recueilli  avec  soin  toutes  les  raisons 
des  ennemis ,  ou  plutôt  des  adversaires  de  la  loi 
naturelle.  J'ai  eu  une  grande  atlenîion  à  ne  me  dissi- 
muler aucune  de  leurs  objections  ;  j'ai  tâché  même 
d'en  former  comme  un  corps  ou  un  système  suivi;  et 
il  me  semble  que  par  là  je  les  ai  fortifiées,  bien  loin 
de  les  afïoiblir,  pour  me  mettre  en  état  de  mienk 
sentir  l'impression  que  la  suite  et  l'enchaînement  de 
toutes  CCS  objections  réunies  feroient  sur  mon  esprit. 
Je  la  sens  en  elTet  toute  entière  ;  mais  je  sens  en 
même  temps  que  ma  raison  en  est  moins  ébranlée 
que  mon  imagination.  Je  ne  sais  quelle  voix  s'élève 
du  fond  de  mon  être,  qui  me  dit  intérieurement, 
qu  il  j  a  une  justice  indc'pendante  de  tonte  loi  ptisi- 
tive,  et  de    l'amour    que    j'ai   pour    moi.  Je    crois 

(x)  Eecli,  i5;  ij. 
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même  avoir  remarqué  dans  les  raisons  du  sentiment 
contraire  ,  des  termes  e'quivoques  ,  des  notions  con- 
fuses, des  principes  trop  facilement  supposés,  et  des 
conséquences  peut-être  encore  plus  hasardées.  Mais 
il  me  faut  du  temps  pour  démêler  ce  que  mon  esprit 
ne  fait  encore  qu'entrevoir  dans  une  manière  de  rai- 
sonner si  subtile  et  si  spécieuse.  Je  ne  saurois  rien 
faire  de  mieux  pour  y  parvenir,  que  d'essayer  d'abord 
d'éclaircir  les  différentes  idées  que  je  trouve  en  moi 
sur  cette  matière  j  de  définir  ou  d'expliquer  les  ex- 
pressions obscures  ou  équivoques;  d'écarter  d'un  côté, 
tons  les  préjugés,  et  de  l'autre,  tous  les  principes  de 
raisonnement  qui  sont  douteux,  suspects  ou  inutiles, 
pour  réduire  la  question  à  des  termes  simples,  qui 
me  donnent  une  grande  facilité  pour  la  résoudre,  s'il 
m'est  possible  de  le  faire.  C'est  donc  à  examiner  ces 
préliminaires  et  à  reconnoître,  pour  ainsi  dire,  les 
dehors  de  ia  place,  que  je  destine  ma  seconde  médi- 
tation. L'étendue  et  la  diOiculté  de  la  matière ,  m'obli- 
geront peut-être  à  en  faire  plus  d'une  sur  ce  sujet. 


SECONDE  MÉDITATION. 

SOMMAIRE. 

Philosophes  de  nos  jours  ,  moins  sages  et  moins  religieux  pour' 
la  plupart  que  les  poètes  payens.  Ils  semblent  vouloir  épargner 
à  la  raison  In  peine  de  combattre  ses  passions  ;  ils  travaillent 
il  étouffer  ou  à  prévenir  des  remords ,  qui  sont  une  salutaire 
barrière  contre  les  vices.  Ce  coupable  dessein  n'est  pas  celui 
du  Philosophe  qui  a  donne  lieu  à  cet  ouvrage.  Mais  il  u'au- 
roit  pas  dû  décrier  la  loi  naturelle  ,  sous  prétexte  de  mieux 
établir  la  nécessité  de  la  révélation.  Sans  le  savoir  ou  le 
vouloir ,  ilJhvori.se  ces  esprits  inquiets  et  corrompus  ,  qui,  en 
éteignant  la  lumière  de  la  justice  naturelle  ,  veulent  procurer 
à  l  homme  la  paix  ou  l'impuuité  dans  ses  désordres.  Deux  ob- 
jections il  résoudre.  La  piemi're  prise  des  doutes  affectés  ou 
involontaires  des  hommes.  J'ai  des  connoissances  chvres , 
distinctes  et  certaines  :  elles  so)it  indépendantes  de  l'opinion  , 
des  préjugés  et  de  l'ignorance  de  mes  semblables'  Inutilité  des 
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Jictions  imaginées  par  quelques  pldlosophes  pour  attaquer 
l'idée  de  la  justice  iialurclle.  Leurs  raisoiiucmen  s  fondés  sur 
la  diversité  des  opinions  humaines ,  non  -  seulement  faux  ^ 
mais  ridieides.  iSouvelle  objection  ,  qui  consiste  à  opposer 
la  conduite  du  commun  des  hommes  à  l'idée  de  la  justice. 
On  en  renvoie  Vejcamen  et  la  réponse  il  la  méditation  sui- 
vante : 

Plus  je  repasse  dans  mon  esprit  les  argumens  des 
pliilosoplies  ijiie  j'ai  fait  parler  dans  ma  première 
méditation  ,  plus  je  me  sens  irappé  d'une  réflexion 
qui  m'aOliij'e,  parce  ([u'elle  me  fait  trop  sentir  la 
loiblesse  et  l'incertitude  de  notre  raison. 

Autrefois  les  poètes  mêmes,  casuistes  peu  sévères, 
faisoient  un  crime  à  l'homme  de  trahir  son  devoir 
qu'il  connoissoit.  Médée  étoit  coupable,  selon  eijx 
ou  phitot  selon  elle-même,  lorsqu'elle  disoit  :  ye  vois 
le  bien  ,  je  l'approuve  ;  mais  en  le  voyant  et  en  l'iip- 
prouvant  :  je  fais  le  mal  cjue  la  passion  m'inspire  et 
cjue  ma  raison  condamne  (i). 

Me  trahit  invitam  nova  vis;  aliudque  ciipido , 
Mens  aliud  suadet  :  video  meliora ,  proboqiie  : 
Détériora  sequor. 

J'entends  les  philosophes  et  les  poètes ,  qui  m'as- 
surent que  les  tourmens  des  enfers  n^ont  rien  d'aussi 
affreux  pour  l'homme  criminel ,  (jiie  le  supplice  de 
porter  nuit  et  jour  en  soi-même  le  témoin  de  son. 
crime  y  et  d'éprouver  à  tous  înomens  la  torture  in~ 
térieurc  d'une  conscience  vengeresse  (2). 

Ils  supposoient  donc  ,  que  si  l'homme  n'avoit  pas 
toujours  assez  de  force  pour  pratiquer  la  vertu ,  il 
avoit  au  moins  assez  de  lumière  pour  la  connoî'rej 
et  ils  regardoient  ses  remords,  dont  il  étoit  déchiré 
lorsfju'il  avoit  manqué  à  son  devoir,  comme  le  té- 
moignage d'une  ame  naturellement  juste,  trop  foible 

(1)  Ovid.  Metamorph. ,  lib.  7,  vers.  18  et  seqq. 

(2)  Juvenai  Salyrar. ,  lib.  5,  vers.  192  et  seqq. 
D'AguesseaiL.  Tome  XIT^.  a 
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pour  faire  le  bien  ;  mais  trop  éclairée  pour  ne  pas 
se  coadaiiiner  elle-même,  quand  elle  avoit  fait  le 
mal. 

Exemplo  quoclciimque  malo  commiltitur ,  ipsi 
Displicet  authori  :  prima  est  hœc  ullio  quod  ,  se 
Judice ,  ncmo  nocens  absoU'itur  (i). 

Mais  aujourd'hui ,  sans  donner  à  l'homme  plus  de 
force  pour  suivre  Ja  règle  ,  on  lui  dispute  même  la 
capacité  de  la  connoîlre.  Il  semble  qu'on  veuille 
épargner  à  sa  raison  la  peine  de  combattre  contre  sa 
passion  ,  et  qu'on  ne  cherche  plus  qu'à  prévenir  ,  ou 
a  étouffer  des  remords  qui  le  tourmenteroient  en  effet 
bien  vainement ,  s'il  éloil  vrai  que  la  justice ,  qu'il 
se  reproche  en  secret  d'avoir  violée,  ne  fut  qu'un 
nom  vide  de  sens ,  propre  à  troubler  une  ame  foible, 
mais  incapable  de  faire  impression  sur  un  esprit  fort , 
qui  sent  bien  qu'il  n'a  et  qu'il  ne  peut  avoir  au- 
cune idée  de  ce  quV)n  appelle  justice. 

Je  sais  que  le  philosophe  qui  m'engage  à  méditer 
sur  celle  matière  est  bien  éloigné  d'avoir  de  telles 
pensées.  S'il  paroît  dégrader  en  un  sens  notre  raison  , 
ce  n'est  que  pour  mieux  établir  la  nécessité  de  la  ré- 
vélation :  c'est  par  un  excès  de  zèle  et  comme  par 
une  sainte  jalousie  pour  la  loi  divine,  qu'il  se  plaît 
à  rabaisser  et  à  décrier  la  loi  naturelle. 

Mais,  pourquoi  priver  l'homme  d'un  de  ses  avan- 
tages sous  prétexte  qu'on  lui  en  donne  un  autre? 
Dieu  n'est-il  pas  l'auteur  de  la  raison  comme  de  la 
révélation  ;  et  un  philosophe  si  religieux  ne  craint-il 
point  de  prêter  des  armes  à  ceux  qui  n'ont  parlé, 
comme  lui,  contre  la  justice  naturelle,  que  parce 
qu'ils  ont  cru  ce  qu'il  n'a  garde  de  croire;  je  veux 
dire^  qu'en  rendant  l'homme  moins  éclairé,  ils  le 
rendroient  moins  coupable ,  et  qu'ils  ajouteroient 
à  son  innocence,  ou  du  moins  à  sa  tranquillité,  tout 

(î)  Jiwenal.  ,  satyrar. ,  lih.  j_,  vers,  i  el  seqq.  Sénèque  dit 
la  mémo  cliose  f|uc  Juvénal. 
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ce  qu'ils  retranclieroicnt  à  ses  connoissances  ,  comme 
s'ils  lui  avoient  dil  : 

Noclem  peccatis  ,  et  fraudiliis  ohjicc  niihem. 

Vous  ne  pouvez  supporter  Téclat  d'une  lumière 
iinporlune  <[,ui  vous  moulre  ce  que  vous  devez  faire  , 
et  qui  vous  reproche  de  ne  l'avoir  pas  fait.  Fermez 
les  yeux ,  ou  croyez  (jue  vous  ne  pouvez  les  ouvrir, 
et  vous  serez  eu  repos.  Envcloppcz-vous  dans  les 
ténèbres  d'une  ignorance  favorable  j  vous  ne  sauriez 
avoir  aucune  idée  clau'e  de  vos  devoirs ,  jouissez  donc 
de  l'impcrficlion  de  votre  être.  La  nature  auroit 
moins  fait  pour  vous ,  si  elle  vous  avoit  donné  les 
connoissances  qui  vous  manquent  j  en  vous  les  re- 
fusant, elle  vous  a  tout  permis. 

Je  m'égare  trop  long-temps  dans  cette  première 
réflexion  j  et  j'oublie  que  c'est  par  des  argumens  mé- 
taphysiques, et  non  par  des  preuves  morales  ,  que  je 
dois  lâcher  de  résoudre  la  question  que  j'examine. 
Le  moral  a  cependant  son  utilité  dans  le  commen- 
cement de  cet  examen.  Il  sert  au  moins  à  me  mettre 
en  garde  contre  une  opinion  dont  on  peut  tirer  des 
conséquences  si  dangereuses.  Mais  ne  perdons  plus 
de  temps,  et  attachons-nous  au  vcrilable  objet  de 
cette  méditation ,  qui  est  de  préparer  la  voie  à  une 
plus  profonde  recherche  de  la  justice,  en  définissant 
les  termes ,  en  éclaircissant  mes  idées  ,  et  en  réduisant, 
s'il  se  peut,  les  principes  généraux  à  leur  véritable 
valeur. 

Il  s'agit  de  savoir  ,  si  nous  pouvons  trouver  en 
nous  uîie  connoissance  claire  et  certaine  de  la  jus- 
tice considérée  en  elle-même,  sans  être  obligés 
d'avoir  recours  h  la  loi  positive  que  la  révélation 
nous  fait  connoitre,  et  iudépendamment  de  l'incli- 
nation naturelle  (jue  nous  avons  pour  notre  conser- 
vation dans  l'être  et  dans  le  bien-être  ;  en  un  mot , 
si  je  puis  counoître  la  justice,  comuie  je  connois 
plusieurs  vérités  ,  sans  consulter  ni  la  révélation ,  ni 
mon  propre  intérêt. 
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J'ai  donc  à  deTiiiir  d'abord  ce  qu'on  appelle  une 
connoissance  claire  et  certaine;  et,  après  en  avoir 
donné  une  notion  générale,  je  serai  obligé,  pour 
l'approfondir  plus  exactement,  d'écarter,  avant  toutes 
choses,  deux  préjugés,  dont  je  vois  que  l'on  veut 
se  servir  pour  me  troubler  dans  la  possession  paisible 
de  mes  pensées  : 

Le  premier,  est  l'ignorance,  le  doute  ou  la  con- 
tradiction même  des  autres  hommes ,  dont  on  lire 
des  argumens  subtils,  pour  me  jeter  dans  l'incertitude 
sur  les  connoissances  qui  me  paroissent  les  plus  cer- 
taines ;  et  ce  sera  à  cette  occasion  que  j'aurai  à  exa- 
miner ce  que  l'on  doit  penser  des  lijpotlièses  ou 
des  fictions  de  quelques  philosophes  qui  imaginent 
des  situations  singulières ,  où  ils  placent  un  person- 
nages fantastique  ,  pour  exercer  leur  esprit  à  deviner 
quelles  seroient  les  pensées  ou  les  actions  d'un  tel 
personnage,  et  à  en  tirer-des  conséquences  bonnes 
ou  mauvaises,  par  rapport  à  la  nature  des  connois- 
sances humaines. 

Le  second  ,  est  la  conduite  ou  la  pratique  du 
commun  des  hommes  qu'on  veut  opposer  à  la  spé- 
culation ,  pour  en  conclure  que  les  hommes  ne  con- 
noissent  point  véritablement  leur  devoir  ,  parce  qu'ils 
ne  le  suivent  presque  jamais  :  difficulté  qui  me  don- 
nera lieu  de  discuter  exactement  la  solidité  de  cette 
proposition  générale,  que  toutes  nos  facultés  et  notre 
volonté  même  sont  nécessairement  et  invinciblement 
affectées  par  leur  objet. 

Si  je  puis  me  mettre  au-dessus  de  ces  deux  pré- 
jugés ,  je  tâcherai  d'entrer  plus  avant  dans  l'examen 
du  principe  sur  lequel  la  certitude  de  mes  connois- 
sances peut  être  appuyée  ;  et ,  comme  je  vois  que  l'on 
entreprend  d'opposer  l'idée  de  la  vérité  à  celle  de 
la  justice  pour  accorder  la  connoissance  de  l'une  au 
genre  humain,  et  pour  lui  refuser  la  connoissance 
de  l'autre,  je  serai  obligé  d'examiner  avec  attention 
ce  que  c'est  que  la  vérité,  d'en  distinguer  les  diffé- 
rentes espèces,  et  de  laire  plusieurs  réflexions  sur  la 
marque  ou  le  caractère  auquel  je  peux  les  conuoitre. 
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,  Mais  de  toutes  tlistiudions,  dont  cette  matière  est 
susceptible,  la  plus  iniporlantc  sans  doute,  par  rap- 
port à  l'idée  de  Ja  justice,  est  celle  des  vérités  ou  des 
connoissances  rpi'ou  appelle  innées^  c'est-à-dire,  qui 
nous  sont  naturelles  ou  qui  naissent  avec  nous  ;  et  des 
vérités  ou  des  conuoissances  acquises,  qui  sont  le 
fruit  de  notre  application ,  et  l'ouvrage  de  notre 
esprit.  Ainsi ,  pour  achever  d'éclaircir  tout  ce  qui 
regarde  mes  connoissances  considérées  en  elles- 
mcincs  ,  je  ne  pourrai  me  dispenser  de  définir,  s'il 
se  peut ,  ce  qu'on  doit  appeler  une  idée  naturelle 
ou  innée  ,  et  d'examiner  si  nous  en  avons  quelqu'une 
qui  puisse  mériter  justement  ce  nom. 

Il  ne  me  reste  plus  après  cela  qu'un  dernier  terme 
à  expliquer,  je  veux  dire  cette  inclination  ou  ce  désir 
que  tous  les  hommes  apportent  en  naissant  pour  leur 
conservation  dans  l'être  et  dans  le  bien-être  :  et  c'est 
une  matière  si  féconde  en  équivoques  ou  en  notions 
confuses ,  que  je  ne  pourrai  ni'attacher  trop  à  la  dé- 
velopper. 

Gomme  l'utile,  l'agréable,  l'honnête,  senties  trois 
grands  objets  entre  lesquels  le  désir  du  bien-être  ou 
du  bonheur  partage  le  cœur  de  l'homme,  soit  qu'on 
le  considère  dans  la  solitude  ou  qu'on  l'envisage  dans 
la  société ,  je  m'appliquerai  principalemcut  à  me 
former  des  idées  claires  et  précises  de  ce  qui  est 
vraiment  utile ^  ou  vraiment  agréable,  ou  vraiment 
honnête,  pour  mieux  juger  par  là  de  l'amour  que 
riiomme  se  porte  lui-même ,  et  de  l'inclination  qu'il 
peut  avoir  pour  ses  semblables,  dont  j'essayerai  de 
bien  pénétrer  les  motifs ,  parce  qu'ils  me  serviront 
à  remonter  jusqu'à  l'origine  de  toutes  les  sociétés 
générales  et  particulières  ,  qui  sont  le  principal  objet 
de  la  justice  de  toutes  lois. 

Ce  sera  après  avoir  taché  de  bien  éclaircir  toutes 
ces  notions  préliminaires  que  je  serai  peut-être  plus 
en  état  d'eutrer  dans  le  fond  de  la  question  que  je 
me  propose  de  résoudre ,  et  de  me  former  une  idée 
de  la  justice,  par  laquelle  je  puisse  juger,  si  cette 
idée  est  une  chimère  ou  une  réalité. 
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Dans  ce  plan  que  je  viens  de  tracer  ,  pour  donnei^ 
de  l'ordre  et  de  la  suite  à  mes  pensées,  je  suppose 
toujours  l'existence  de  Dieu  ,  comme  une  vérilé  cer- 
taine et  reconnue.  Mais,  après  avoir  traité  la  question 
dont  il  s'agit  dans  cette  hypothèse,  ou  plutôt  dans 
cette  thèse  incontestable,  j'aurai  peut-être  le  courage 
d'examiner  s  il  ne  resteroit  pas  encore  dans  le  cœur 
de  l'homme  quelques  principes  du  droit  naturel  , 
quand  même  il  pourroit  douter  sérieusement  de  l'exis- 
tence de  Dieu;  et  si  le  sage  et  savant  Grotius  a  peu 
raison  de  dire,  après  avoir  donné  une  idée  générale 
du  droit  naturel  :  Et  hœc  qiiidem  quœ  jam  diximiis 
lociim  aUijuem  liaberent,  etiani  si  daremus  ,  qiiod 
sine  summo  scelere  dari  nequit  ^  non  esse  Deunij 
aut  non  curari  ah  eo  negolia  humana  (i). 

Entrons  à  présent  en  matière,  et  voyons  d'abord 
ce  que  c'est  qu'on  peut  appeler  une  connaissance 
claire^  distincte  et  certaine;  quels  en  sont  les  ca- 
ractères; et  à  quelles  conditions  je  puis  me  rendre 
témoignage  à  moi-même ,  que  je  connois  clairement 
une  vérité.  Je  ne  parle  ici  que  de  celles  qui  regardent 
la  nature  ,  ou  l'essence  des  choses ,  et  non  pas  de  celles 
(]ui  ont  leur  existence  pour  objet,  et  qu'on  appelle 
vérités  de  t'ait. 

Connoître  en  général _,  c'est  avoir  une  idée  des 
propriétés  essentielles  de  Ja  chose  que  l'on  connoît  : 
la  connoître  clairement  ^  c'est  avoir  une  idée  claire 
de  ses  propriétés  :  la  connoitre  distinctement,  c'est 
la  concevoir  assex  évidemment  pour  pouvoir  la  dis- 
tinguer de  tout  autre  élre  :  eniiu  ,  la  connoître 
certainement,  c'est  ne  conserver  aucun  doute  sur 
l'évidence  de  cette  idée. 

Je  connois  un  triangle  ,  lorsque  j'ai  une  notion 
générale  des  propriétés  de  cette  figure  ;  je  le  connois 
clairement,  lorscjue  j"ai  une  idée  claire  et  lumineuse 
de  sespropiiélés  ;  je  le  connois  distinctement,  lorsque 
je  suis  t.n  élat  de  ne  le  conlondie,  ni  avec  un  qua- 
drilatère ,  ni  avec  un  cercle  ou  une  ellipse  ,  ni  avec 

(i)  Crol.  de  Jure  patis  et  Iclli  Proie gom,  §.  1 1. 
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«^nolqn'anlre  lii^iire  que  ce  puisse  élre  ;  et  enfin  ,  je 
Je  connois  ceilainement ,  lors([Lie  je  sens  (|u'il  m'est 
impossible  de  douter  que  mon  ide'e  ne  me  représente 
un  vrai  trianj^le. 

Mais,  qu'est-ce  qui  m'apprend  que  maconnoissance 
est  claire  ,  distincte,  certaine?  Je  n'ai  sur  cela  d'autre 
maître,  d'aulre  témoin,  d'autre  juge  que  moi-même: 
c'est  par  une  espèce  de  conscience  ou  de  sentiment 
intérieur,  que  je  reconnois  la  présence  de  la  vérité. 
Dieu  n'y  a  point  attaché  d'autre  caractère  pour  me 
la  rendre  sensible  ,  que  cette  adhésion ,  cet  acquies- 
cement ,  ce  repos  parfait  que  j'éprouve  dans  le  fond 
de  mon  ame ,  lorsque  l'évidence  m'éclaire  vérila- 
Llement.  Je  crois  avoir  trouvé  ce  que  je  cherche, 
parce  que  je  sens  intérieurement  que  je  ne  cherche 
plus  rien  j  et  je  décide  précisément,  parce  que  je  ne 
saurois  plus  douter. 

Je  ne  vois  point  d'autre  raison  qui  me  fasse  ac- 
quiescer pleinement  aux  vérités  les  plus  simples  et 
les  plus  évidenles  ,  comme  celles  des  maihémaliques  ; 
et  si  l'on  attaque  ce  principe,  ce  n'est  plus  à  l'idée 
de  la  justice  qu'on  en  veut,  c'est  à  la  certitude  de 
toutes  mes  connoissances;  c'est  avec  Pyrron,  ou  avec 
les  Sceptiques  ,  qu'il  faut  que  je  dispute  ,  plutôt 
qu'avec  les  adversaires  du  droit  naturel  ;  mais  celui 
que  j'ai  en  vue  dans  ces  méditations  ,  ne  voudra  pas , 
sans  doule,  me  réduire  à  la  triste  nécessité  de  ne 
rien  connoîlre  du  tout.  Il  refuse  si  peu  à  l'homme  le 
privilège  de  connoître  la  vérité ,  qu'il  en  tire  un  ar- 
f^ument  pour  prouver  fjue  l'homme  ne  sauroit  avoir 
aucune  notion  de  la  justice  naturelle. 

Je  reprends  donc  la  suit«  de  mes  idées.  Je  puis 
avoir  des  connoissances  certaines  ;  mais  dans  le  pro- 
grès que  mon  esprit  fait  pour  les  acquérir  ,  je  ne  vois 
rien  qui  ne  se  passe  entre  moi  et  moi-même.  C'est 
moi  qui  conçois  j  c'est  moi  qui  conçois  clairement  et 
dislitictement  j  c'est  moi  qui  me  rends  témoignage  à 
moi-même  de  l'évidence  et  de  la  distinction  de  ma 
connoissance.    Je   puis   bien   en  raisonner  avec   un 
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autre  homme  ;  je  sens  que  le  concours,  ou  même  le 
combat  de  ses  lumières,  augmente  quelquefois  les 
miennes ,  redouble  mon  attention  ,  el  m'excite  à  faire 
un  plus  grand  ellbrt,  pour  de'couvrir  la  vérité.  Mais, 
après  avoir  été  ou  affermi,  ou  contredit  dans  mes 
sentimens,  c'est  toujours  sur  mes  idées  ou  naturelles 
ou  adoptées,  c'est  sur  l'évidence  qui  les  accompagne  , 
que  je  forme  mon  jugement  ;  et ,  quand  je  l'ai  une 
fois  prononcé  ,  il  m'importe  fort  peu  de  savoir  s'il 
y  a  d'autres  hommes  qui  ne  sentent  point  la  vérité 
que  j'aperçois  très-clairement.  Une  proposition  ne 
devient  pas  douteuse  ,  parce  qu'il  y  a  des  esprits  qui 
en  doutent.  Ce  que  les  casuistes  appellent  une  pro- 
babilité extrinsèque  ,  est  heureusement  ii^iioré  par  les 
métaphysiciens.  Le  doute,  s'il  y  en  a,  naît  de  la  chose 
même  et  non  de  l'opinion  que  quelques  hommes  en 
ont.  Autrement,  avant  que  de  rien  affirmer  ,  je  serois 
obli.^é  d'interroger  non-seulement  les  hommes  de 
tous  les  pays  ,  comme  je  l'ai  dit  dans  ma  première 
méditation  ,  mais  les  hommes  de  totus  les  siècles  passés, 
présent  et  à  venir.  Car,  pourquoi  les  vivans  auroient- 
ils  plus  de  pouvoir  sur  ma  raison  que  les  morts,  ou 
cpie  ceux  qui  ne  sont  pas  encore  nés  ?  Il  n'y  auroit 
donc  point  de  question  qui  ne  fut  absolument  inter- 
minable; et  le  monde  seroit  lini  avant  que  j'eusse 
pu  trouver  une  seule  vérité  certaine  dans  le  monde. 
Que  vcrrois-je  même  ,  si  je  vivois  jusqu'à  la  fin  des 
siècles,  et  si,  au  dernier  moment  de  la  nature,  je  vou- 
lois  faire  la  réduction ,  et  avoir  comme  le  réiiillat  des 
pensées  du  genre  humain?  Je  trouverois  un  pays 
coniraire  à  un  autre  pays  ,  un  siècle  à  un  autre  siècle, 
l'homme  croyant  tout  et  doutant  de  tout,  aveugle 
dans  sa  crédulité,  encore  plus  aveugle  dans  son  in- 
crédulité, les  philosophes  mêmes,  partagc'-s  en  tant 
de  sectes  difïërenlcs,  (fue,  comme  Gicéron  Fa  remar- 
qué ,  le  paradoxe  le  plus  absurde  trouve  toujours  un 
philoso])he  pour  garant;  nulle  vérité  qui  fût  certaine, 
s'il  suilisoit  ,  pour  la  rendre  douteuse,  de  montrer 
qu'elle  a  clé  combattue  3  nulle  erreur  qui  ne  devînt 
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probable,  si  c'étoit  assez,  pour  raccréditer,  de  faire 
voir  qu'elle  a  été  soutenue.  Et  dans  cette  conCusion 
des  opinions  humaines,  plus  triste  encore  et  plus 
humiliante  que  celle  des  langues  ,  je  ne  vcrrois  plus 
rien  de  grand  dans  le  monde  que  Pyrrhon  et  ses  sec- 
tateurs, qui  auroient  su  au  moins  désespérer  sagement 
de  trouver  aucune  vérité  sur  la  terre. 

Ainsi ,  comme  je  l'ai  déjà  dit,  ou  il  faut  mo  réduire 
avec  eux  à  un  doute  général  et  perpétuel ,  ou  je  dois 
demeurer  ferme  dans  ce  principe  :  que  c'est  en  moi 
et  en  moi  seul  que  je  peux  trouver  la  certiUide  de 
mes  cunnoissances  dans  toutes  les  sciences  de  rai- 
sonnement. 

Est-il  bien  vrai  cependant,  que  du  haut  de  ma 
philosophie  je  doive  mépriser  les  opinions  des  autres 
hommes  ?  Ne  suis-je  pas  souvent  obligé  de  me  servir 
de  leur  consentement  pour  établir  certaines  vérités , 
ou  pour  les  porter  à  un  plus  haut  degré  de  certitude? 
Les  plus  grands  philosophes ,  les  théologiens  après 
eux ,  n'ont-ils  pas  employé  cet  argument  pour  prouver 
l'existence  de  Dieu?  Voudrois-je  moi-même  renon- 
cer à  l'avantage  qu'on  en  peut  tirer ,  pour  faire  voir 
qu'il  y  a  dans  notre  ame  une  idée  naturelle  de  la 
justice? 

Je  sens  toute  la  force  de  cette  difficulté.  Mais,  pour 
en  fixer  la  juste  valeur ,  ne  puis-je  pas  distinguer  dif- 
férens  degrés  dans  les  dispositions  des  hommes,  qui 
les  portent  à  embrasser  certaines  opinions  ? 

Souvent  c'est  une  ignorance  absolue  qui  en  est  la 
cause.  Mais  cette  ignorance  n'est  autre  chose  que 
l'absence  ou  la  privation  de  la  science;  et,  pour  parler 
correctement,  lorsque  les  hommes  nient  une  vérité 
seulement  par  un-  défaut  de  connoissancc  ,  ce  n'est 
pas  une  opinion  que  j'ai  à  combattre ,  c'est  plutôt 
une  négation  d'opiiiion  ou  de  créance  ,  qui  n'a  rien 
de  positif,  et  qui  n'est  à  l'égard  d'une  connoissance 
claire  et  évidente,  que  ce  que  l'ombre  ou  les  ténèbres 
sont  à  l'égard  de  la  lumière. 

Le  doute  des  hommes  n'est  guère  moins  négatif 
que  leur  ignorance;  ce  que  j'ai  appelé  une  privation 
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OU  une  negalion  d'opinion  ou  de  créance,  vient 
d*uh  défaut  entier,  ou  d'une  absence  totale  de  lu- 
mière. Le  doute  est  fondé  sur  une  privation  ou  sur 
un  défaut  de  connoissance  claire  et  parfaite.  L'une 
peut  être  comparée  à  la  nuit,  l'autre  est  une  espèce 
de  crépuscule. 

Quale  per  incertain  lunam,  sub  liice  malignâ 
Est  iter  in  silvis. 

Et  comme  il  seroit  absurde  que  l'obscurité  de  la 
nuit ,  ou  la  lueur  sombre  et  équivoque  du  crépuscule 
me  fit  douter  de  la  clarté  du  jour,  dans  le  temps 
même  que  mes  yeux  sont  frappés  de  sa  lumière  ; 
ainsi ,  toute  opinion  humaine  qui  n'est  fondée  que 
sur  un  défaut  de  connoissance  ,  ou  de  connoissance 
claire,  ne  sauroit  m'ébranJer,  ni  m'imquiéter  même 
dans  la  possession  d'une  vérité  qui  éclaire  mon  es- 
prit par  son  évidence.  Je  regarde  les  hommes  qui 
combattent  mes  scntimens  ,  parce  qu'ils  ne  les  en- 
tendent pas  ,  ou  parce  qu'ils  ne  les  entendent  qu'à 
demi ,  comme  les  témoins  qui  nient  ou  qui  doutent. 
Un  juge  éclairé  qui  lit  leurs  dépositions  ,  en  con- 
clut seulement  qu'ils  n'ont  pas  vu  l'action,  ou  qu'ils 
ne  l'ont  pas  bien  vue;  et  il  préfère,  par  cette  raison, 
suivant  la  règle  des  jurisconsultes,  un  seul  témoin 
qui  afiirme ,  à   mille  témoins  qui  nient. 

Je  suis  ,  pour  moi-même  ,  un  témoin  qui  a  vu  , 
et  qui  a  bien  vu  ,  lorsque  j'ai  une  connoissance  claire 
et  certaine.  Les  autres  hommes  qui  ignorent  ,  ou 
qui  doutent  ,  ne  sont  à  mon  égard  que  des  témoins 
négatifs  j  qui  ne  doivent  faire  aucune  impression  sur 
mon  esprit. 

Mais  je  ne  suis  pas  le  seul  homme  qui  puisse 
avoir  des  idées  claires  et  évidentes.  Ceux  qui  ont 
la  même  nature  que  moi  ,  sont  également  suscep- 
tibles d'ignorance  et  de  science,  de  doute  et  de  cer- 
titude, eu  un  mot  d'erreur  et  de  vérité. 

Si  j'entends  donc  un  homme  qui  me  dise,  non  pas 
j'ignore  ou  je  doute,  et  je  nie  ce  que  vous  affirmer 
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parce  que  je  ne  l'entends  pas,  mais  j'ai  une  idée  claire 
et  distincte  d'une  vérité  ,  comme  par  exemple  de 
l'existence  de  Dieu  j  s'il  me  lait  ensuite  concevoir 
son  idée,  en  me  disant  que  ce  qu'il  entend  par  le 
nom  de  Dieu  ,  est  un  être  incorporel ,  souveraine- 
ment parfait,  qui  existe  nécessairement  et  qui  donne 
l'existence  à  tous  les  êtres  ,  alors  ce  ne  sera  point  un 
simple  défaut  de  connoissance  que  j'aurai  à  com- 
battre ,  si  je  pense  autrement  que  lui  :  ce  ne  sera  plus 
<îes  ténèbres  qu'où  opposera  à  mes  lumières  ,  ce  sera 
une  idée  claire  et  intelligible,  dont  je  serai  obligé 
d'examiner  la  vérité. 

Mais  ,  par  quelle  règle  et  sur  quels  principes  fe- 
rai-je  cet  examen  V  M'arrêterai- je  à  l'autorité  de  ce- 
lui qui  me  parle  ,  quand  môme  il  auroit  pour  lui 
le  suffrage  de  presque  tons  les  hommes  ?  INon  :  j'ap- 
pellerai toujours  de  lui  à  moi  -  même ,  et  je  citerai 
son  opinion  au  tribunal  de  ma  raison.  Ce  sera  là,  que 
par  une  suite  /par  un  progrès  d'idées  claires  et  tou- 
jours également  discutées ,  je  jugerai  si  cette  opinion  a 
un  caractère  d'évidence  ou  de  lumière  à  laquelle  mon 
esprit  ne  puisse  résister. 

J'examinerai  s'il  est  possible  qu'il  l'ait  reçue  par 
les  sens,  ou  qu'il  l'ait  fabriquée,  pour  ainsi  dire, 
par  des  abstractions  et  des  précisions  réitérées,  ou  par 
quelqu'autre  opération  de  son  entendement;  s'il  ne  la 
doit  point  au  préjugé  de  la  naissance^  de  l'éduca- 
tion, de  l'exemple;  pourquoi  la  plus  grande  partie 
des  hommes  a  une  notion  conforme  à  la  sienne  ;  si 
celte  notion  leur  a  été  transmise  par  une  ancienne 
tradition  ;  par  qui  cette  tradition  a  commencé  ;  com- 
ment celui  cjui  en  a  été  le  premier  auteur  a  pu  avoir 
une  telle  pensée  ;  pourquoi  ceux  qui  l'ont  suivi  ,  l'ont 
reçue  si  facilement  et  l'ont  conservée  avec  tant  de 
persévérance;  si  l'on  peut  concevoir  que  l'idée  de 
Dieu  existe  sans  son  objet  ,  et  qu'une  autre  cause 
que  cet  objet  même  l'ait  imprimée  dans  notre  ame  ; 
j'essayerai  enfin  de  supposer  que  cette  idée  est  fausse. 
Je  discuterai  toutes  les  difTicultés  qui  nailroient  de 
celle  opinion.  Je  verrai  si  ma  raison  peut  eu  trouver 
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le  dénouement,  si  une  matière  éternelle  et  indépen- 
dante, si  un  mouvement  sans  moteur,  si  un  con- 
cours fortuit  des  parties  de  cette  matière  ,  si  un 
heureux  hasard  sans  aucune  intelligence,  présentent 
à  mon  esprit  une  idée  plus  claire  et  plus  satisfaisante 
que  celle,  d'un  Dieu  ,  auteur  et  créateur  de  tout  ce 
que  je  connois.  Je  comparerai  exactement  l'une  et 
Tautre  hypothèses,  et,  sans  entrer  dans  un  plus  long 
détail  de  tout  ce  que  je  ferai ,  j'aurai  toujours  soin 
au  moins  d'opposer  idée  à  idée,  lumière  à  lumière, 
évidence  à  évidence-  en  un  mot,  je  ferai  un  bon 
usage  de  mon  esprit,  pour  voir  si  celui  qui  me  parle 
a  fait  un  bon  usage  du  sien;  et  ce  sera  seulement 
après  ce  long  et  rigoureux  examen,  que,  trouvant  des 
idées  claires  et  évidentes,  ou  plutôt  reconnoissant 
dans  les  siennes  la  clarté  et  l'évidence  des  miennes, 
je  demeurerai  tranquille  dans  la  jouissance  de  la  vé- 
rité ,  non  par  impression  ou  par  autorité ,  mais  par 
jugement  et  par  raison. 

Il  est  vrai  qu'après  cela  je  reviendrai  avec  plaisir 
sur  mes  pas,  pour  remarquer  qu'il  y  a  quelque  chose 
dans  l'esprit  des  hommes  en  général ,  qui  s'accorde 
parfaitement  avec  mon  opinion.  Ma  curiosité  m'aura 
déjà  porté  à  en  rechercher  les  causes  j  mais  je  ne  sen- 
tirai pleinement  ce  plaisir,  qu'après  avoir  bien  goûté 
celui  qui  est  attaché  à  l'évidence  de  l'idée  considérée 
en  elle  -  même.  Ce  sera  pour  moi  une  satisfaction 
que  je  puis  appeler  accessoire ,  parce  qu'elle  doit 
suivre  et  non  pas  précéder  la  première,  de  me  voir 
affermi  dans  mon  sentiment  par  le  consentement 
presqu'unanirae  du  genre  humain;  et  cette  satisfac- 
tion sur  quoi  sera-t-elle  fondée?  Sur  une  idée  dont 
je  crois  sentir  la  vérité ,  je  veux  dire ,  sur  ce  qu'il 
me  paroît  moralement  impossible  ,  que  tous  les  hom- 
3ues  s'accordent  sur  une  idée,  qui  est  si  éloignée  de 
leur  sens  ;  et  que  cependant  cette  idée  ne  soit  qu'une 
illusion  et  un  efl'et  sans  cause. 

Ainsi,  rien  ne  peut  ébranler  ce  principe  général, 
que  toute  la  certitude  de  mes  connoissances  consiste 
dans  la  clarté  et  l'évidence  de  mes  pensées ,  à  la- 
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quelle  je  sens  que  je  ne  sauiois  refuser  mon  con- 
sentement, et  que  c'est  moi  seul  qui  en  suis  en 
même  temps  le  témoin  et  le  juge  ,  indépendamment 
de  tout  ce  que  les  autres  hommes  en  peuvent  croire. 
Car,  pour  réunir  mes  pensées  sur  ce  sujet,  comme 
eu  un  seul  point  de  vue,  ou  je  n'aurai  afï'aire  qu'à 
des  esprits  qui  ne  sont  dans  l'ignorance  on  dans  le 
doute,  que  parce  qu'ils  sont  aveugles  ou  qu'ils  ne 
voient  qu'à  demi,  et  alors  leur  opinion  n'est  qu'une 
privation  de  lumière  qui  ne  sauroit  me  faire  douter 
de  Ja  clarté  de  mes  idées  ;  ou  je  trouverai  des  hommes 
qui  me  présenteront  des  idées  intelligibles  ,  et,  en  ce 
cas  ,  la  question  se  réduira  à  examiner  s'ils  font  un 
usage  légitime  de  leur  raison,  ce  que  je  connoîtrai 
en  usant  sagement  de  la  mienne.  Ainsi,  je  ne  ju- 
gerai jamais  et  n'acquerrai  jamais  de  véritable  cer- 
titude dans  mes  jngemens,  (fue  par  l'évidence  de 
mes  idées  ,  qui  sera  la  seule  règle  que  j'appliquerai 
toujours  à  celles  d'autrui,  pour  les  rejeter  si  elles  y 
sont  contraires,  et  pour  les  approuver  si  elles  y  sont 
conformes. 

Que  penserai- je  donc  de  ces  fictions  ingénieuses, 
mais  peut-être  plus  dignes  du  théâtre  que  du  lycée, 
où  l'on  se  représente  un  personnage  d'imagination. 
Un  homme ,  par  exemple  ,  nourri  dans  les  bois  jus- 
qu'à l'^âge  de  trente  ans,  sans  parler  à  personne, 
sans  avoir  même  l'usage  de  la  parole  ,  on  assure  qu'il 
n'a  jamais  pensé  à  ce  que  c'est  que  la  justice,  parce 
qu'on  suppose  qu'il  se  jettera  sur  un  passant  ,  et 
qu'il  l'étranglera  même  s'il  le  faut ,  pour  lui  arra- 
cher une  nourriture  dont  la  faim  le  presse  de  se 
rassasier. 

Mais  que  m'importe,  en  vérité,  de  savoir  ce  que 
cet  homme  pense,  ou  ce  qu'il  ne  pense  pas?  Jesuj)p()se 
que  ceux  qui  le  font  agir  comme  il  leur  piaît,  puissent 
le  deviner,  et  qu'ils  y  aient  même  réussi  :  cr(»irai-je 
donc  que  l'homme  ne  trouve  en  lui-même  qu'un 
instinct  naturel  <|ui  le  porte  à  la  violence  ,  parce 
que  l'idée  de  la  justice  ne  se  présente  pas  d'abord 
à  cette  espèce  de  bêle  féroce,  ou  parce  que  le  sen- 
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timent  trop  vif  d'un  besoin  pressant  étouffe  en  lui 
toute  réflexion. 

Je  cloute  que  ceux  qui  se  plaisent  à  ces  sortes 
d'images  ou  de  lictions,  en  aient  jamais  bien  senti 
toutes  les  conséquences.  Y  a-t-il  rien  dont  je  ne 
puisse  douter ,  si ,  pour  rendre  mon  esprit  flottant 
et  incertain  sur  quelque  vérité  que  ce  soit  ,  il  sufiit 
d'évoquer  ainsi  une  ombre  ou  un  fantôme,  qui  sera 
toujours  un  personnage  fort  déraisonnable  ,  et  qui 
ne  manquera  jamais  de  répondre  à  celui  qui  le  met 
sur  la  scène,  qu'il  ne  sait  point  cette  vérité,  ou  qu'il 
ne  la  croit  pas? 

Un  Pjrrhonien  ,  qui  voudra  combaltre  la  certi- 
tude des  vérités  mathématiques ,  me  produira  un 
pareil  acteur  à  qui  il  fera  dire,  que  ces  vérités  ne 
se  sont  jamais  présentées  à  son  esprit  ,  qu'il  ne  sait 
ce  que  c'est  qu'un  point,  une  ligne,  une  surface, 
"  un  solide  j  qu'il  ne  voit  même  rien  dans  la  nature 
oui  soit  exactement  conforme  aux  notions  que  les 
mathématiciens  attachent  à  ces  mots  ;  d'où  le  Pyr- 
rhonien  conclura  aussitôt,  que  les  hommes  n'ont 
aucune  idée  naturelle  des  premiers  élémens  de  la 
géométrie  ;  et  cette  conséquence  sera  au  moins  aussi 
juste  que  «elle  qu'on  tire  des  aventures  imaginaires 
de  notre  habitant  des  bois,  dont  on  veut  que  l'igno- 
rance ou  les  passions  soient  pour  moi  des  oracles  qui 
m'obligent  à  croire  que  je  n'ai  point  d'idée  de  la  jus- 
tice ,  parce  qu'il  ne  la  connoît  pas  ,  ou  parce  qu'il  n'y 
fait  pas  attention. 

Un  athée,  pour  parler  de  vérités  plus  importan- 
tes ,  aura  aussi  à  ses  gages  une  espèce  de  spectre 
ou  d'esprit  familier,  à  qui  il  fera  prendre  telle  forme 
qu'il  lui  plaira,  pour  venir  nous  déclarer  que  son 
ame  n'a  aucune  notion  de  la  divinité,  et  qu'il  n'a 
jamais  pensé  qu'il  y  eût  ni  qu'il  put  y  avoir  un 
être  supérieur  qui  eut  créé  le  ciel  et  la  terre.  Donc, 
dira  Tincrédule,  il  n'est  pas  vrai  que  l'homme  trouve 
une  idée  de  Dieu  dans  le  fond  de  son  être,  ou  qu'il 
puisse  la  découvrir  par  ses  lumières  naturelles.  On 
]ue   le   dit  que  trop  en   effet ,   et  ,   pour  réaliser  le 
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fantôme,  on  va  cLerclier  des  peuples  dans  quelques 
coins  (le  l'Améiiquc,  dont  on  nous  raconle ,  avec  uu 
secret  plaisir  ,  qu'on  les  a  trouvés  dans  une  igno- 
rance profonde  de  la  Divinité'. 

En  voilà  assez  pour  me  i'aire  sentir  combien  tous 
les  raisonnemens  qu'on  fonde  sur  de  pareilles  suppo- 
sitions ou  sur  des  faits  mal  discutés  ,  peuvent  être  dan- 
gereux. Mais  ,  comme  je  ne  parle  ici  qu'à  moi-même, 
je  ne  craindrai  point  d'ajouter  qu'ils  me  paroisseut 
de  véritables  sopliismes,  dont  il  est  aisé  de  découvrir 
l'illusion  en  cherchant  seulement  quelle  peut  être 
la  majeure  de  ces  sortes  d'ari(umens.  Je  crois  sentir 
évidemment  qu'il  ne  peut  y  en  avoir  que  deux  ,  et 
qu'il  faut  nécessairement  que  ceux  qui  s'en  servent, 
raisonnent  sans  le  remar<[uer  eux-mêmes,  de  l'une  des 
deux  manières  suivantes  : 

l.°  Ce  que  quelques  hommes  ne  connoissent  pas 
par  les  seules  lumières  naturelles,  nul  homme  ne 
le  peut  connoitre ,  en  ne  faisant  usage  que  des  mêmes 
lumières. 

Or,  il  y  a  quelques  hommes  qui  n'ont  aucune 
notion  de  la  justice  par  leurs  lumières  naturelles. 

Donc,  nul  homme  qui  n'aura  d'autre  secours  que 
CCS  lumières,  ne  pourra  jamais  avoir  aucune  idée  de 
la  justice. 

2.*^  Ce  qu'un  homme  peut  découvrir  en  se  servant 
bien  de  sa  raison  ,  tout  autre  homme  peut  aussi  l'a- 
percevoir, quoiciu'il  ne  se  serve  point  de  sa  raison, 
ou  (ju'il  en  abuse. 

Donc,  ou  l'idée  de  la  justice  ne  peut  jamais  être 
aperçue  par  ceux  mêmes  qui  savent  user  de  leur 
raison  .  ou  elle  doit  l'être  aussi  par  ceux  qui  n'en 
font  aucun  usage,  ou  qui  en  usent  mal  ;  et ,  par  con- 
séquent ,  ou  le  personnage  que  nous  produisons  sur 
la  scène,  doit  avoir  cette  iciée,  ou  s'il  ne  l'a  point  , 
personne  ne  la  peut  avoir. 

L'absurdité  de  l'une  et  de  l'autre  majeure  est  évi- 
dente ,  et  la  nécessité  d'admettre  la  première  ou  la 
dernière  pour  tirer  quelqu'avanlage  i\es  suppositions 
dont  il  s'agit,  ne  l'est  pas  moins.  Car,  si  un  homme 
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peut  connoître  par  ses  lumières  naturelles  ^  ce  qu''un 
autre  liomnie  ne  connoît  pas  par  les  siennes  ;  ou 
s'il  est  vrai  qu'en  usant  bien  de  rnon  esprit ,  je  puisse 
découvrir  ce  que  mon  semblable  qui  n'en  use  point, 
ou  qui  en  use  mal,  ne  découvrira  pas;  tous  les 
fantômes  qu'on  fera  parler  ne  prouveront  jamais 
rien,  parce  qu'il  faudra  toujours  en  revenir  à  sa- 
voir s'ils  ont  fait  un  bon  usage  de  leur  raison.  Ainsi, 
sans  m'engager  dans  des  recherches  conjecturales  , 
et  sans  vouloir  exercer  l'art  de  la  divination  syr  les 
pensées  de  pareils  personnages ,  j'aurai  bien  plutôt 
fait  de  travailler  sur  un  sujet  réel ,  c'est-à-dire ,  sur 
moi-même,  d'approfondir  mes  idées,  de  voir  ce 
que  je  peux  découvrir  clairement  ,  en  me  servant 
bien  de  mon  esprit ,  et  de  laisser  les  fantômes  se 
battre  en  Fair  (car  j'oubliois  de  remarquer  qu'il  peut 
y  avoir  ici  fantôme  contre  fantôme),  pendant  que  je 
ne  chercherai  une  connoissance  certaine  que  dans  le 
fond  de  mon  a  me. 

J'ai  employé  bien  du  temps  à  me  déhvrer  de  ce 
préjugé  importun  que  l'on  tire  de  l'imperfection 
ou  de  la  diversité  des  opinions  humaines ,  mais  je 
n'en  suis  guère  plus  avancé.  On  m'a  opposé  d'abord 
les  pensées  des  autres  hommes,  pour  me  troubler 
dans  la  possession  des  miennes;  on  veut  m'opposer 
à  présent  leurs  actions.  On  argumente  par  la  pra- 
tique contre  la  spéculation  ,  et  on  se  sert  de  la  con- 
duite du  commun  des  hommes  pour  prouver  qu'ils 
n'ont  aucune  idée  naturelle  de  la  justice.  Ce  n'est 
donc  plus  contre  des  personnages  de  fantaisie  que 
j'ai  à  combattre,  c'est  contre  des  êtres  réels.  Je  con- 
viens ,  en  ellét ,  de  leur  réalité ,  et  je  sais  qu'il 
n'y  a  que  trop  d'hommes  qui  agissent  comme  s'il 
n'y  avoit  point  de  justice.  Plut  à  Dieu  que  les  exem- 
ples en  fussent  plus  rares,  et  qu'il  fallût  les  aller 
chercher  dans  les  pays  des  fictions,  ou  dans  des  terres 
nouvellement  découvertes. 

Mais,  comment  conclut-on,  de  là,  que  la  justice, 
quittant  le  séjour  de  la  terre  ,  suivant  l'expression 
des  poètes  ,  n'v  a  pas  même  laissé  §on  image  ;  voici 
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à  peu  près  le  raisonnement  dont  on  lire  cette  consé- 
quence. 

Si  tous  les  hommes  (rouvoient  en  eux  -  mêmes 
nne  idée  claire  de  la  justice,  ils  agiroient  toujours 
iustement  :  et  pourquoi  ?  Parce  que  toutes  nos  fa- 
cultés sont  afîectées  nécessairement  et  invincible- 
ment par  leur  objet,  et  que  si  le  juste  et  l'injuste 
se  présentoient  clairement  à  notre  volonté,  elle  ne 
pourroit  s'empêcher  d'aimer  l'un  et  de  haïr  l'antre 
comme  notre  œil  aime,  naturellement,  la  lumière 
et  hait. les  ténèbres,  comme  notre  oreille  goûte  na- 
turellement l'harmonie  et  est  blessée  de  la  dissonance. 
Mais  l'expérience  nous  montre  que  les  hommes  sont 
souvent  injustes,  et  beaucoup  plus  souvent  que  jus- 
tes, ou  pour  mieux  dire,  qu'ils  ne  sont  justes  que 
lorsqu'ils  ne  peuvent  pas  être  injustes  ,  au  moins 
impunément.  Donc  on  ne  sauroit  supposer  qu'ils 
aient  véritablement  en  eux  une  idée  naturelle  de  la 
justice. 

J'avoue  d'abord  que  je  me  sens  très  -  médiocre- 
ment frappé  de  cet  argument,  quoique  dans  le  fond 
je  souhaitasse  fort  que  le  principe  en  fût  véritable. 
Il  me  semble  que  je  serois  bien  plus  sage  si  la  spé- 
culation décidoit  chez  moi  de  la  pratique,  et  si  mes 
actions  répondoient  toujours  à  mes  sentimens.  Mais, 
si  ce  principe  n'est  pas  bien  évident,  si  ma  propre 
expérience  le  désavoue  ,  si  le  sens  commun  des  hom- 
mes y  résiste,  comment,  d'une  majeure  si  douteuse, 
pourra-t-on  tirer  une  conséquence  certaine  ? 

Après  tout,  la  répugnance  que  je  sens  d'abord 
contre  ce  principe  n'est  peut-être  qu'un  préjugé  de 
l'éducation  ,  fortifié  par  ces  opinions  mêmes  des 
hommes  qui,  comme  je  l'ai  dit  tant  de  fois  dans 
cette  méditation ,  ne  doivent  faire  aucune  impres- 
sion sur  moi,  qu'autant  que  je  les  trouve  conformes 
à  mes  idées  claires  et  évidentes.  C'est  ce  que  je  ne 
puis  reconnoîlre  que  par  un  examen  plus  sérieux. 
Mais  j'ai  besoin  de  respirer  un  moment,  avant  d'eu- 
•  treprendre  ce  nouveau  travail;  il  mérite  bien  que 
j'en  fasse  le  sujet  d'une  troisième  mcdilalion. 
D'Jguesseau.   Tome  XI F',  3 
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TROISIÈME  MÉDITATION. 

SOMMAIRE. 

JUst-il  vrai  que  toutes  nos  facultés  sont  afTecte'es  ne'ccssaîrement 
et  invinciblement  par  leur  objet'}  C^eat  lu  supposition  cj tu  sert 
de  fbmlenient  à  la  difficulté  projwse'e  :  supposition  hautement 
démentie  par  la  conscience  du  genre  humain,  et  pleinement 
détruite  par  des  raisonnemens  clairs  et  convaincans.  Elle 
tend  a  anéantir  tous  nos  devoirs  ,  en  attaquant  la  liberté  ,  ce 
gentiment  si  intime  et  si  profond ,  dont  loiUes  les  subtilités  de 
la  dialectique  ne  sauraient  étouffer  ^impression  ni  oi'scurcir 
l'évidence.  L'homme  examine  les  diverses  impressions  qui  le 
frappent;  il  les  conqjare  entr' elles  ;  il  préfère  tantôt  les  unes , 
tantôt  les  autres  :  preuve  évidente  qii'il  n'en  est  pas  dominé 
invinciblement.  Si  l'on  dit  que  le  doute ,  l'examen ,  la  pré- 
férence sont  lies  impressions  également  nécessaires  et  in- 
vincibles ,  et  que  c'est  Dieu  qui  en  est  l'auteur  ;  c'est  donc 
lui  aussi  qui  produit  en  nous  ,  par  une  opération  non  moins 
invincible  ,  ce  sentiment  que  nous  avons  de  notre  pouvoir  pour 
résister  aux  impressions  qui  nous  frappent.  Dèsdors  il  faut 
ou  ivnoncer  au  principe  des  adversaires  de  la  justice  naturelle, 
ou  avouer  que  l'Etre  suprême  est  contraire  ii  lui-même.  Mais  si 
fou  convient  que  c'est  Dieu  qui,  en  qualité  de  cause  univer- 
selle et  toute-puissante  ,  fait  en  nous  toutes  choses ,  comment 
peut-il  être  vrai  que  notre  ame  n'est  pas  invinciblement  do- 
minée par  les  diverses  impressions  qui  la  frappent?  Cette  dis- 
cussion n'est  point  absolument  nécessaire.  C'est  assez  à  la 
rigueur  de  voir  les  deux  vérités  séparément ,  quoiqu'on  ne 
voie  pas  le  lien  qui  les  unit.  Il  n'est  pourtant  pas  impossible 
de  les  concilier.  Dieu  a  établi  dans  le  monde  spirituel  un  ordre 
à  peu  près  semblable  à  celui  qu'il  suit  dans  le  monde  visible  : 
il  a  établi  un  ordre  de  moyens  pour  éclairer  notre  esprit  et 
pour  déterminer  notre  volonté ,  comme  il  en  a  établi  un  pour 
nourrir  notre  corps  et  pour  le  conserver.  Sous  son  opération  , 
aussi  douce  que  puissante ,  notre  ame  exerce  librement  ses 
facultés  ;  elle  examine ,  doute ,  donne  ou  refuse  son  consen- 
tement ;  elle  éprouve  à  tout  moment  que  toutes  les  impressions 
qui  viennent  ilu  dehors  ,  ne  rèçs^nent  pas  absolument  sur  elle  ; 
qu'il  y  en  a  une  multitude  auxquellt^s  elle  peut  résister  ,  et 
auxquelles  elle  résiste  effectivement.  Enfin  ,  quand  même  on 
admettrait  sans  explication  et  sans  réserve  ,  ce  principe  faux 
ou  mutile  ,  que  nos  facultés  sont  invinciblement  dominées  par 
ici  objets  qui  les  afjcctent ,  on  n'aurait  pas ,  pour  cela,  U 


MÊtAPTrVSTÔUrS.  35 

^roîl  d*en  conclure  que  nous  n^a\>ons  aucune  idée  âa  juste  et 
cle  /■'iiijusto  ,  h  moins  de  joindre  au  principe  plusieurs  suppo- 
sitions également  <  ontraires  à  la  raison  et  à  l'experienee. 
Les  raisonnemens  dont  on  se  sert  pour  attaquer  l'idée  naturelle 
de  la  justice ,  ne  sont  pas  seulement  Jhnx  .  mais  pernicieux  , 
puisqu'ils  tendent  à  ('branler  tous  les  principes  de  la  morale  , 
et  tout  ce  qu'il  y  a  de  plus  certain  dans  les  connoissances 
humaines. 

Quand  je  pense  sérieusement  au  principe  que  j'ai 
entrepris  d'examiner,  peu  s'en  faut  que  je  ne  me  re- 
pente d'avoir  trop  combattu  le  préjnu;é  des  opinions 
humaines.  Je  sens  combien  ce  préjnt^é  me  scroit  avan- 
tageux dans  la  question  présente.  Je  pourrois  inter- 
roi^er  le  cœur  de  tous  les  hommes,  et,  comme  parle 
Tacite,  la  conscience  du  genre  htimain.  Ils  me  ré- 
pondroient  peut-être  tous  d'une  voix,  qu'ils  n'ont 
jamais  cru  être  dominés  invinciblement  par  les  im- 
pressions qui  se  font  sentir  à  leur  cœur  ou  à  leur 
esprit ,  ,et  qu'ils  ont  encore  moins  pensé  qu'ils  ne 
puissent  avoir  une  idée  spéculative  de  leur  devoir , 
sans  la  suivre  dans  la  pra(i(jne  ;  en  sorte  que  s'ils  ne 
la  suivent  pas  ,  on  soit  en  droit  d'en  conclure  qu'ils 
n'en  ont  aucune  connoissance.  Ce  ne  seroient  point 
des  personnages  supposés,  comme  ceux  que  l'on  sus- 
cite contre  l'idée  naturelle  de  la  justice  :  ce  seroient 
les  peuples  de  tous  les  pays  ,  les  nations  les  plus  sau- 
vages,  comme  les  plus  polies,  qui  atlesteroient  sur 
ce  point  l'expérience  conlinuclle  ([ue  tous  les  hommes 
ont  du  cf)ntraire  ;  et  j*en  tirerois  un  argument  qui 
pourroit  bien  suffire  à  la  rigueur,  pour  m'épargner 
la  peine  de  faire  une  plus  longue  méditation  sur  cette 
matière. 

Mais  je  me  suis  engagé  sous  les  lois  s6.stii'es  de  la 
métaphysique,  et,  quoi(|u'il  ne  fût  pas  impossible  d'y 
ramener  cet  argument ,  je  crains  (ju'on  ne  me  re- 
proche de  parler  en  oralcur  plulôl  qu'en  pliiiosoplie, 
et  de  ne  pas  suivre  mes  propres  principes,  si  je  lais 
valoir  le  souicvement  de  tous  les  hommes  contre 
une  supposition  qui  me  blesse  comme  eux,  sans  avoir 
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bien  examiné  si  ce  soulèvement  est  raisonnable  ,  et 
s'il  est  fondé  sur  des  idées  claires  et  évidentes. 

J'entre  donc  dans  cet  examen  ,  qui  doit  rouler  sm^ 
deux  points  principaux. 

Est-il  bien  vrai  que  l'homme  soit  nécessairement 
affecté  par  les  impressions  que  les  objets  font  sur  lui? 
C'est  le  premier  point. 

Quelles  sont  les  conséquences  de  cette  proposition 
par  rapport  à  l'idée  de  la  justice  ?  C'est  le  second 
article,  qui  pourroit  même  être  le  seul,  comme  je 
crois  l'entrevoir  dès  à  présent. 

Pour  tâcher  d'éclaircir  le  premier  point,  j'observe 
d'abord  ce  qui  se  passe  en  moi ,  lorsque  je  suis  frappé 
d'une  idée  ou  d'un  sentiment ,  et  j'y  remarque  deux 
choses,  qu'il  me  paroît  nécessaire  de  bien  distinguer  : 

La  première ,  est  l'impression  que  je  reçois ,  qui  , 
considérée  en  elle-même  ,  ne  peut  être  qu'une  sen- 
sation ,  une  image  ,  une  idée  ou  un  sentiment  j 

La  seconde,  est  la  suite  de  cette  impression  ,  qui  ne 
peut  être  aussi  qu'un  jugement  de  mon  esprit  ou  ua 
acte  de  ma  volonté. 

Un  jugement  de  mon  esprit  qui ,  trouvant  deux 
impressions  conformes  ou  différentes,  les  joint  et  les 
unit  dans  un  cas  par  l'affirmation,  ou  les  divise  et 
les  sépare  dans  l'autre  par  la  négation. 

Un  acte  de  ma  volonté  qui ,  frappé  d'un  sentiment 
(l'amour  ou  de  haine,  deux  passions  qui  comprennent 
toutes  les  autres,  s'attache  et  adhère  à  ce  sentiment^ 
ou  le  fuit  et  s'en  éloigne  par  un  mouvement  déli- 
béré. 

Je  cherche  ensuite ,  avec  assez  de  peine ,  ce  que 
l'on  veut  dire,  lorsqu'on  avance  cette  proposition, 
que  toutes  mes  facultés  sont  nécessairement  et  invin- 
ciblement affeclces  par  l'objet  qui  leur  est  propre. 

IN'entend-on  parier  que  de  l'impression  simple  qui 
se  fait  en  moi  et  sans  moi  ?  La  proposition  est  évi- 
demment vraie  ,  mais  elle  est  aussi  évidemment  inu- 
tile ,  pour  prouver  que  itis  suites  de  cette  impression, 
c'est-à-dire,  le  conscatement  dç  mou  esprit,  ou 
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radliëslon  de  mon  cœur,  ne  sont  pas  plus  en  mon 
pouvoir,  que  rimpression  même. 

Veut-on  dire  quelque  chose  de  plus ,  el:  soutenir 
qu'il  y  a  une  espèce  de  jugement  ou  de  volonté , 
qui  est  une  suite  naturelle  et  nécessaire  de  toute 
impression  ? 

Si  l'on  n'enlend  par  là  que  le  sentiment  intérieur,' 
la  conscience  que  j'en  ai  et  le  témoignage  que  je  m'en 
rends  à  moi-même  ,  la  proposition  peut  encore  être 
innocente;  et  je  comprends  qu'elle  ne  m'assujettit  ni  ' 
à  l'erreur  ni  au  vice  ,  pourvu  qu'on  prenne  la  pré- 
caution d'y  ajouter  que  mon  ententlement  et  ma 
volonté  ne  sont  pas  forcés,  ou  nécessairement  dé- 
terminés à  aller  au-delà  de  l'impression  réelle  qu'ils 
reçoivent,  et  que  s'ils  vont  plus  loin  ,  si  mon  enlen- 
demcnt  affirme,  ou  s'il  nie,  si  ma  volonté  approuve 
ou  rejette  plus  que  ce  qui  est  exactement  compris 
dans  l'impression  dont  ils  sont  frappés,  c'est  alors 
qu'ils  deviennent  sujets  à  l'erreur  ou  au  dérègle- 
ment. Je  m'explique  par  un  exemple  sensible  :  je 
reçois  une  blessure  à  la  main,  qui  me  fait  sentir 
une  douleur  très-vive  ,  c'est  à  cela  seulement  que 
se  réduit  l'impression  dont  je  suis  frappé;  et,  comme 
elle  n'est  que  trop  distincte  pour  moi,  je  ne  me  trom- 
perai pas,  lorsqu'en  me  renfermant  dans  les  bornes 
de  cette  impression,  je  dirai  seulement  que  je  sens 
une  grande  douleur;  mais  ce  sentiment  est-il  dans 
ma  main  ou  dans  mon  ame ,  est-ce  le  c(ups  ou  l'esprit 
qui  soullre  en  moi?  C'est  ce  qui  n'est  nullement  - 
compris  dans  le  sentiment  même  que  j'éprouve  ;  et 
si  j'affirme  que  c'est  ma  main  qui  sent  de  la  douleur, 
je  vais  au-delà  de  Tirapression  qui  m'aflccte  ,  j'en 
abuse  au  lieu  d^eu  user  ,  et  c'e^t  ce  qui  làil  que  je 
tombe  dans  l'erreur. 

Si  c'est  donc  dans  ce  second  sens  et  avec  c^tle  res- 
Iriclion  qu'on  avance  la  proposilion  que  j'examine, 
j  y  souscris  encore  sans  aucune  diflieullé. 

Mais  prétend -on  en  donner  une  troisième,  et 
franchir  hardiment  un  grand  pas  ,  en  disant  ,  non 
pas  seulement  que  mou  esprit  et  mou  cœur  sont 
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nécessairement  deïcrniines  par  cliaque  objet  qui  ai^it 
sur  eux  ,  alors  ce  ne  sera  plus  l'ide'e  de  la  justice 
que  j'aurai  à  expliquer,  ce  sera  celle  de  la  liberté 
humaine,  que  ce  principe  détruit  et  anéantit  abso^ 
lument. 

Je  ne  saurois  croire  néanmoins  que  ce  soit  dans 
ce  sens  que  l'entendent  ceux  qui  me  l'opposent  par 
rapport  à  l'idée  de  la  justice. 

Voudroienl-ils  faire  de  moi  et  de  tous  les  hommes 
du  monde ,  une  macbine  animée ,  une  espèce  de 
girouette  spirituelle  ,  qui  tourneroit  à  tous  les  vents  , 
€t  qui  n'auroit,  au-dessus  de  la  girouette  matérielle  , 
que  le  seul  avantage  de  sentir  son  mouvement,  et 
de  tourner  sans  douleur,  ou  si  Ton  veut  même,  avec 
plaisir  ,  tantôt  du  midi  au  septentrion  ,  et  tantôt  du 
septentrion  au  midi  ? 

J'appellcrois,  d'une  opinion  si  humiliante  pour 
moi,  à  ce  sentiment  intérieur,  à  cette  conscience  in- 
time dont  je  ne  saurois  étouffer  la  voix ,  et  qui  me 
dit  si  clairement  le  contraire.  On  épuise  toutes  les 
subtilités  du  raisonnement ,  pour  me  prouver  que 
je  ne  suis  qu'un  esclave ,  et  l'on  ne  me  persuade 
point.  Je  me  dis  simplement  à  moi-même,  que  je  suis 
libre  ,  et  je  ne  saurois  m'empêcher  de  le  croire.  J'ad- 
hère avec  un  plein  repos  d'esprit  à  ce  sentiment  de 
ma  liberté  ,  comme  j'adhère  aux  vérités  les  plus 
évidentes,  parce  que,  dans  l'un  comme  dans  l'autre 
cas ,  je  sens  qu'il  m'est  impossible  d'avoir  un  doute 
de  bonne  foi;  j'en  suis  aussi  sûr  que  de  mon  exis- 
tence même  ,  puisque  je  sens  à  tous  momens  que  je 
suis  un  être  qui  doute,  qui  examine,  qui  délibère, 
qui  cboisit,  et  par  conséquent  un  être  libre.  Pour- 
quoi Dieu  donne-t-il  ce  sentiment  et  à  moi  et  à  tous 
les  hommes,  si  nous  sommes  tous  également  esclaves , 
ou  comment  pouvons-nous  être  esclaves,  si  Dieu 
nous  donne  un  scnliment  contraire  ({ue  rien  ne  peut 
nous  faire  abandonner?  Que  je  sois,  si  l'on  veut , 
une  machine,  une  girouette  même  sur  tout  le  reste, 
je  ne  le  suis  point  sur  Topinion  de  ma  liberté.  On  ne 
sauroit  me  luire  tourner  d'un  pôle  à  l'autre  sur  ce 
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point,  et  le  vent  qui  devroit  me  fixer  du  côlé  de  la 
servitude,  n'a  point  encore  soufflé  poui"  moi. 

Vous  croyez  elre  libre,  ine  dil-on,  parce  que  vous 
changez  de  situation  avec  plaisir  ,  et  c'est  là  ce  que 
vous  appeliez  choisir.  Mais  vous  ne  voyez  pas  que  la 
même  iorce  mouvante ,  qui  vous  avoit  d'abord  fait 
tourner  à  droite,  vous  a  fait  ensuite  tourner  à  gauche. 
Comme  ce  changement  vous  est  agréable  et  que  vous 
le  suivez  volontairement,  vous  le  croyez  libre;  et  vous 
prenez  pour  un  acte  de  liberté,  ce  qui  n'est  que  le 
sen liment  ou  la  conscience  que  vous  avez  de  votre 
spontanéilé. 

J'entends  tout  ce  que  l'on  me  dit  sur  ce  sujet ,  et 
.je  n'en  crois  rien  ,  parce  que  cette  même  conscience, 
à  laquelle  on  me  renvoie,  m'apprend  que  je  résiste 
aux  impressions  dont  je  suis  frappé,  que  je  les  sou- 
mets à  l'examen   de  ma  raison  ,  que  j'excite  en  moi 
et  que  je  rappelle  d'autres  impressions  ,  pour  les  op- 
poser aux  premières  ;  que,  pendant  leur  combat,  je 
suspend   mon  consentement;  que,  par  consé{^uent , 
j'arrele  un  mouvement  qui  ne  souffriroit  aucune  ré- 
sistance ,  si  ce  qu'on  me  dit  étoit  véritable  ;  et  que 
je  ne  cède  eniin  qu'à  l'idée  à  laquelle  mon   esprit 
long-temps  suspendu  défère  volontairement  la  vic- 
toire ,  non  par  impression  ,  mais  par  réflexion.  Une 
girouette  demande-t-elle  au  vent  de  nord  ,  et  en  ob- 
lient-elle  le  temps  de  délibérer  si  elle  cédera  à  ses 
efforts?  Examine-t-clle  s'il  a  raison  de  voidoir  l'as- 
sujettir à  la  direction  de  son  mouvement?  Appelle-t- 
elle  les  autres  vents  à  son  secours?  Compare-t-elle 
leurs  forces  et  les  causes  de  leurs  forces?  INe  se  rend- 
elle  enfin  ,  qu'à  celui  qui  est  le  plus  convenable  à  sa 
situation  ,  et  qui  la  tourne  du  côlé  où  une  plus  belle 
vue  s'offre  à  ses  regards  ?  Une  girouette  qui  feroife 
tout  cela  auroit  raison  de  se  croire  libre  ;  et  moi  quif 
sens  que  tout  cela  se  passe  en  moi,   puis-je  douter 
si  je  le  suis  ? 

Le  doute  même  ,  si  j'ctois  capable  d'en  être  agité 
sur  ce  point,  sutliroit  pour  me  prouver  ma  liberté; 
et  je  me  lUruis  à  moi-même  :  je  doute ,  donc  je  no 
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suis  pas  nécessairement  entraîné  par  une  force  do- 
minante et  invincible.  Vos  yeux ,  me  dit-on,  sont 
nécessairement  affectés  par  la  lumière ,  vos  oreilles 
par  les  sons.  Je  tire  avantage  de  ces  comparaisons. 
Donnez  de  l'intelli"encc  à  mes  veux  et  à  mes  oreilles  : 
mes  yeux  pourront-ils  douter  s'ils  voient,  et  mes 
oreilles  si  elles  entendent  ?  Je  ne  serois  pas  moins 
fixé  et  déterminé  dans  le  sentiment  intérieur  de  mon 
esclavage,  si  j'étois  véritablement  esclave.  Ce  sen- 
timent me  domineroit  comme  toute  autre  impression. 
Cependant  c'est  celui  de  mon  indépendance  qui  règne 
dans  mon  ame ,  et  puis-je  concevoir ,  qu'esclave  sur 
tout  le  reste ,  je  ne  sois  libre  que  sur  l'opinion  de  ma 
liberté?  Tous  les  efforts  que  l'on  fait  pour  la  com- 
battre se  terminent  tout  au  plus  à  faire  naître  un 
doute,  et  ce  doute  même  en  devient  une  preuve, 
puisque  quiconque  doute ,  n'est  pas  invinciblement 
déterminé. 

Je  me  baie  de  tracer,  en  passant,  ces  premières 
notions  de  ma  liberté.  Mon  dessein  n'est  pas  de 
traiter  à  fond  une  question  si  intéressante.  Ce  n'est 
point  là  le  véritable  objet  de  mes  recliercbes  ;  et 
d'ailleurs ,  je  suis  si  persuadé  de  mon  indépendance , 
que  je  ne  saurois  croire  qu'il  y  ait  aucun  homme  sur 
la  terre  qui  doute  sérieusement  de  la  sienne  ,  ou  qui , 
s'il  paroit  quelquefois  en  douter ,  ne  désavoue  tous 
les  jours,  dans  la  prati»[ue,  rme  opinion  que  la  siil)- 
tililé  de  son  esprit  se  plaît  à  soutenir  dans  la  spécu- 
lation. 

Je  reviens  donc  au  principe  qui  m'a  fait  prendre 
l'alarme  sur  ma  liberté,  et  je  demande  à  ceux  qui 
l'avancent,  s'ils  croient  que  toute  impression^  forte 
ou  loible ,  de  quelque  nature  qu'elle  soit ,  exerce  un 
empire  absolu  sur  mon  ame,  ou  s'ils  n'altribuent  ce 
pouvoir ,  qu'à  certaines  impressions  plus  dominantes 
que  les  autres. 

S'ils  prennent  le  premier  parti,  il  faudra  nécessai- 
rement (ju'ils  soutiennent  aussi,  que  toute  impression, 
quelque  légère  qu'elle  puisse  être ,  m'affecte  et  me 
possède  pleinement,  parfaitement,  universellement. 
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Car,  sans  cela  ,  comment  seroit-il  vrai  qu'elle  me  do- 
miiuToil  invinciblement?  Si  mon  ame  n'en  est  pas 
toute  pénétrée,  s'il  reste  (juel(jue  chose  en  moi,  qui 
n'ait  pas  encore  fléchi  le  genou  devant  l'idole;  si  la 
réllexion  ,  si  le  doute,  si  une  idée  contraire  ,  peuvent 
encore  trouver  place  dans  mon  esprit,  il  est  évident 
que  je  ne  suis  pas  réduit  en  servitude ,  et  que  l'im- 
pression qui  fait  efFort  pour  me  vaincre  peut  encore 
elrc  vaincue. 

.IMais  comment  pourroit-on  soutenir  cet  étrange 
paradoxe  :  qu'il  n'y  a  point  d'impression ,  point  de 
sentiment,  quelque  foible  qu'il  soit,  qui  ne  m'alTectc 
et  qui  ne  me  possède  pleinement? 

Ce  ne  sera  plus  à  ma  conscience  que  j'appellerai 
d'une  opinion  si  singulière ,  ce  sera  à  celle  de  ses 
partisans  mêmes'  et  je  leur  dirois  volontiers  ce  que 
Nicomède  dit  au  roi  Prusias  ,  son  père. 

Vous  ne  le  croyez  pas,  seigneur? 

Si  ce  que  vous  dites  étoit  véritable,  vous  passeriez 
votre  vie  dans  deux  états  différens  :  dans  l'un  ,  il  vous 
scroit  impossible  de  douter;  et  dans  l'autre,  de  dé- 
cider. 

Si  une  seule  idée  se  présenloit  à  votre  esprit ,  ou 
si  des  deux  idées  qui  s'otlriroient  à  vous  dans  le  même 
instant.  Tune  faisoit  une  impression  plus  vive  que 
l'autre,  votre  détermination  seroit  nécessaire,  et  le 
doute  vous  deviendroit  impossible. 

Si  les  impressions ,  que  deux  idées  contraires  fe-r 
roient  sur  vous,  éloient  dans  un  équilibre  parfait  , 
ce  seroit  alors  le  doute  qui  seroit  nécessaire  pour 
vous,  et  la  décision  qui  deviendroit  impossible. 

Vous  seriez  donc  le  jouet  de  la  décision  et  du 
doute ,  sans  qu'en  aucun  cas  \ous  puissiez  jamais 
dire  r|ne  c'est  vous  qui  doutez,  ou  que  c'est  vous  qui 
décidez.  Yi  us  seriez  un  élrc  purement  passif  dans 
l'un  et  dans  l'autre  état,  sans  agir  en  aucune  manière. 
V<.us  seriez  ccmme  une  argile  molle  et  docile,  qui 
ne  peut   s'empcchcr  de  recevoir  toutes  les  formes 
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qu'il  plaît  au  potier  de  lui  donner^  et  l'on  pourroit 

vous  dire  sans  mélapliore  : 

TJdum  et  molle  lulum  es ,  jam  jamproperandus  et 
éicrijîngendus  sine  fine  rota. 

Mais  n'éprouvez-vous  pas  vous-même  continuelle- 
Icment  le  contraire?  Ko  sentez-vous  pas  tous  les 
jours  que  vous  résistez  à  une  idée  qui  se  présente 
seule  à  votre  esprit  ?  Vous  n'avez  pas  même  besoin 
pour  cela  du  secours  d'une  autre  idée  que  vous 
puissiez  opposer  à  la  première.  11  vous  suflit  de 
sentir  que  celle  qui  agit  sur  vous  n'est  pas  entière- 
ment évidente. 

Si  deux  idées  vous  frappent  en  même  temps, 
mais  avec  des  forces  inégales,  la  plus  forte  impres- 
sion l'emporte-t-eile  toujours  sur  la  plus  foible  ;  et 
ne  suspendez-vous  pas  encore  votre  consentement, 
lorsque  la  plus  forte  même  ne  porte  pas  le  caractère 
d'une  parfaite  évidence?  Votre  résistance  n'est  ni 
oisive,  ni  stérile.  Vous  réveillez,  vous  excitez  en 
vous  d'autres  idées  qui  sont  com?ne  des  troupes  auxi- 
liaires que  vous  opposez  à  l'impression.  La  plus 
foible,  soutenue  et  fortifiée  par  ce  secours  ,  surmonte 
à  la  fin  celle  qui  agissoit  d'abord  plus  fortement  sur 
voire  esprit. 

Enfin,  si  le  combat  est  également  balancé  entre 
deux  idées  qui  tiennent  votre  ame  comme  suspen- 
due entr'elies,  vous  sentez-vous  fixé  et  affermi  pour 
toujours  dans  un  doute  immuable,  sans  désir,  sans 
espérance  de  le  voir  finir?  Comment  pourroil-il  cesser 
en  efïet,  si  votre  opinion  étoit  véritable?  Rien  ne  s'y 
oppose  dans  votre  esprit ,  et  le  combat  même  de 
vos  idées  ne  peut  servir  qu'à  l'affermir.  Comment 
finiroit-il  donc  encore  une  fois?  Scroit-cc  par  vous? 
Mais  vous  êtes  incapable  de  toute  résistance.  Scroit- 
ce  par  l'une  ou  par  l'autre  de  vos  idées?  Mais,  elles 
sont  dans  un  équilibre  parfait.  Vous  demeureriez: 
donc  nécessairement  dans  un  doute  éternel  ,  entre 
deux  impressions  qui  seroient  toutes  deux  assez  fortes 
cour  troubler  et  pour  agiter  votre  esprit^  sans  que 
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m  l'une  ni  l'autre  le  fussciiL  assez  pour  le  calmer  et 
pour  le  fixer. 

Mais,  ne  seulez-vous  pas,  an  conlraire,  qu'il  n'est 
rien  que  vous  ne  fassiez  pour  sorlir  (le  cet  élal  do  per- 
plexilé  ,  et  pour  vous  délivrer  d'un  doute  iuijmrlun 
plus  pénible  pour  vous  qiie  l'if^noranco  même?  Voire 
atleuliou  s'irrite  par  la  diilieulté.  Vous  frappez  à 
toutes  les  portes  pour  en  faire  sortir  la  lumière  ;  vous 
ouvrez,  si  l'on  peut  parler  ainsi  ,  toutes  les  avenues 
de  votre  ame  pour  la  recevoir  ,  et  vous  faites  si  bien 
par  tous  vos  efforts,  que  l'une  des  deux  impressions 
s'affoiblit ,  que  l'autre  se  fortifie  ;  et  que  vous  parve- 
nez enfin  à  une  dceision  certaine  ,  ou  du  moins  à  un 
doute  éclairé,  qui  vous  procure  une  espèce  de 
repos ^  en  vous  faisant  renoncer  avec  connoissance,  à 
la  solution  d'un  problème  qui  vous  paroît  évidem- 
ment insoluble.  Vous  n'étiez  donc  point  dans  un 
état  purement  passif  :  vous  agissiez  et  vous  sentiez 
votre  action  :  le  doute  ou  la  raison  du  doute,  bien 
loin  de  vous  subjuguer,  ne  servoit  qu'à  exciter  l'ac- 
tivité de  votre  esprit  pour  en  secouer  le  jou£,'  ;  et 
s'il  vous  déterminoit  à  quelque  chose  ,  c'éloit  k  le 
juger  lui-même,  et  non  pas  vous  y  livrer  aveugle'- 
inent. 

Qui  est-ce  donc  qui  produit  en  vous  cette  résis- 
tance que  vous  employez  également ,  et  contre  les 
impressions  qui  vous  portent  à  la  décision  ,  et  contre 
celles  qui  vous  portent  au  doute,  jusqu'à  ce  que 
le  grand  jour  de  l'évidence  vienne  éclaircir  et  fixer 
votre  raison,  ou  du  moins  que  vous  conceviez  clai- 
rement, que  la  résolution  du  doute  ^qui  vous  agile 
est  impossible  ? 

Les  efforts  que  vous  faites  partent  nécessaire- 
ment ,  ou  des  idées  qui  combattent  dans  votre  ame  , 
ou  du  pouvoir  que  vous  avez  sur  vous  ,  ou  de  l'ac- 
tion de  Dieu  même. 

Attribuer  ces  efforts  à  la  première  de  ces  trois 
causes,  et  dire  que  c'est  chacune  de  vos  idées  qui 
va  chercher  le  secours  dont  elle  a  besoin  pour  ba- 
lancer ou  pour  remporter  la  vicluire,   ce  scruit  une 
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absurdité  si  manifeste  qu'il  n*est  pas  à  craindre 
qu'aucun  philosophe  veuille  l'avancer..  L'usage  des 
prosopopées  n'appartient  qu'aux  poètes  ou  aux  ora- 
teurs. Il  leur  est  permis  de  personnifier  toutes  nos 
idées  ,  tous  les  mouvemens  de  notre  ame ,  et  de 
leur  prêter  nos  pensées,  nos  sentimens,  nos  actions. 
Mais  un  philosophe  méprise  toutes  ces  fictions,  qui 
ne  sont  utiles  que  pour  parler  à  Timagination  j  et 
il  rougiroit  de  représenter  nos  idées  occupées  à 
lever  des  troupes,  pour  ainsi  dire,  et  à  rassembler 
tout  l'occident,  comme  Auguste,  et  tout  Torient  , 
comme  Marc-Antoine  ,  pour  se  disputer  l'empire 
du   monde. 

Vous  ne  direz  pas  non  plus  que  c'est  moi  qui 
résiste  à  des  ennemis  que  vous  regardez  comme 
invincibles. 

Il  ne  vous  reste  donc  plus  que  de  dire  que 
c'est  Dieu  même  qui  produit  en  nous,  mais  sans 
nous,  toutes  les  impressions  qui  nous  frappent ,  le 
doute,  la  résistance ,  l'examen  ,  la  comparaison  des 
idées  différentes  ou  contraires ,  enfin ,  la  décision , 
ou  la  détermination  qui  suit  tous  ces  mouvemens  de 
notre  ame.  Ce  que  nous  croyons  faire  par  nos  pro- 
pres forces,  c'est  Dieu  qui  le  fait  en  nous 3  et,  comme 
son  opération  est  toujours  invincible,  dire  que  nous 
sommes  affectés  invinciblement  ù  l'occasion  de  ces 
objets ,  c'est  dire  précisément  la  même  chose.  L'homme 
n'a  pas  plus  de  pouvoir  dans  une  supposition  que 
dans  l'autre;  son  doute,  ses  efforts,  ses  recherches, 
son  acquiescement ,  tout  est  e'galement  nécessaire  en 
lui  ,  parce  que  tout  ce  qui  s*y  passe  est  l'efTet  d'une 
cause  toute -puissante,  à  laquelle  rien  ne  peut 
lésister. 

Voilà  donc  le  dernier  retranchement  de  ceux  que 
j'attaque  ici  sans  les  connoître,  et  que  je  ne  puis 
regarder  que  comme  des  fantômes  que  je  me  plais 
à  combattre  pour  mieux  éclaircir  mes  idées.  Je  ne 
saurois,  en  effet,  me  persuader  qu'il  y  ait  aucun 
homme  sur  la  terre  ,  qui  veuille  soutenir  sérieuse- 
ment, que  toute  impression ,  quelque  légère  qu'elle 
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soit ,  le  domine  et  le  possède  entièrement  ;  mais , 
si  néanmoins  il  y  a  voit  des  esprits  prévenus  en 
faveur  de  cette  opinion  qui  voidussent  l'élablir, 
comme  je  viens  de  le  dire,  sur  l'idée  de  la  toute- 
puissance  de  Dieu ,  il  me  semble  qu'il  ne  me  seroit 
pas  didlciJe  de  leur  répondre  : 

Je  rcconnois  avec  vous,  et  je  le  fais  non-seule- 
ment sans  peine,  mais  avec  joie,  que  c'est  Dieu  qui 
produit  en  moi,  comme  cause  physique  ,  toutes  les 
modifications  de  mon  ame  ,  et  tous  les  divers  degrés 
de  lumière  ou  de  sentiment,  par  lesquels  je  passe 
pour  parvenir  à  la  connoissance  du  vrai  immuable ,  ou 
à  la  possession  du  souverain  bien  :  cause  générale  efc 
perpétuelle,  qui  mérite  seule  véritablement  ce  nom  , 
parce  que  c'est  la  seule  cause  qui  le  soit  par  elle- 
même  ;  c'est  elle  qui  fait  tout  dans  l'ordre  des  intel- 
ligences ,  comme  dans  celui  des  êtres  corporels  j 
c'est  Dieu  ,  sans  difficulté  ,  qui  forme  physiquement 
en  moi  le  d(mte  comme  la  décision  j  si  je  suspends 
mon  consentement ,  c'est  Dieu  qui  le  suspend  ;  si 
je  le  donne  ,  c'est  lui  qui  l'opère  en  moi  :  il  produit 
mon  examen,  il  produit  mes  recherches,  il  produit 
mon  attention  même,  qui  comprend  l'un  et  l'autre; 
et,  comme  c'est  lui  qui  en  est  l'auteur,  c'est  aussi 
lui  qui  la  récompense ,  en  faisant  naître  en  moi  le 
sentiment  de  l'évidence.  Je  pourrois  expliquer  tout 
cela  d'une  autre  manière; mais  j'admets  très-volontiers 
ce  principe  ,  il  n'est  question  que  de  l'expliquer. 

Pour  essayer  de  le  faire,  je  rcmar(|ue  avant  toutes 
choses,  quil  faut  nécessairement  que  je  concilie 
cette  action  toute-puissante  d'un  Dieu  qui  fait  tout, 
avec  le  sentiment  qu'il  me  donne  lui-même  du 
pouvoir  que  j'ai  de  résister  aux  impressions  qui  me 
frappent.  Je  dis  ,  qu'il  me  le  donne  lui-même  ;  car 
quel  autre  que  Dieu  auroit  pu  m'inspirer  ce  senti- 
ment,  (]ui  m'est  commun  avec  tous  les  hommes,  et 
qui  m'assure  comme  eux,  qu'il  y  a  un  nombre  infnii 
(fimpressions  auxquelles  je  puis  résister,  et  auxquelles 
je  résiste  en  effet  tous  les  jours  ?  Je  ne  saurois  dou- 
ter ,  à  moins  que  je  ii'ai<:  ce  svnliment  ;  puisque  tout 
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vient  de  Dien ,  c'est  Dieu  certainement  qnî  me  îe 
donne;  et  ,  si  toute  impression  est  invincible  pour 
moi,  parce  que  c'est  Dieu  même  qui  la  produit, 
celle  que  ce  sentiment  fait  sur  moi ,  est  aussi  invin- 
cibie  que  toutes  les  autres. 

Je  suis  donc  invinciblement  et  nécessairement 
affecté,  dominé,  possédé,  par  le  sentiment  que  j'ai 
de  mon  pouvoir  sur  la  plus  grande  partie  des  im- 
pressions que  je  reçois.  Je  demande  donc ,  après 
cela  ,  que  les  ennemis  de  ce  pouvoir  répondent  à 
deux  questions  que  j'ai  à  leur  faire. 

Dieu  peut-il  être  contraire  k  lui-même  ?  C'est  la 
première.  Ils  me  répondront,  sans  doute,  que  cela 
ne  se  peut  dire  sans  blasphémer.  Mais  cependant , 
leur  dirai-je,  il  le  seroit  vérilablement,si  votre  propo- 
sition éloit  certaine.  D'un  côté,  il  m'alfecteroit  invin- 
ciblement du  sentiment  intérieur  de  ma  liberté  ;  et 
de  l'autre  ,  il  me  Iraitcroit  en  esclave  ,  faisant  tout 
en  moi  et  sans  moi,  pendant  que  ce  seroit  lui- 
même  qui  me  feroit  croire  que  je  suis  libre ,  et  qui 
me  le  feroit  croire  nécessairement ,  sans  qu'il  fut 
en  mon  pouvoir  de  penser  le  contraire. 

Celte  opinion  nécessaire  que  j'ai  de  ma  liberté , 
est-elle  fausse  ou  véritable  ?  C'est  ma  seconde  ques- 
tion. 

Si  vous  dites  qu'elle  est  fausse ,  souvenez-vous  que, 
selon  vos  principes ,  elle  ne  peut  venir  que  de 
Dieu; et  que,  selon  les  mêmes  principes,  elleen  vient 
tellement,  qu'il  m'est  impossible  de  ne  la  pas  rece- 
voir. Donc,  ou  vous  cesserez  de  raisonner  consé- 
quemment,  ou  vous  direz  ,  mal^ifré  vous  ,  que  c'est 
Dieu  qui  la  forme  en  moi  invinciblement.  Ainsi , 
ce  n'est  plus  moi  qui  me  trompe  quand  je  crois 
êlre  libre,  c'est  Dieu  ,  si  j'ose  prononcer  une  pa- 
role  iuipie,  c'est  Dieu   qui   me   tronque    lui-même. 

Ou ,  si  la  crainte  d'une  conséquence  si  blasphé- 
matoire ,  vous  empêche  de  dire  que  je  me  trompe 
dans  ce  scnliment;  si  vous  êtes  forcé,  par  vos 
principes  mêmes,  d'avouer  qu'il  est  véritable,  il 
n'y    a  plus   de    dispute    entre    nous  3  et  nous  nous 
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trouvons ,  VOUS  et  moi ,  dans  la  même  situalion,  c'esl- 
à-(lire,  onlre  ces  deux  vérités  ccrlaincs  :  l'une  que 
j'ai  raison  de  ne  pas  me  croire  dominé  invinci- 
blement par  toutes  les  impressions  qui  me  frap- 
pent j  l'autre,  que  cependant  c'est  Dieu  qui  lait 
tout  ce  qui  se  passe  en  moi.  Je  ne  saurois  nier, 
quelqu'eflbrt  que  je  fasse  ,  ni  l'une  ni  l'aulre  de  ces 
vérités.  Elles  sont  du  nombre  de  celles  qui ,  comme 
je  le  dirai  bientôt,  me  dominent  véritablement , 
parce  que  je  crois  l'une  par  une  évidence  de  sen- 
timent, et  l'autre  par  une  évidence  de  perception. 
Ainsi,  eonnne  elles  ont  quelque  cLose  de  contraire 
en  apparence,  le  seul  parti  qui  me  reste  à  preu- 
dre  est  de  lâcher  de  les  concilier. 

De  cette  première  réOexion  je  passe  à  une  seconde, 
qui  ne  me  paroît  pas  moins  importante.  C'est  (|ue 
celle  conciliation  qui  est  la  seule  chose  que  je  puisse 
tenter ,  n'est  pas  cependant  un  travail  absolument 
nécessaire  pour  moi.  Quand  il  seroit  vrai  que  je 
ne  pourrois  y  réussir,  tout  ce  qui  en  résulteroit, 
c'est  que  je  n*ai  pas  assez  de  lumières  pour  accor- 
der ridée  du  pouvoir  que  j'ai  sur  moi,  avec  celle 
de  la  toute-puissance  de  Dieu.  îMais  je  n'abandon- 
nerai point  deux  vérités  également  certaines,  parce 
que  j'ignore  la  manière  de  les  concilier.  Quel  autre 
parti  pourrois-je  prendre?  Abandonnerai-je  Tune 
des  deux?  Mais  laquelle,  et  pourquoi  l'une  plutôt 
que  l'autre,  puis({Me  loutes  les  deux  sont  également 
évidentes  pour  moi  ?  Ce  n'est  pas  ainsi  (|ue  j'en 
use  en  toute  autre  matière.  Je  sais  paifaitement  ce 
que  c'est  qu'un  cercle  ;  je  sais  aussi  parfaitement  ce 
que  c'est  qu'un  quarréj  mais  je  ne  puis  trouver 
un  cercle  qui  soit  exactement  égal  à  un  q narré, 
ou  un  quarré  qui  soit  exactement  égal  à  un  cercle. 
Si  je  pouvois  le  faire,  j'aurois  trouvé  la  quad/a- 
ture  du  cercle  ,  qui  a  échappé  jusqu'à  présent  à 
tous  les  efforts  de  l'esprit  humain.  iNIais  je  n'aban- 
donne ni  l'idée  du  quarré,  ni  celle  du  cercle,  par 
cette  seule  raison  qu'il  ne  m'est  pas  possihle  d'ac- 
corder l'une   avec  l'autre.  Je  dois  donc  prendre  le 
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même  parti  sur  l'idée  du  pouvoir  que  j'ai  par  rap- 
port aux  impressions  qui  me  frappent  ,  et  sur  celle 
<le  la  toute -puissance  de  Dieu.  J'essayerai  de  les 
concilier  l'une  avec  l'autre,  s'il  est  possible.  Mais, 
si  la  foiblesse  de  mon  esprit  ne  me  permet  pas  d  y 
réussir,  je  demeurerai  toujours  ferme  et  tranquille 
tlans  la  possession  de  ces  deux  idées,  et  j'atten- 
drai qu'il  plaise  à  Dieu  de  m'en  découvrir  la  con- 
ciliation. 

Après  avoir  fait  ces  deux  réflexions,  qui  suffi- 
sent pour  me  mettre  l'esprit  en  repos,  si  elles  ne 
suffisent  pas  pour  l'éclairer  entièrement,  j'examine 
attentivement  s'il  m'est,  en  efïét,  absolument  impos- 
sible de  trouver  le  lien  de  ces  deux  vérités  ,  je  pais 
faire  et  je  fais  quelque  chose;  Dieu  seul  peut  Jaire 
et  fait  tout  : ']e  sens  l'une,  je  connois  l'autre;  voyons 
comment  je  puis  concilier  ma  connoissance  avec 
mon  sentiment. 

Qu'est-ce  que  je  veux  dire,  quand  je  prononce 
ces  paroles  :  Je  puis  faire  et  je  fais  quelque  chose? 
Le  seul  sens  que  j'y  puisse  attacher,  est  que  je  peux 
vouloir  et  connoître ,  et  qu'en  effet  je  veux  et  con- 
nois. Mais  est-ce  là  un  véritable  pouvoir  pareil  à 
celui  dont  j'ai  l'idée  quand  je  parle  de  la  toute- 
puissance  de  Dieu?  Non.  Ce  n'est  à  proprement 
parler  que  la  nature  même  de  mon  être.  Dieu  l'a 
créé  pour  connoitrc  et  pour  vouloir;  autrement  il 
ne  seroit  ni  connoissant  ni  voulant.  Le  vcrilable 
pouvoir,  celui  dont  j'ai  l'idée  quand  je  dis  que 
Dieu  est  tout-puissant ,  consiste  en  deux   choses  : 

I."  En  ce  qu'il  est  sa  cause  à  lui-même  ,  et  qu'il 
n'a  besoin  ni  d'une  autre  cause ,  ni  d'aucun  secours 
pour  agir. 

2.^  En  ce  qu'il  est  souverainement  et  universel- 
lement efficace,  n'ayant  point  d'autre  mesure  de  son 
activité  qu'une  volouLc  infinie,  c'est-à-dire,  une  vo- 
lonté qui  n'a  point  de  bornes;  ensorte  qu'on  ne 
sauroit  mieux  le  définir  qu'en  disant  qu'il  consiste 
dans  l'efficacité  absolue  de  la  volonté. 
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Mais  ces  deux  caraclcres  ne  conviennent  nulle- 
ment à  un   être  borné  et  limité  comme  le  mien. 

Je  ne  suis  point  la  cause  de  ma  volonté  ,  ce  n'est 
point  moi  qui  l'ai  produite  :  j'ai  besoin,  pour  agir 
du  secours  d'une  autre  cause;  et  je  ne  fais  rien 
sans  moyens  et  sans  des  inslrumens  dont  rcfTet  dé- 
pend  d'une  cause  supérieure. 

Je  n'ai  pas  non  plus  une  volonté  efficace.  Mes 
désirs  sont  stériles  et  impuissans  par  eux-mêmes  , 
jusqu'à  ce  que  la  même  cause  les  rende  féconds  et 
agissans  ,  en  faisant  pour  eux  ce  qu'ils  ne  peuvent 
faire  par  la  foiblesse   de  leur  nature. 

Je  n'ai  donc  point  de  véritable  pouvoir,  puisque 
ce  nom  ne  signifie  autre  cIk  se  que  l'indépendance 
et^  reffîcacitc  de  la  volonté.  Mai»  ce  que  j'appelle 
pouvoir  en  moi,  est  plutôt  une  simple  faculté,  une 
propriété  de  mon  ame ,  ou,  pour  mieux  dire,  son 
essence  même,  qui  est  créée  pour  vouloir,  ei  par 
conséquent  pour  vouloir  dans  tous  les  degrés  pos- 
sibles. 

Il  n'en  est  pas  de  même  quand  je  dis  :  Di'eii  seul 
■peut  faire  et  fait  tout.  J'allache  à  ces  paroles  l'idée 
d'un  véritable  pouvoir  :  j'attribue  à  cette  idée  tous 
les  caractères  qui  manquent  à  un  être  aussi  impar- 
fait que  le  mien.  La  volonté  de  Dieu  existe  et  agit 
sans  cause ,  sans  instrumens ,  sans  moyens  :  l'eUica- 
cité  en  est  inséparable  ;  il  fait  tout  ce  ([u'il  veul; 
il  lui  suffit  pour  le  faire,  de  le  vouloir;  rien  ne 
résiste  à  ses  ordres,  et  ce  qui  n'est  pas,  lui  obéit 
comme   ce  qui  est. 

Mais  il  commande  ,  ou  il  veut  en  deux  manières. 

Tantôt  sa  volonté  agit  immédiatement  par  une 
opération  simple,  sans  qu'aucune  autre  opération 
précédente  soit  la  cause  ou  l'occasion  de  l'ellet  qu'il 
veut  produire.  C'est  ainsi  qu'il  a  produit  tous  les 
êtres  par  un  seul  acte  de  volonté.  C'est  ainsi  qu'il 
agit  encore  dans  les  miracles,  où,  s'élevant  au- 
dessus  des  lois  ordinaires  par  lesî^juelles  il  conduit 
les  corps  ou  \cs  esprits,  il  les  change  de  la  même 
manière  qu'il   les  a   créés  :  Dixit  et  fada  sunt, 
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Plus  souvent  sa  volonté  agit  médiatement  par 
rapport  à  certains  efTets ,  qui  sont  tellement  ordon- 
ne's  entr'cux,  que  les  uns  paroissent  naître  des  autres. 
C'est  Dieu,  à  la  vérité,  qui  les  produit  tous  égale- 
ment j  mais  il  les  produit  successivement  par  un 
ordre  d'opération  ,  dont  le  progrès  Icht  et  insensible 
cache  à  des  yeux  peu  attentifs,  tels  que  ceux  de 
Ja  plupart  des  hommes,  le  mystère  de  la  toute- 
puissance  de  Dieu  ,  sous  le  voile  de  ce  qu'ils  appel- 
lent la  suite  et  renchaînement  des  causes  secondes. 
Ils  se  trompent,  s'ils  regardent  ces  causes  comme  des 
causes  véritables 5  mais  ils  ne  se  trompent  pas,  quand 
ils  croient  qu'il  y  a  au  moins  une  suite  et  un  en- 
cliaînemenl  d'efïets  qui  doivent  se  succéder  l'un  à 
l'autre  ,  pour  produire  un  effet  principal  auquel  ils 
se  rapportent    tous   dans    l'ordre  que  Dieu   leur    a 

prescrit C'est  ce  que  nous  observons  dans   la 

production  des  grains  et  des  plantes  qui  servent  à 
la  nourriture  ou  à  la  conservation  des  hommes  et 
des  animaux.  C'est  ce  que  nous  appelons  l'ordre  ou 
le  cours  ordinaire  de  la  nature  ;  et  il  y  en  a  un 
pour  les  esprits  comme  pour  les  corps.  Dieu  les  con- 
duit à  la  connoissance  de  la  vérité,  ou  à  l'amour  de 
certains  objets  par  une  suite  plus  ou  moins  longue 
d'opérations  intermédiaires.  11  pourroit,  s'il  le  vou- 
loit,  abréger  ce  circuit,  et  produire  immédiatement 
en  nous  l'adhésion  de  notre  esprit ,  ou  le  consente- 
ment de  notre  volonté 5  c'est  ce  que  l'on  appelle  la 
conduite  extraordinaire  de  Dieu  sur  les  âmes  ;  mais, 
dans  le  cours  ordinaire,  il  a  établi  un  ordre  de 
moyens  pour  déterminer  notre  esprit  et  notre  vo- 
lonté, comme  il  en  a  établi  un  pour  nourrir  notre 
corps  et  pour  le  conserver. 

Je  reprends  donc  ce  que  j'ai  dit  avant  de  déve- 
lopper toutes  ces  idées.  C'est  Dieu,  sans  difiicidté , 
qui  forme  en  moi  le  doute ,  l'examen ,  la  décision. 
Mais,  dans  le  cours  ordinaire,  il  n<;  produit  pas  en 
moi  ces  dispositions  on  ces  modilicalions  différentes, 
indépendamment  de  moi ,  ou  pour  mieux  dire  ,  in- 
dépendamment des  opérations   (jui  sont  renfermées 
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dans  la  faculté  de  connoître  ou  dans  celle  de  vouloir, 
dont  mon  ame  est  composée.  Je  m'explique. 

Dieu  a  mis  dans  mon  ame  une  soit' insatiable  de  la 
vérité  ,  un  désir  immense  du  souverain  Lien ,  soil 
que  l'une  apparlieaue  à  l'eatendement,  et  l'autre  à  la 
volonté ,  soit  (pi'on  les  attribue  tous  deux  à  la  vol  'nié 
seule. 

Ces  deux  sentimens  me  sont  si  naturels  ,  qu'on 
peut  dire,  non-sfulement  qu'ils  sont  dans  mon  êîre, 
mais  qu'ils  sont  mon  être  même.  Il  n'est  formé,  pour 
ainsi  dire,  que  de  besoins  et  de  désirs.  Tout  lui 
manque  ,  parce  qu'il  est  lîni  ;  mais,  comme  ce  qui  lui 
manque  est  infini,  ses  désirs  doivent  aussi  être  infinis 
par  rapport  à  leur  o])jet.  Je  sens  tout  cc!a  au-dedajis 
de  moi,  et  je  sens  en  même  temps  que  la  capacilé  de 
connoître  et  celle  de  sentir  sont  les  moj'ens  que  Dieu 
me  donne  pour  remplir  le  vide  de  mon  esnrit  et 
celui  de  mon  cœur  ;  je  me  contente  d'observer  ici 
ce  qui  se  passe  dans  le  premier.  Je  trouve  ton  «ours 
quelque  cliose  de  plus  facile  à  ex[>liqucr  dans  mes 
pensées  que  dans  mes  sentimens;  et,  d'aibeurs,  rien  ne 
sera  plus  aisé,  que  d'appliquer  à  l'un  ce  (jue  je  dirai 
de  l'an  Ire. 

Cette  ardeur  que  j'ai  pour  connoître  la  vérité,  c'est 
Dieu,  sans  doute,  comme  je  l'ai  déjà  dit,  (pii  l'a 
allumée  en  moi  ,  lorstni'il  lui  a  plu  de  me  créer.  Mais 
tout  désir  est  actif  dans  l'ordre  qu'd  a  établi  pour  les 
substances  spirilueîles,  comme  t-uit  mouvement  l'est 
suivant  les  lois  de»  êtres  corporels.  Il  renferme  tou- 
jours une  espèce  d'action,  ou,  si  je  puis  parler  ainsi, 
l'équivalent  d'une  action.  Car,  quoique  l'esprit  ne 
puisse  rien  produire,  par  lui-même,  en  conséquence 
de  ses  désirs,  comme  le  corps,  par  lui-même,  ne 
peut  rien  produire  non  plus  en  cousc-quence  de  son 
mouvement,  il  est  vrai  de  dire  néanmoins  ,  dans  l'un 
et  dans  l'autre  cas,  que  Dieu  s'est  imposé  la  loi  de 
faire  pour  l'iiomme,  ce  que  l'ht-iume  feroit  s'il  avoit 
la  puissance  d'ai;ir  comme  il  en  a  la  volonté. 

Ainsi,  en  conséquence  du  désir  naturel  que  j'ai  de 
connoître  la  vérité,  Dieu  me  présente  plusieurs  idées, 
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soit  en  vertu  de  ce  seul  désir,  soit  à  l'occasion  des 
divers  objets  qui  me  frappent. 

C'est  Dieu  qui  cause  physiquement  l'impression 
que  ces  idées  font  sur  moi  j  et,  en  ce  sens,  j'ai  eu  raison 
de  dire  que  je  ne  fais  rien  ,  et  que  Dieu  fait  tout. 
Mais  il  le  fait  souvent  en  conséquence  de  mon  désir  j 
or,  c'est  moi  certainement  qui  désire;  et  désirer, 
c'est  a^^ir  autant  qu'il  est  en  moi ,  c'est  être  au  moins 
l'occasion  de  l'action  de  Dieu ,  et  une  occasion  qui 
est  suivie  du  même  effet  que  si  j'agissois  ,  ou,  ce  qui 
est  la  même  chose ,  que  si  je  voulois  elficacemènt. 
Donc,  il  y  a  un  sens  dans  lequel  il  est  vrai  de  dire  , 
ane  je  puis  faire ,  et  que  Je  fais  quelque  chose  ,  parce 
que  mcjn  désir  devient  efficace  ,  non  par  lui-même  , 
mais  par  une  volonté  de  Dieu,  qu'il  a  liée  et  attachée, 
pour  ainsi  dire,  à  mon  désir  ;  d'où  je  conclus  encore  , 
que  j'ai  dit  avec  raison  ,  que  si  mon  désir  n'étoit  pas 
une  véritable  action,  il  étoit  au  moins  l'équivalent 
d'une  action. 

Continuons  d'appliquer  la  même  pensée  aux  autres 
opérations  de  mon  esprit. 

Ces  idées  que  Dieu  offre  à  mes  regards  et  à  ma  cu- 
riosité naturelle,  ou  cette  soif  que  je  sens  de  la  vérité, 
excitent  mon  attention ,  que  Dieu  produit  physique- 
ment de  même  que  tout  le  reste.  Mais,  comme  il  la 
produit  dépendamment  de  mon  désir,  et  à  propor- 
tion du  degré  où  ce  désir  est  porté ,  c'est  toujours 
la  même  chose  pour  moi ,  que  si  j'élois  moi  seid  la 
cause  de  mon  attention.  Comparons  les  regards  de 
mon  esprit  avec  ceux  de  mon  corps.  J'ouvre  les  yeux, 
et  je  les  fixe  sur  un  objet.  C'est  moi  qui  veux  les 
ouvrir  et  les  fixer.  C'est  Dieu  qui  les  ouvre  et  qui  les 
fixe  ;  mais  ils  s'ouvrent  et  demeurent  fixes  dépendam- 
ment de  ma  volonté.  Ainsi ,  l'effet  est  le  même  que  si 
c'étoit  moi  qui  eusse  réellement  le  pouvoir  physique 
de  les  ouvrir  et  de  les  fixer. 

Allons  plus  loin  :  les  idées  qui  sont  l'objet  de  mon 
atleiilion  peuvent  être  ou  obscures,  confuses  et  dé- 
feclueuscs,  ou  claires ,  -distinctes  et  parfaites,  ou 
tenir  le  milieu  entre  les  deux,  et  avoir  ce  degré  d<* 
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lumière  qui  forme  ce  qu'on  appelle  la  vraisemblance, 
assez  proche  de  la  vérité'  pour  èlro  conroiidnc  avec 
elle  par  des  yeux  l'uibles  cm  ])cii  allenlirs passez  dislanlc 
de  l'e'vidence  pour  en  être  distinguée  par  des  regards 
pénétrans  el  capables  d'une  plus  grande  application. 
Qu'arrive  l-il  dans  ces  ditr'reules  disposiliuiis  ? 

Si  l'idée  est  obscure  pour  moi ,  si  je  ne  l'aperçois 
ni  distinctement  ni  parfaiîemenl,  je  n'y  acquiesce  pas  j 
je  n'y  donne  point  mon  consentement  ;  je  le  suspends 
et  je  tombe  dans  ce  qu'on  appelle  le  doute,  qui, 
comme  je  l'ai  dit  ailleurs,  ne  vient  que  de  la  privation 
ou  de  l'absence  d'une  idée  claire  et  lumineuse. 

Mais  ,  dans  tout  cela  ,  il  n'y  a  point  d'action  de  ma 
part,  ni  nnune  du  côté  de  Dieu,  ce  n'est  qu'une 
négation  d'action.  Mes  idées  n'agissent  pas  assez  for- 
tement sur  moi  pour  entraîner  mon  consentement  ; 
je  ne  veux  pas  consentir,  et  je  ne  consens  pas.  S'il 
y  a  en  cela  une  ombre  de  pouvoir,  il  ne  consiste  que 
dans  la  nature  même  de  mon  être  ,  qui  est  formé 
de  telle  manière,  que  je  ne  cède  qu'aux  idées  qui  mé 
paroissent  évidentes.  Dieu ,  en  les  conservant ,  con- 
serve aussi  en  moi  cette  espèce  de  pouvoir;  mais  il  le 
conserve  conformément  à  ma  volonté,  qui  est  de  sus- 
pendre mon  acquiescement  jusqu'à  ce  que  je  voie 
plus  clairement  la  vérité. 

Ou  si  l'on  veut  qu'il  y  ait  quelque  chose  de  positif 
dans  mon  doute ,  parce  que  c'est  toujours  une  modi- 
fication physique  de  mon  ame  ,  quoiqu'elle  n'ait  rien 
que  de  négatif;  si  on  la  considère  par  rapport  à 
mon  jugement,  je  dirai,  en  ce  cas,  que  c'est  Dieu  qui 
forme  en  moi  celle  modification  physique,  de  là 
même  manière  qu'il  cause  Timpression  que  le  cré- 
puscule,  auquel  j'ai  déjà  comp;«ré  le  doute  ,  fait  sur 
mes  yeux.  11  la  cause ,  en  me  privant  de  la  clarté  du 
soleil,  ou  en  ne  me  la  donnant  pas  encore  ;  et  il 
produit  de  même  dans  mon  esprit  la  modiGcalion 
physique  du  doute,  en  ne  me  présentant  pas  encore 
la  lumière  de  révidcnec  ;  mais  il  la  forme  selon  la 
volonté  que  j'ai  moi-même  de  douter.  C'est  ainsi, 
pour  me  servir  encore  d'une  image  sensible,  que  si 
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je  veux  m'anétcr  dans  le  Lenips  que  je  me  promène. 
Dieu  produil  le  repos  de  mon  corps  ;  mais  il  le  pro- 
duit en  conséi{uence  de  la  volonté  que  j'ai  de  me 
reposer. 

Oue  si  je  m'arrêtois,  non  pour  respirer  un  moment, 
mais  parce  que  je  suis  incertain  sur  le  chemin  que 
je  dois  prendre  et  pour  m'en  informer,  alors  mon 
repos  ne  seroit  plus  un  repos  oisif  et  sans  action. 
J'mtcrrogcrois  les  passans,  ou  ceux  qui  travaillent 
dans  la  <  arapagne;  ou,  si  je  savois  la  position  du  lieu 
où  je  dois  ailer,  si  je  découvrois  de  loin  un  clocher 
dont  je  connusse  la  situation  par  rapport  à  ce  lieu, 
je  tàcherois  de  m'oricnler  de  telle  manière,  que  je 
ne  prisse  pas  à  gauche  quand  il  faut  aller  à  droite ,  ou 
à  droite  quand  il  faut  aller  à  gauche.  Dieu  produiroit^ 
sans  doute,  tout  ce  qu'il  y  auroit  de  physique  dans 
]es  précautions  que  je  prendrois  pour  m'assurer  du 
véritable  chemin  ;  mais  il  les  produiroit  dépendam- 
menl  ou  à  l'occasion  de  ma  volonté.  Je  puis  appliquer 
cette  image  aux  efforts  que  je  fais  pour  sortir  du  doute 
où  me  jette  l'obscurité,  la  confusion  ou  l'imperfec- 
tion de  mes  idées  ;  excepté  que  c'est  ici  Dieu  même 
que  j'interroge,  si  je  l'ose  dire,  et  Dieu  même  qui 
me  répond,  sur  la  route  que  je   dois  choisir. 

En  conséquence  de  mon  doute  et  de  mon  attention , 
il  me  présente  les  différentes  faces  de  l'idée  que  je 
veux  éclaircir  ;  il  m'offre  même  de  nouvelles  percep- 
tions ;  il  fait,  en  un  mot,  par  son  opération  tout  ce 
qae  je  ferois  moi-même,  si  j'avois  le  pouvoir  qui 
me  manque  -,  et  cette  opération  suit  de  si  près  ma 
volonlé,  que  je  crois  faire,  en  eflet,  tout  ce  qu'il  fait 
dans  moi  en  se  conformant  à  mes  désirs. 

Mais  les  idées  qui  me  frappent  peuvent  n'être  , 
comme  je  l'ai  déjà  (Ut,  ni  absolument  obscures,  ni 
entièrement  lumineuses.  Entre  les  deux  est  le  vaste 
pays  de  la  vraisemblance,  dont  les  degrés  différens 
dépendent  des  dillérens  degrés  de  mon  attention. 

Si  je  n'ai  qu'une  attention  médiocre,  je  suis  sujet 
à  prendre  la  vraisemblance  pour  la  vérité,  comme 
il  m*arrive  quelquefois  de  croire  que  le  soleil  est  levé, 
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fîuoique  je  ne  voie  encore  que  le  crépuscule.  Ainsi , 
je  décide  dans  le  temps  que  je  ne  dcvrois  que  douter, 
et  il  peut  se  l'aire  aussi  que  je  croie  récii)rûquement 
ne  voir  encore  que  le  crépuscule ,  lorsf[ue  le  soleil 
est  déjà  levé  ;  c'est-à-dire,   que  faute  d'attention,   je 
prenne  le  vrai  pour  le  vraisemblable ^  et  que  je  doute 
encore   où  je  dcvrois   décider.  Je  connois   toujours 
que  c'est  Dieu  qui ,  dans  ces  deux  cas,  produit  égale- 
ment en  moi  la  décision  et  le  doute,  lors  même  que 
je  me  trompe,  en  décidant  trop  promptemcnt ,  ou 
en  doutant  trop  loni^-temps.  Il  produit  Tun  et  l'autre 
physiquement,   mais   toujours   suivant  ma    volonté. 
Il  punit  par  là  le  défaut  ou  la  tiédeur  de  mon  atten- 
tion ;  et  il  ne  la  punit,  que  parce  qu'il  la  suit  pas  à 
pas,  pour  ainsi  dire ,  et  qu'il  proportionne  ses  lumières 
au  degré  de  mes  désirs.  Ainsi ,  ce  n'est  point  Dieu , 
pour  parler  correctement,  qui  me  donne  une  fausse 
opinion  ;  mais  il  me  refuse  la  lumière  qui  me  fcroit 
connoître  qu'elle  est  fausse,  parce  que  je  cesse   de 
la  désirer;  et,  comme  cette  cessation  de  désir  est  une 
nouvelle  moditlcation  de  mmi  ame ,  c'est  Dieu  qui 
la  produit  comme  cause  pbjsique,  parce  qu'elle  est 
bonne  physiquement  étant  conforme  aux  lois  de  la 
nature ,  quoiqu'il  en  résulte  un  mal  moral  par  rapport 
à  moi,  mais  un  mal  juste  de  la  part  de  Dieu  ,  comme 
toutes  les  peines  qui  sont  imposées  aux  coupables, 
à  un  mal  proportionné  à  ma  faute,  puisque  je  suis 
puni   d'un    défaut  de  désir  ou  d'attention,  par   un 
défaut  de  lumière  ou  de  connoissance. 
.   Je  tirerai  bientôt  une  conséquence  importante  de 
cette  réflexion. 

Entin,  si  mes  idées  sont  claires,  distinctes,  par- 
faites ,  Dieu  récompense  l'attention  ou  le  désir  ardent 
et  persévérant  par  lequel  je  suis  parvenu  à  les  avoir 
telles.  C'est  lui  qui  me  les  découvre  ;  c'est  lui  qui 
produit  l'acquiescement  que  j'y  donne,  mais  toujours 
en  conséquenco  de  mon  attention  ou  de  mon  désir. 
Je  sors  de  l'état  du  doute ,  parce  que  je  veux  en  sortir, 
et  j'entre  dans  l'état  de  certitude,  parce  que  je  veux 
y  entrer.  Je  ne  puis  plus  douter,  il  est  vrai,  quand  je 
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suis  parvenu  à  cet  heureux  état  ;  mais  j'auroîs  pu  n*y 
pas  parvenir,  si  j'avois  eu  moins  de  désir  ou  moins 
d'aUcntion.  Et  pourquoi  ne  puis-je  plus  douter? 
C'est  parce  que  je  ne  désire  plus.  Dieu  s'est  imposé 
la  loi  de  suivre  mes  désirs  dans  les  opérations  qu'il 
fait  en  moi.  Tant  que  je  désire,  il  produit  dans  mon 
ame  le  doute  ou  la  suspension  de  mon  consentement. 
Dès  que  je  ne  désire  plus,  il  cesse  aussi  de  produire 
ces  modilications.  Celle  du  repos  succède  à  celle  du 
mouvement.  Mais  je  suis  toujours  la  cause  ou  Toc- 
casion  de  l'une  ou  de  l'autre,  de  celle  du  mouvement 
tant  que  je  désire,  de  celle  du  repos  lorsque  je  cesse 
de  désirer. 

Ainsi,  en  parcourant  tous  les  degrés  par  lesquels 
je  passe  pour  arriver  à  la  connoissance  claire  et  cer- 
taine de  la  vérité  ,  je  trouve  que  t(jut  ce  qui  est  de 
moi,  et  qui  m'appartient  véritablement,  est  le  désir^ 
ou  la  capacité  de  désirer  dans  tel  degré  qu'il  me 
plaît,  avec  le  secours  de  l'opération  de  Dieu,  qui 
augmente  mes  désirs  selon  mes  désirs  mêmes ,  qui ,  à 
leur  occasion ,  me  présente  de  nouveaux  objets  par 
lesquels  ils  s'endammcnt  de  plus  en  plus,  jusqu'à 
ce  (fu'ils  soient  parvenus  à  jouir  de  la  vérité. 

Il  est  donc  vrai  que  je  lais  quelque  chose  et  que 
Dieu  fait  tout. 

Dieu,  comme  cause  unique  et  souverainement  effi- 
éace ,  produit  tous  les  mouvemens  de  mon  corps  ou 
de  mon  ame,  qui  sont  nécessaires  pour  l'accomplisse- 
ment de  ma  volonté. 

Moi  qui  ne  suis,  à  proprement  parler,  qu'un 
désir  éternel,  je  désire  seulement;  et  mes  désirs  sont 
exauc>'s  par  une  action  si  rapide,  qu'elle  se  confond 
presque  avec  mes  désirs  mêmes.  Et  l'opération  divine 
liaisaut  pour  moi  et  en  moi  tout  ce  que  j'y  ferois  si 
]  en  avois  le  pouvoir,  je  suis  dans  le  même  état  que 
si  je  l'avois  en  ellét,  parce  que  Dieu  supplée  au  défaut 
de  mon  pouvoir.  Ce  que  je  veux  il  l'exécute  ,  no 
dédaignant  pas  d'obéir  en  quelque  manière  à  la  voix 
de  riiomme,  ohediente  Deo  voci  hominis ^  suivant 
l'cxprcssiou  de  l'écriture  sainte» 
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C'est  sur  ce  fondement  que,  dans  le  langage  ordi- 
naire, je  dis  que  je  marche,  <\uc  je  remue  les  pieds, 
que  je  cours ,  quoique  dans  la  vérité  ce  soit  Dieu 
qui  lasse  tout  cela  en  moi.  Il  en  est  de  même  de  toutes 
mes  opérations  spirituelles,  qui  sont  comme  les  dé- 
marches de  mon  ame.  La  bonté  du  Créateur  n'est 
pas  moins  docile  à  ma  volonté,  à  l'égard  des  objets 
purement  inlelligibles,  qu*ellc  l'est  à  l'égard  des  objets 
sensibles  ;  et  Dieu  ne  fait  pas  moins  pour  mon  esprit 
lorsque  mon  esprit  voyage  dans  le  monde  spirituel , 
qu'il  ne  fait  pour  mon  corps  lorsque  mon  corps  se 
promène  suivant  ma  volonté  dans  le  monde  matériel. 
Je  puis  donc  dire  aussi  que  c'est  moi  qui  doute  ; 
que  c'est  moi  qui  me  rends  attentif:  que  c'est  moi  qui 
examine,  c[ui  cherche  ,  qui  découvre  et  qui  acquiesce 
à  la  vérité  découverte  ,  parce  qu'au  moyen  de  l'opé- 
ration de  Dieu,  toujours  prêt  à  accomplir  mes  désirs, 
je  suis  dans  le  même  état  que  si  je  le  faisois  véri- 
tablement. Ainsi ,  avec  quelque  circonspection  et 
quelque  frayeur  même  que  l'on  doive  parler,  lors- 
qu'il s'agit  de  la  toute-puissance  de  Dieu,  je  ne  trouve 
point  que  l'on  puisse  en  conclure  que  toute  impres- 
sion me  domine  et  m'alfecte  invinciblement,  parce 
que  c'est  Dieu  cpii  la  produit  en  moi.  Il  faudroit , 
pour  en  pouvoir  tirer  cette  conséquence ,  que  non- 
seulement  il  la  produisît  en  moi,  mais  qu'il  la  pro- 
duisît indépendamment  de  moi,  sans  suivre  à  cet 
égard  la  loi,  ou  plutôt  l'occasion  de  mes  désirs.  Mais , 
comme  je  suis  convaincu  du  contraire  par  mon  sen- 
timent intérieur  et  par  l'expérience  continuelle  que 
j'en  fais  ,  je  croirai  toujours  que  ,  lorsque  Dieu  suit 
l'ordre  commun  qu'il  a  établi  à  l'égard  des  créatures 
intelligentes  ,  il  n'use  point  de  sa  toute-puissance 
absolue  et  invincible  dans  toutes  les  impressions 
c[u'il  fait  sur  moi  ;  qu'il  [es  proportionne  à  la  vivacité 
et  à  la  persévérance  de  mes  désirs  et  de  mon  atten- 
tion ;  et  qu'en  un  mot ,  comme  il  y  a  une  mesure 
de  force  destinée  à  l'usage  de  mon  corps ,  que  Dieu 
lui  distribue  suivant  la  nature  et  le  degré  de  ma 
volonté ,  il  y  a  aussi  une  mesure  de  force  accordée 
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à  mon  ame,  que  Dieu  lui  applique  en  conséquence 
et  à  proportion  de  ses  désirs. 

11  me  sulïit,  pour  tirer  toutes  ces  conséquences, 
de  coanoilre  que  ma  nature  est  de  désirer,  et  que 
ses  désirs  peuvent  croître  à  l'infini  par  l'opération 
de  Dieu,  qui,  comme  je  l'ai  dit,  augmente  mes 
désirs  en  conséquence  de  mes  désirs  mêmes.  Mais 
il  m'est  encore  moins  possiljle  de  douter  de  cette 
vérité,  que  de  croire  qu'il  est  nuit  lorsque  mes  yeux 
sont  frappés  des  rayons  du  soleil.  Donc,  je  n'ai  besoin 
que  de  sentir  seulement  que  je  dé-ire  plus  que  je 
ne  possède  actuellement,  et  que  mes  désirs  sont 
souvent  suivis  de  leur  effet,  pour  être  convaincu 
que  toutes  les  impressions  dont  je  suis  frappé,  ne 
régnent  point  absolument  sur  moi. 

Le  progrès  de  mes  pensées  me  fait  découvrir 
encore  un  autre  défaut ,  dans  l'argument  que  l'on 
tire  de  la  toute-puissance  de  Dieu.  C'est  que  cet 
argument  n'est  nullement  décisif,  si  l'on  ne  prouve 
en  même  temps  ce  qu'il  est  impossible  de  prouver, 
je  veux  dire  que  Dieu  n'a  pas  voulu  qu'aucune  im- 
pression pût  être  vaincue  par  moi. 

Il  a  pu  vouloir  également  les  rendre  plus  fortes 
ou  plus  foibles  que  mon  désir.  Je  ne  vois  rien  qui 
répugne  dans  ces  deux  suppositions  ,  ce  n'est  que 
])ar  là  seulement  que  je  puis  juger  de  la  possibilité, 
ou  de  l'impossibilité  d'une  hypothèse.  Dieu  est  sans 
doute  la  cause  de  la  dureté  du  marbre  et  de  celle 
du  diamant  ;  il  a  voulu  cependant  que  l'une  et  l'autre 
pussent  être  vaincues.  Dieu,  pour  me  servir  encore 
d'une  comparaison  plus  juste,  est  l'unique  auteur 
du  mouvement  et  du  repos  j  il  n'y  a  cependant  aucun 
mouvement  qu'il  ne  puisse  arrêter  •  il  n'y  a  aucun 
repos  qu'il  ne  poisse  faire  cesser.  Si  l'on  suppose  qu'il 
a  créé  d'abord  la  matière  dans  un  élat  de  repos, 
il  n'a  pas  voulu  que  ce  repos  fùl  invincible  ,  puisqu'il 
l'a  vaincu  en  mettant  la  matière  en  mouvement.  Il 
est  donc  très -possible  que  Dieu  fasse  des  impres- 
sions sur  moi  ({ui  puissent  être  vaincues  par  bii-méme, 
suivant  la  mesure  de  mes   désirs.   C'est  Dieu  qui 
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donne  également  le  mouvement  et  la  détermination 
à  deux  corps  qui  se  heurtent  en  ligne  directe  ;  et 
c'est  Dieu  aussi  qui  fait  que  la  délermiualion  de  l'un 
est  vaincue  par  celle  de  l'auîre,  si  Je  dernier  a  plus 
de  mouvement  que  le  premier  par  rapport  à  sa  masse. 
Ija  question  qu'fui  aiçilc  ne  tombe  donc  point  sur  la 
puissance  de  Dieu  :  elle  roule  uni([uement  sur  sa 
volonté.  Il  a  pu  vouloir  également,  ou  que  toute 
impression  fût  invincible  pour  moi,  ou  qu'il  y  en 
eût  que  je  pusse  vaincre.  Il  ne  reste  qu'à  savoir  ce 
qu'il  a  voulu,  et  je  le  découvre  en  deux  manières  : 

i.*^  Par  les  réflexions  que  je  Tais  sur  ce  qui  se  passe 
en  moi;  2.*^  par  la  révélation  que  Dieu  a  bien  voulu 
nous  faire  lui-même  de  sa  volonté. 

Je  ne  prétends  point  me  servir  ici  de  tout  ce  que 
je  viens  de  dire  sur  la  conciliation  de  la  toute-puis- 
sance de  Dieu,  avec  le  pouvoir  que  je  sens  en  moi 
de  résister  aux  impressions  qui  me  frappent.  Je  con- 
sens même  qu'on  l'oublie,  si  on  le  juge  à  propos. 
Je  veux  m'atlaclicr  simplement  aux  faits  que  per- 
sonne ne  conteste  ,  et  ne  peut  contester  sans  faire 
attention  à  la  manière  de  les  expliquer. 

Qu'on  examine,  tant  que  l'on  voudra,  les  diffé- 
rentes modifications  de  mon  ame  ;  qu'on  dispute  pour 
savoir,  si  j'y  ai  quelque  part,  ou  si  je  n'y  en  ai  aucune , 
il  est  au  moins  certain  que  je  reçois  ces  différentes mo- 
dilicalions  ;  il  est  certain  que  j'aperçois  des  idées,  que 
je  doute ^  que  je  suis  attentif,  que  j'examine,  que  je 
délibère,  que  je  décide  :  c'est  ce  que  j'appelle  le  fait, 
dont  personne  ne  sauroit  disconvenir. 

Or,  de  ce  fait  seul,  voyons  s'il  n'en  résulte  pas  ,  que 
toutes  les  impressions  dont  je  suis  frappé  ne  sont  pas 
tout  invincibles  pour  moi. 

Pourquoi  Dieu  m'a-t-il  créé  capable  de  concevoir 
des  idées;  pourquoi,  entre  ces  idées,  y  en  a-l-il  qui 
se  manifestent  à  moi  plus  clairement  que  les  autres, 
s'il  est  vrai  que  je  ne  puisse  en  faire  aucun  usage, 
et  que  toutes  celles  qui  s'olfrent  à  mon  esprit  y  exer- 
cent une  domination  absolue  ,  à  laquelle  il  lie  lui 
est  pas  possible  de  résister  ? 
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Pourquoi  ces  idées  se  de'veloppent-elles  devant 
moi,  à  mesure  que  j'y  suis  altenlif,  si  mon  attention 
ne  nie  serl  de  rien  pour  les  découvrir?  Elle  nVst 
donc  pour  mon  ame  ,  que  comme  un  son^e  labo- 
rieux, pendant  lequel  je  m'agite  vainement  jusqu'à 
ce  qu'au  mcruent  de  mon  re'veii  la  lumière  du  jour 
distiipe  les  f'aulôines  qui  m'oni  faîigué  pendant  la 
nuit.  SI  Dieu  doit  mVclairer ,  inde'pendamment  de 
mon  iippiicalion ,  (;u;ind  le  moment  de  la  révélation 
sera  veim,  j)oiir([u<)i  se  plairoil-il  à  me  tourmenter 
par  une  contention  pénible,  qui  n'enlràt  pour  rien 
dans  l'ordre  de  ses  desseins  sur  la  connoissance  qu'il 
veut  me  donner  de  la  vérité  ?  Dieu  produiroit-il 
dans  le  corps  d'une  femme,  qui  est  en  travail,  ces 
efforts  douloureux  qu'elle  fait  pour  enfanter  ,  si  dans 
l'ordre  naturel  ces  efforts  ne  contribuoient  en  rien 
à  sa  prompte  et  heureuse  délivrance  ? 

Ou  Dieu  veut  que  je  doute,  et,  en  ce  cas,  je  dois 
douter  toujours  :  ou  il  veut  que  je  décide;  et,  si  cela 
est,  pourquoi  me  fait-il  passer  par  le  doute  ,  si  ce 
doute  ne  m'est  pas  plus  utile  que  mon  attention;  si 
l'examen  qui  le  suit,  si  le  progrès,  si  la  persévérance 
de  mes  réilexions  ne  sont  pas  le  moyen  auquel  il  a 
attaché  pour  moi  la  découverte  de  la  vérité  ? 

D'où  vient  qu'il  y  a  une  si  grande  différence  entre 
les  hommes,  dans  l'ordre  desconnoissances  qui  dépen- 
dent du  raisonnement  ?  Pourquoi  le  même  homme 
est-il  si  différent  de  lui-même,  lorsqu'il  est  attentif 
ou  lorsqu'il  ne  l'est  pas,  lorsqu'il  a  de  la  méthode 
dans  l'espr  t  ou  lorsqu'il  n'en  a  point;  si  l'attention, 
si  la  méthode  ne  sont  destinées  qu'à  amuser,  pour 
ainsi  dire,  l'oisiveté  de  notre  raison,  sans  que  Dieu 
les  ait  établies  comme  la  condition  sous  laquelle  il 
voudroit   bien  l'éclairer  de  sa  lumière. 

Kous  ne  saurions  juger  de  la  volonté  qui  est  en 
Dieu,  de  faire  une  chose  en  conséquence  ou  à  Toc- 
casion  d'une  autre  ;  une,  parce  que  nous  voyons  qu'il 
agit  en  effet  de  celle  manière.  Dieu  fait  tout  dans 
chaque  chose  ,  depuis  le  commencement  jusqu'à  ht 
fin  ;  mais  il  y  a  des  degrés  dans  son  opération  ,  dont 
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îes  uns,  comme  je  l'ai  dit  ailleurs,  semblent  naître 
des  autres,  et  dont  le  dernier  naît  de  tons  ceux  qui 
le  précèdent.  Nous  appelons  les  premiers,  des  moyens  , 
des  instrumens  ,    des   causes  secondes   ou  occasion- 
nelles ;  et  nous  regardons  le  dernier ,  comme  la  fin 
à  laquelle  tous  les  autres  tendent.  Dieu  veut  qu'une 
plante    porte  le    fruit   qui  lui   est   propre.   Si   nous 
voyions   cette  plante   se  former  en  un   moment  et 
sortir  de  la  terre  avec  un  fruit  mûr,  sans  avoir  été 
ni  semée,  ni  plantée,  ni  cultivée,  nous  aurions  sujet 
de  croire  que  c'est  un  ellét  soudain  de  la  toute-puis- 
sance de  Dieu  ,  qui,  sans  aucune  autre  opération  pré- 
céilente,  a  voulu  produire   une  plante  à  nos  yeux 
de  la  même  manière  (ju'il  a  créé  le.  ciel  et  la  terre. 
Mais,  lors(|ue  l'expérience  nous  montre  qu'une  plante 
ne  vient  point,  si  l'on  ne  choisit  une  terre  propre 
à  la  produire,  si  l'on  ne  prépare  et  si  l'on  ne  façonne 
cette  terre  ,  si  l'on  ne  lui  confie  le  fruit  dans  la  graine 
qui  contient  le  germe  de  la  plante,  si  l'on  n'a  soin 
d'arracher  les  herbes  qui  peuvent  l'étoufFer  ,  enfin, 
si  l'on  n'est  attentif  à  l'arroser  dans  les  temps  con- 
venables, à  lui   dispenser  la  fraîcheur  avec  mesure, 
pour  tempérer  l'ardeur  du   soleil  ,  nous  avons  rai- 
sou   de   penser   que    Dieu    a  attaché   la    production 
de  cette  plante  et  la  maturité  de   son    fruit    à    une 
suite  d'opérations  successives  ,  qui  sont  toutes  éga- 
lement des  effets  de  sa  puissance  ,  mais   des  efî'ets 
tellement  liés  les  uns  avec  les  autres  ,  que  si  celui 
qui  doit  précéder  vient  à  manquer,  celui  qui  doit 
suivre  n'arrivera  point. 

J'observe  ,  dans  les  productions  de  mon  esprit ,  un 
progrès,  une  suite,  un  ordre  de  moyens  semblables  à 
celui  que  je  remarque  dans  la  production  des  plantes 
et  des  fruits.  J'y  vois  une, préparation  ,  une  semence, 
une  culture,  pour  ainsi  dire,  de  la  vérité,  un  soin 
nécessaire  pour  en  arracher  les  piéjugés,  les  fausses 
opinions,  les  sentimens  ,  les  équivoques  qui  étouf- 
fent cette  semence;  et,  pour  parler  sans  figure,  j'y 
vois  qu'une  conuoissance  des  principes  généraux,  nu 
doute  judicieux ,  ua  amour  ardent  de  la  vérité ,  une 
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attention  vive  et  constante,  une  méthode  suivie,  une 
résistance  continuelle  à  toute  impression  qui  ne  porte 
pas  le  caractère  ele  l'éviclence,  un  consentement  long- 
temps suspendu ,  sont  les  moyens  par  lesquels  je  par- 
viens à  la  découverte  de  la  vérité  ,  et  des  moyens 
tellement  nécessaires ,  que  si  je  néglige  cet  ordre  , 
ou  si  je  veux  l'intervertir,  mon  esprit  est  semblable 
à  une  terre  qui  ne  produit  que  des  ronces  et  des 
épines ,  ou  dont  les  fruits  avortent  et  périssent  avant 
que  de  parvenir  à  la  maturité. 

Douterai-je  don.c,  après  cela,  que  la  volonté  de 
Dieu  n'ait  été  de  me  faire  acheter  par  tous  ces  ef- 
forts ,  les  connoissanres  qui  en  sont  le  fruit  ou  le 
prix?  Mais,  de. cela  même,  il  suit  avec  évidence,  que 
non-seulement  Dieu  m'a  rendu  capable  de  résister  à 
plusieurs  impressions  que  je  reçois,  mais  qu'il  veut 
même  que  j'y  résiste;  et  que  c'est  lui  qui  produit 
en  moi,  suivant  mes  désirs,  une  résistance  si  salu- 
taire ,  puisf|ue  c'est  à  cette  résistance  qu'il  a  attaché  la 
suite  des  opéra tif)ns  par  lesquelles  il  veut  me  mani- 
fester la  lumière  de  la  vérité. 

Voilà  ce  que  ma  raison  me  montre  sur  ce  point , 
lorsque  je  fais  rédcxion  sur  tout  ce  qui  se  passe  dans 
mon  esprit;  et  je  crois  l'apercevoir  si  clairement,  que  je 
le  regarde  comme  une  espèce  de  révélation  naturelle 
que  Dieu  me  fait  de  sa  volonté. 

Mais,  si  je  passe  au  second  point,  je  veux  dire  à 
la  révélation  positive  que  Dieu  a  daigné  m'en  faire 
lui-même ,  je  suis  bien  consolé  et  bien  aft'ermi  dans 
mes  pensées  ,  lorsqu'ouvrant  le  livre  divin  qui  con- 
tient cette  révélation,  j'y  trouve  ,  à  chaque  page,  des 
preuves  sans  nombre  du  pouvoir  (jue  Dieu  me  donne 
de  résister  à  toutes  les  impressions  qui  m'éloignent  de 
la  vérité  ou  de  mon  souverain  bien. 

Je  l'entends  lui-même  qui  me  dit,  que  l'homme 
a  été  mis  dans  la  main  de  son  propre  conseil;  que 
Teau  et  le  feu ,  la  vie  ^t  la  mort  ,  le  bien  et  le  mal 
sont  placés  devant  ses  yeux  ,•  (ju'il  peut  étendre  la 
main  vers  l'un  ou  vers  l'autre  ;  que  ce  qu'il  aura 
choisi  lui  sera  donné;  que,  s'il  observe  la  lui  divine^ 
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il  sera  heureux;  mallieurcux  au  coniraiic  s'il  ne  l'ob- 
serve pas,  sans  qu'il  puisse  janiais  dire,  c'est  Dieu 
qui  m'a  induit  en  erreur  par  des  impressions  aux- 
quelles je  ne  pouvois  résister:  paroles  que  la  religion 
m'apprend  à  regarder  comme  un  Llasphème. 

Je  pourrois  long-temps  m'élendre  sur  ce  sujet,  et 
peut-être  aurai-je  encore  occasion  d'en  parler, lorsque 
je  serai  obligé  de  considérer  les  caractères  de  la  loi 
de  Dieu  ;  mais  ce  que  j'en  viens  de  dire  en  peu  de 
paroles,  qui  sont  celles  de  l'écriture  sainte,  nie  suffît 
pour  rcconnoître  avec  joie  que  ma  foi  est  ici  parfai- 
tement d'accord  avec  ma  raison.  Je  sens  intérieu- 
rement que  je  suis  libre,  et  Dieu  lui-même  me 
commande  de  croire  que  je  le  suis. 

J'ai  donc  à  me  reprocher  d'avoir  employé  trop  de 
temps  à  méditer  sur  celte  proposition  insoutenable , 
que  toutes  les  impressions  dont  je  suis  frappé  ,  de 
quelque  nature  et  de  quelque  degré  qu'elles  soient, 
alïectent  mon  ame  nécessairement  et  invinciblement. 
Mais  on  m'oppose  si  souvent  ce  principe  ,  que  j'ai 
voulu  l'examiner  une  fois  par  toutes  ses  faces,  pour 
me  convaincre  pleinement  de  sa  fausseté,  et  n'être 
plus  obligé  d'y  revenir. 

Je  conclus  de  ce  long  examen,  que  je  dois  distin- 
guer deux  sortes  d'impressions  :  les  unes,  dont  je  ne 
suis  point  dominé  et  que  je  possède  sans  en  être 
possédé  ;  les  autres,  qui  me  dominent  et  qui  me 
possèdent  véritablement,  sans  que  je  veuille  jamais 
leur  résister. 

Il  ne  s'agit  donc  plus  que  de  bien  caractériser  les 
unes  et  les  autres ,  pour  juger  du  véritable  sens  dans 
lequel  on  peut  dire,  que  je  suis  nécessairement  af- 
fecté par  [es  impressions  que  je  reçois. 

Si  je  veux  faire  une  espèce  de  dénombrement  de 
toutes  les  idées  qui  frappent  mon  esprit,  je  peux  les 
réduire  à  quatre  classes  principales. 

Les  unes  ,  si  foibles  et  si  légères  que  je  n'en  suis 
presque  point  touché.  De  quelque  manière  (jue  je 
les  envisage,  elles  ne  pénètrent  point  dans  mou  ame; 
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et,  si  je  puis  parler  ainsi,  elles  en  effleurent  à  peine 
la  superficie. 

Les  autres  me  remuent  davantage  •  elles  percent 
plus  avant ,  mais  sans  être  assez  fortes  pour  causer 
en  moi  plus  qu'un  doute  sur  leur  vérité  ou  leur 
fausseté. 

Ily  ena  d'une  troisième  espèce,  et  ce  sont  souvent  les 
])lus  dangereuses.  Ce  sont  celles  qui  ont  une  si  grande 
apparence  de  vérité,  que  si  je  ne  me  tiens  pas  sur 
mes  gardes,  et  si  je  ne  redouble  point  mon  attention, 
je  suis  exposé  à  les  prendre  pour  la  vérité  même. 

Enfm,  les  dernières  sont  celles  qui  portent  le  carac- 
tère lumineux  de  l'évidence,  et  qui,  fixant  mes  dé- 
sirs ,  fixent  aussi  l'action  de  Dieu  par  laquelle  il 
produisoit  le  mouvement  de  mon  ame  vers  la  vérité  , 
et  font  succéder ,  à  cette  action ,  celle  qui  y  produit 
un  plein  repos  à  l'égard  de  l'objet  que  je  voulois 
connoître.  Ainsi,  toutes  les  idées  qui  font  quelqu'im- 
pression  sur  moi,  sont  ou  foibles  ou  douteuses,  ou 
vraisemblables  ou  évidentes;  il  est  aisé  de  juger  par 
là  quelles  sont  celles  que  je  puis  vaincre ,  et  quelles 
sont  celles  qui  sont  invincibles  pour  moi. 

Je  puis  résister,  sans  doute,  et  je  résiste  en  effet 
aux  impressions  légères  et  superficielles  ,  qui  sont 
celles  de  la  première  espèce.  Elles  remplissent  si  peu 
mes  désirs  ,  qu'elles  n'en  sauroient  arrêter  le  mou- 
vement; et  Dieu  ,  qui  se  plaît  à  le  seconder,  me  porte 
toujours  au-delà  de  ces  sortes  d'impressions. 

Je  n'ai  pas  moins  de  force  pour  résister  à  celles 
qui  m'afïèctent  assez  pour  me  faire  douter.  Elles 
ne  servent  souvent,  comme  je  l'ai  déjà  dit,  qu^à 
irriter  mes  désirs ,  et  à  me  faire  làire  plus  d'efîorts 
pour  acquérir  une  connoissance  qui  est  seule  capable 
de  fixer  l'inquiétude  et  laj^itation   de   mon  esprit. 

La  difïiculté  peut  paroître  d'abord  })lus  granile  à 
l'égard  de  celles  dont  la  vraisemblance  imile  quel- 
quefois l'évidence  de  la  vérité.  On  dira  peut-être 
que  je  dois  être  toujours  vaincu  par  les  idées  de 
cette  espèce,  et  qu'il  làut  nécessairement  que  la  plus 
vraisemblable  l'emporte  sur   celle   qui  l'est  moins  , 
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comme  un  plus  ^'rand  poids  l'emporte  sur  un  moin- 
dre, ou  comme  un  luouvemciil  plus  fort  est  toujours 
supérieur  à  un  mouvement  plus  l'oible. 

J'ai  déjà  prévenu  cette  tlitlicullé  par  avance,  ea 
faisant  voir  par  mon  expérience  et  par  celle  de  tous 
les  liommes,  qu'il  m'arrive  souvent,  comme  à  eux  , 
de  résister  à  l'idée  même  qui  m*avoit  paru  d*abord 
la  plus  vraisemblable-  et  de  faire  si  bi<'n  par  mes 
efforts  que  celte  idée  est  obligée  de  céder  enfin  à 
celle  qui  me  frappoit  bien  moins  dans  le  commen- 
cement. 

Mais  ,  pour  résoudre  pleinement  cette  difficulté,  je 
remarque  que  mes  idées  peuvent  avoir  deux  sortes 
de  supériorités  l'une  sur  l'autre: 

La  première  peut  être  appelée  relative.  Elle  n'a 
qu'une  grandeur  de  comparaison ,  et  elle  ne  consiste 
que  dans  un  plus  haut   degré  de  vraisemblance. 

L'autre  est  absolue.  Il  peut  y  en  avoir  d'égale  , 
mais  il  n  y  en  a  point  de  supérieure.  C'est  l'avantage 
dont  la  parfaite  évidence  jouit  au-dessus  de  toute 
idée   qui   n'a  point  ce  caractère. 

Les  idées  qui  n'ont  qu'une  supériorité  relative  ou 
de  comparaison ,  ne  remplissent  point  toute  la  ca- 
pacité de  mon  entendement.  Je  sens  qu'elles  font 
plus  d'impression  sur  moi  que  d'autres  idées  qui  me 
paroissent  moins  vraisemblables  ;  mais  je  vois  encore 
au-delà  de  celles  fjui  me  frappent  le  plus  fortement, 
je  désire  quelque  chose  de  plus  :  elles  sont  devant  moi 
comme  ces  tours  ou  ces  clochers  que  j'aperçois  en 
voyageant ,  à  l'extrémité  de  l'horizon  qui  termine  une 
longue  plaine.  Je  vois  bien  <[ue  ces  objets  sont  plus 
éloigné*;  de  moi  que  tous  ceux  (]ue  j'observe  ;  mais 
je  sens  en  même  temps  qu'au-delà  de  ces  clochers 
il  y  a  un  grand  pays  que  j'ai  à  traverser  si  je  veux 
arriver  au  terme  de  mon  voyage.  En  un  mot,  comme 
nulle  grandeur  finie  et  bornée  ne  me  paroît  être  la 
grandeur  réelle  et  absolue  rpii  ne  peut  se  trouver  que 
dans  l'infini  ,  ainsi  toute  idée  qui  n'est  lumineuse 
qu'en  partie  ,  ou  qui  ne  l'est  pas  pleinement  ,  n'a 
point  pour  mon  esprit  ce  caractère  de  supériorité 
D^Jguessean.   Tome  XI f^.  5 
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parfaite  et  absolue  qui  ne  peut  se  trouver  dans  l'é- 
vidence entière.  Je  puis  donc  n'y  pas  accjuicscer,  je 
suis  encore  en  mouvement,  et  si  je  suis  fidèle  à  étu- 
dier ce  qui  se  passe  au-dedans  de  moi,  je  conti- 
nuerai d'y  être,  jusqu'à  ce  que  l'évidence  se  mani- 
feste, et  me  fixe  dans  ce  repos  véritable  qu'elle  seule 
peut  me  donner. 

A  la  vérité ,  si  je  suis  indlspensablement  obligé 
d'agir,  si  l'occasion  me  presse  et  ne  me  laisse  pas 
le  temps  d'une  plus  longue  discussion  ,  je  préférerai 
sans  doute  l'opinion  la  plus  vraisen)b'able.  Mais  ce 
sera  alors  mon  action  qui  sera  déterminée  ,  et  non 
pas  mon  jugement  j  car  dans  le  temps  même  que 
j'agirai,  je  conserverai  toujours  un  doute  intérieur 
sur  la  bonté  du  parti  que  j'aurai  été  obiigé  de  pren- 
dre ,  et  par  conséqucut  mon  esprit  ne  sera  point 
véritablement  dominé. 

Il  n'y  a  que  les  idées  entièrement  claires  et  évi- 
dentes qui  puissent  exercer  sur  lui  ua  empire  légi- 
time, et  en  exiger  un  consenlement  aussi  volontaire 
qu'invincible.  Si  c'est  donc  à  ces  idées  seules  qu'on 
veut  réduire  ce  principe  trop  général ,  que  mes  fa- 
cultés sont  nécessairement  alFectées  par  leur  objet, 
j'y  souscris  sans  hésiter.  C'est  celte  vérité  même  qui 
sert  de  fondement  à  toutes  les  réflexions  que  j'ai 
faites  sur  la  liberté  de  mon  esprit.  Je  suis  douce- 
ment, mais  invinciblement  dominé  par  l'évidence, 
mais  je  ne  le  suis  que  par  l'évidence.  C'est  à  quoi  se 
réduit  cette  longue  dissertation,  et  ces  deux  propo- 
sitions en  renferment  tout  le  fruit. 

Rien  n'est  plus  facile  que  de  les  appliquer  à  ce 
qui  regarde  ma   volonté. 

Ce  que  mes  idées  sont  par  rapport  à  mon  intel- 
ligence, mes  scntimens  le  sont  par  rapport  à  ma 
volonté;  et  ce  qu'est  l'éviilence  pour  l'une ,  l'attrait 
du  souverain  bien  l'est  pour  l'autre;  comme  il  y  a 
des  degrés  infinis  de  lumière  au-dessous  de  celle  de 
l'évidence  ,  il  y  a  aussi  des  degrés  infinis  de  sentimcns 
au-dessous  de  l'attrait  du  souverain  bien  ;  comme 
mou  esprit  coaserve  toujours  le  désir  d'aller  plus 
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loin,  et  n'est  point  pleinement  dominé  par  son  objet , 
tant  qu'il  n'est  point  pénétré  tout  entier  par  j'éclat 
de  l'évidence,  de  même  ma  volonté  conserve  tou- 
jours aussi  le  désir  d'aller  plus  loin,  et  n'est  point 
entièrement  remplie  par  l'objet  qui  agit  sur  elle , 
jus([u'à  ce  qu'elle  soit  pleinement  rassasiée  par  la 
jouissance  du  souverain  Lien.  Enfin  ,  comme  Dieu 
veut  bien  conl'ormer  son  action  sur  mon  esprit ,  et 
la  régler  .Nclon  la  mesure,  le  degré  et  la  persévérance 
de  mon  désir  ,  il  m'accorde  un  pareil  secours  par 
rapport  à  ma  volonté  ;  et,  faisant  en  moi  et  par  moi 
ce  que  je  t'erois  moi-même ,  si  j'en  avois  un  pouvoir 
plein  et  indépendant ,  il  me  met  aussi  dans  le  même 
état  à  cet  égard  que  si  je  produisois  seul  tout  c» 
qui  se  passe  au  fond  de  mon  cœur. 

Heureuse  donc  la  logique  des  inlelligences  cé- 
lestes, ou,  pour  m'élever  encore  plus  haut,  la  logique 
de  Dieu  même,  si  j'ose  me  servir  de  cette  expression. 
Voir,  juger,  raisonner,  c'est  pour  lui  une  seule  et 
même  chose.  Le  premier  regard ,  la  simple  perception 
lui  montrent,  pleinement  et  en  un  instant,  ce  que  mon 
esprit  n'aperçoit  souvent  qu'à  demi  par  un  lent  et 
pénible  progrès  d'opérations  successives. 

Heureuse  la  morale  du  ciel ,  bien  différente  de 
celle  de  la  terre  ;  elle  n'est  autre  chose  que  le  sen- 
timent simple ,  mais  parfait  et  absolu  du  souverain 
bien. 

Mais  pour  moi ,  homme  foible  et  grossier  ,  ma  mo- 
rale aussi  imparfaite  que  ma  logique  ,  ne  parvient 
que  par  des  longs  et  difliciles  efforts  à  distinguer 
l'impression  du  souverain  bien,  de  celle  des  biens 
d'un  ordre  inférieur. 

Mais  c'est  sur  cette  imperfection  même  de  mon  être, 
comme  Ta  remarqué  un  grand  philosophe,  qu'est 
fondé  le  pouvoir  que  j'ai  de  résister  aux  impressions 
qui  frappent  mon  esprit  ou  mou  cœur.  Si  Dieu  avoit 
voulu  qu'elles  fussent  toutes  plus  fortes  que  moi, 
il  ne  m'en  auroit  donné  que  de  bonnes.  Mais,  comme 
il  a  voulu  fjuc  je  fu^se  sujet  à  en  recevoir  de  mau- 
vaises pour  avoir  le  mérite  du  les  vaincre ,  il  a  voulu 
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aussi  que  j'eusse  le  pouvoir  d'y  résister  par  le  seul 
désir  de  le  faire  ;  désir  qui ,  selon  Tordre  que  sa  sa- 
gesse et  sa  bonté  ont  élabli ,  doit  être  suivi  de  toutes 
les  opérations  que  sa  puissance  fait  en  moi ,  pour  me 
mettre  en  état  de  combattre  et  de  vaincre  :  désir, 
par  conséquent,  qui  est  Tunique  source  de  toute  ma 
logique  ,  comme  de  toute  ma  morale. 

Tant  que  malogi(|uen'estencore  que  dans  le  chemin 
de  la  vérité  ,  mon  entendement,  qui  ne  voit  que  des 
lueurs  ou  une  lumière  imparfaite,  demeure  maître 
de  suspendre  son  consentement. 

Tant  que  ma  morale  n'est  aussi  que  dans  la  voie 
qui  conduit  au  souverain  bien,  ma  volonté  conserve 
le  même  genre  de  pouvoir. 

Elles  ne  le  perdent  Tune  et  l'autre ,  que  lorsqu'elles 
sont  arrivées  au  terme.  Jusque  là  Tobseurité;  ou  Tim- 
perfection  de  mes  idées  ,  me  conserve  une  liberté 
triste  et  malheureuse  ,  qui  ne  peut  néanmoins  être 
obligée  de  céder  qu'à  Timpression  parfaite  du  vrai 
et  du  bien.  Ainsi,  ce  que  saint  Augustin  a  dit  des 
désirs  de  l'homme ,  qu'ils  tendent  à  n'être  plus , 
cunt  ut  non  sint ,  je  puis  le  dire  aussi  de  ma  li- 
berté; elle  aspire  toujours  à  n'être  plus  et  à  se  perdre 
heureusement  dans  la  lumière  de  la  vérité ,  ou  dans 
la  douceur  du  souverain  bien.  Mais  comme  mes  désirs 
ne  sont  pas  moins  réels,  quoiqu'ils  s'éteignent  dans 
la  possession  de  leur  objet ,  aussi  la  liberté  que  j'ai 
de  les  suivre,  ou  d'y  résister  ,  n'est  pas  moins  réelle  , 
quoiqu'elle  cesse  aussitôt  que  mon  ame  peut  parvenir 
à  se  rassasier  de  Dieu  ,  connu  comme  vérité  ,  et  goûté 
comme  souverain  bien. 

La  seule  diiTérence  qui  distingue,  en  ce  point,  mon 
intelligence  de  ma  volonté,  c'est  que  Tune  arrive 
([uelquefois  à  l'évidence  dans  cette  vie  même,  à 
l'égard  d'un  certain  nombre  de  vérités  :  au  lieu  que 
ma  volonté  peut  bien  approcher  toujours  de  plus  en 
plus  du  souverain  bien  ;  mais  elle  ne  sauroit  jamais 
y  atteindre  et  s'y  unir  parfaitement  ,  tant  qu'elle 
habitera  un  corps  mortel.  Je  reconnois ,  par  mon  ex- 
périence ,  que  le  sentiment  du  souverain   bonheur 
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m6me  a  toujours  pour  elle  je  ne  sais  quoi  (l/obscar 
et  d'imparfait,  qui  lui  laisse  aussi  toujours  la  (acuité 
de  n'y  pas  adhérer  totalement.  C'est  par  celte  raisoa 
qu'on  peut  dire  en  un  sens  ,  que  ma  volonté  est  plus 
libre  que  mon  entendement.  Mais  bien  loin  qu'il  puisse 
se  plaindre  en  cela  de  sa  condition ,  c'est  ma  vo- 
lonté ,  au  contraire  ,  qui  doit  envier  à  mon  intcl- 
li;,'ence  une  heureuse  servitude,  et  s'alïliger  d'avoir 
trop  de  liberté ,  parce  qu'elle  n'est  pas  assez  for- 
tement afFeclée  par  l'impression  du  souverain  bien. 

Quel  fruit  recueillerai-je  donc  de  toutes  ces  pen- 
sées qui  sont  nées  l'une  de  l'autre,  et  qui  ra*ont  mené 
beaucoup  plus  loin  que  je  nevoulois  aller  ?  Il  me  sem- 
ble que  je  peux  les  réduire  à  trois  ou  quatre  proposi- 
tions qui  eu  renfermeront  toute  la  substance. 

Quand  on  dit  que  mes  facultés  sont  nécessairement 
et  invinciblement  affectées  par  leur  objet , 

Ou  Ton  ne  veut  parler  que  de  la  première  im- 
pression qui  se  fait  en  moi ,  mais  sans  moi  ;  et,  eu  ce 
cas  ,  jereconnois  sans  peine  la  vérité  de  Ja proposition, 
et  encore  plus  son  inutilité  j 

Ou  bien  on  l'applique  aux  suites  mêmes  de  celte 
première  impression ,  je  veux  dire  au  consentement 
de  mon  esprit ,  ou  à  l'adhésion  de  ma  volonté  ;  et 
alors  ,  ou  l'on  veut  que  toute  sorte  d'impressions,  sans 
distinction,  m'affectent  et  me  dominent  invincible- 
ment ,  et  dans  ce  sens  la  proposition  me  paroît  évi- 
demment fausse,  démentie  par  un  sentiment  intérieur, 
que  je  ne  saurois  désavouer ,  contraire  à  la  raison  et 
condamnée  par  la  révélation  ; 

Ou  bien  enfin ,  l'on  n'entend  parler  que  des  im- 
pressions qui  portent  dans  mon  ame  le  caractère 
évident  du  vrai ,  ou  l'attrait  entier  du  souverain  bien; 
et ,  en  ce  cas,  la  proposition  renfermée  dans  ses  bornes 
lé^'itimes  ne  sauroit  être  contestée ,  mais  elle  ne  si- 
gnifie autre  chose,  si  ce  n'est  que  je  ne  cherche  plus 
lorsque  j'ai  trouvé,  et  que  je  ne  désire  plus  lorsque 
je  possède;  mais  que,  tant  que  je  cherche  ou  que  je 
désire,  je  demeure  toujours  le  maître  de  résister  à 
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tout  objet  qui  ne  fixe  point  mes  recherclies ,  ou  qui 
ne  remplit  pas  mes  désirs. 

J'ai  lieu  de  craindre  cependant  que  ce  ne  soit  pas 
dans  ce  sens  que  les  adversaires  de  la  justice  natu- 
relle ont  avancé  une  proposition  qui  leur  seroit  ab- 
solument inutile  et  plus  contraire  même  que  favorable, 
s'ils  l'cntendoient  comme  je  viens  de  l'expliquer.  J'en 
juge  par  les  conséquences  qu'ils  en  tirent.  Il  me  reste 
a  les  examiner  pour  remplir  le  plan  que  je  me  suis 
proposé  d'abord  ;  et  je  m'apercevrai  peut-être  en  le 
faisant ,  comme  je  m'en  suis  toujours  délié  ,  que  j'ai 
pris  bien  gratuitement  la  peine  d'approfondir  la  vé- 
rité d'une  proposition  qui  est  entièrement  étrangère 
à  la  question  de  la  justice  j  mais  ne  perdons  pas  encore 
du  temps  à  regretter  celui  que  nous  avons  déjà 
perdu. 

Je  dois  prendre  ici  une  route  bien  différente  de 
celle  que  j'ai  suivie  dans  l'examen  de  cette  proposition. 
Je  l'ai  combattue  comme  fausse ,  ou  expliquée  comme 
équivoque.  A  présent  je  la  suppose  véritable;  je  la 
prends  dans  toute  son  étendue;  et  je  consens  qu'on 
dise ,  si  l'on  veut ,  sans  aucune  restriction ,  que  toutes 
mes  facultés  sont  nécessairement  et  invinciblement 
affectées  par  leur  objet.  S'ensuit-il  de  là  que  je  n'aie 
et  que  je  ne  puisse  avoir  aucune  idée  de  la  justice  ou 
de  l'injustice  ?  Pourquoi  cette  idée  ne  pourroit-clle 
pas  m'alfecter  comme  toutes  les  autres?  Mon  esprit 
a  de  la  peine  à  en  concevoir  la  raison.  Je  n'aurois 
jamais  pu  la  trouver  de  moi-même;  mais  voici  celle 
qu'on  m'en  donne  ,  c'est ,  me  dit-on  ,  parce  que  si 
cette  idée  m'alfectoit ,  elle  affecteroit  aussi  tous  les 
hommes ,  ,et  par  le  privilège  qu'on  accorde  à  toutes 
les  idées ,  elle  les  aîïecteroit  invinciblement.  Ils  ne 
pourroicnt  donc  pas  s\^mpêcher  de  vouloir  être  justes; 
et  s'ils  le  vouluient,  ils  le  seroient;  or,  ils  ne  le  sont 
pas,  donc,  ils  ne  le  veulent  pas;  donc,  ils  ne  sont 
pas  nécessaii-ement  alfcclés  ;  donc  ,  ils  ne  le  sont 
même  en  aucune  manière.  Car ,  il  n'y  a  point  d'idée 
qui  ne  les  affecte  nécessairement;  donc,  ils  n^cn  ont 
aucune  de  la  justice. 
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Je  ne  sais  pins  qui  est  relui  qui  a  dit,  vestra  ex~ 
posuisse  j  refellisse  est  :  et  si  je  ne  consultois  que  la 
iassilude  de  mon  esprit ,  il  me  semble  que  je  pourrois 
bien  me  conicnler  ici  de  celle  espèce  de  rélulation. 
Mais  il  me  reste  encore  assez  de  force  pour  démê- 
ler aisément,  dans  chaque  degré  de  ce  raisonnement, 
les  suppositions  singulières  (ju'il  renferme ,  et  qui 
sont  telles,  néanmoins,  que  si  l'on  ne  les  reçoit  comme 
autant  d'axiomes  ou  de  vérités  incontestables,  l'ar- 
gument tombe  de  lui-même. 

Je  remarque  donc  en  premier  lieu ,  qu*il  suppose 
trois  choses  qui  doivent  être  prouvées,  mais  dont  la 
preuve  est  évidemment  impossible  : 

L'une  ,  que  si  les  hommes  peuvent  avoir  une  idée 
de  la  justice,  il  faut  nécessairement  que  cette  idée 
s'offre  d'elle-même,  et  avec  la  même  clarté  à  tous 
les  hommes  ; 

L'autre,  que  celte  idée  est  toujours  présente  à  leur 
esprit,  toujours  également  lumineuse,  également  agis- 
sante j 

La  dernière  enfin  ,  que  cette  idée  si  prévenante 
pour  l'homme,  si  assidue  devant  ses  yeux,  est  aussi 
celJe  qui ,  dans  tous  les  momens  de  sa  vie,  fait  la  plus 
forte  impression  sur  lui. 

Je  remarque  en  second  lieu,  que  si  l'on  n'attribue 
ces  trois  senlimens  aux  défenseurs  de  la  justice  nalu- 
lelie ,  et  si  l'on  ne  suppose  que  son  idée  ,  selon  eux , 
réunit  ces  trois  caractères  ,  l'argument  qu'on  leur  op- 
pose  ne  prouve  rien  conlr'eux  en  effet. 

i.°  S'il  est  vrai  que  l'idée  de  la  justice,  quoique 
facile  à  découvrir  ne  fasse  pas  toujours  toutes  les 
avances  pour  nous  ;  s'il  faut  qu'il  nous  en  coule  au 
moins  quelques  pas  pour  la  trouver,  je  serai  en  droit 
de  dire  ,  que  si  le  commun  des  hommes  vit  dans  l'in- 
justice, ce  n'est  pas  qu'il  leur  soit  impossible  de  dis- 
cerner le  juste  de  l'injuste  ,  mais  parce  qu'ils  ne  font 
pas  assez  d'efforts  pour  y  parvenir. 

iP  Si  l'idée  de  la  justice  n'est  pas  toujours  présente 
à  leurs  yeux  :  s'il  est  possible  qu'ils  la  perdent  souvent 
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de  vue  :  en  un  mot,  si  l'on  peut  supposer  les  hommes 
l'oibieSj  négligens,  distraits,  on  ne  pourra  plus  dire 
qu'une  impression  qu'ils  ne  sentent  pas  actuellement, 
les  af'tecle  invinciblement:  et  par  conséquent  je  sou- 
tiendrai avec  raison,  que  s'ils  sont  souvent  injustes, 
c'est  parce  qu'ils  cessent  de  faire  attention  à  la  jus- 
tice ,  et  non  parce  qu'il  leur  est  impossible  de  la 
connoître. 

5.°  Si  l'on  ne  suppose  que  l'idée  delà  justice  toujours 
connue,  toujours  présente,  est  aussi  toujours  l'idée 
dominante  sur  tous  les  hommes  ;  et  si  l'on  n'attribue 
ce  sentiment  à  ses  défenseurs,  on  ne  sauroit  soutenir 
que ,  selon  eux  ,  tous  les  hommes  devioient  être  justes. 
Ils  sont  dominés,  si  l'on  veut,  par  l'objet  qui  les  frappe; 
mais  ,  comme  deux  objets  peuvent  les  frapper  en 
même  temps,  il  faut  nécessairementreconnoître  dans  le 
système  des  adversaues  de  la  justice  naturelle  ,  que 
le  plus  fort  doit  l'emporter  sur  le  plus  foible.  Il  est 
donc  possible  ,  et  que  l'idée  de  la  justice  fasse  im  pressio  n 
sur  moi ,  et  que  ,  combattue  par  une  autre  idée ,  elle 
n'y  fasse  p:is  une  impression  victorieuse.  Autrement  il 
faudroit  dire,  ou  que  je  n'ai  qu'une  seule  idée  dans 
toute  ma  vie  ,  et  accorder  à  cette  idée  une  domination 
non-seulement  invincible,  mais  perpétuelle;  ou  que 
dans  le  moment  qu'une  impression  cède  à  une  autre, 
je  perds  entièrement  l'idée  qui  avoit  excité  la  pre- 
mière impression  ,  parce  qu'elle  cesse  de  m'afîècter 
invinciblement.  Ce  seroit  bien  là  le  cas  de  dire  vœ 
victis  f  non-seulement  celte  idée  seroit  vaincue  ,  mais 
oubliée  et  eflacée  pour  jamais  de  la  mémoire  des 
hommes.  On  n'avancera  pas  sans  doute  de  pareilles 
absurdités.  Je  continuerai  donc  de  raisonner,  comme 
je  viens  de  le  faire ,  et  je  dirai  toujours  que  l'injus- 
tice des  hommes  ne  vient  point  de  ce  que  l'idée  de 
la  justice  ne  les  frappe  pas  ,  mais  de  ce  qu'elle  ne  les 
frappe  pas  aiissi  ibrlement  que  les  objets  de  leurs 
passions. 

Je  réunis  toutes  ces  réflexions  ,  et  je  dis  :  les 
hommes,  à  la  vérité  ,  sont  très-soilvent  et  trop  sou- 
■veiil  injustes.  Fiùt  à  Dieu  que  je  pusse  en  douter  l 
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mais  je  me  garderai  bien  de  dire  que  c'est  parce  qu'ils 
ne  peuvent  avoir  une  idée  claire  de  la  justice.  Je  dirai 
seulement  que  c'est  : 

Ou  parce  qu'ils  n'ont  pas  fait  l'effort  nécessaire 
pour  la  trouver  et  la  reconnoîlre  dans  le  fond  de 
leur  ame  ; 

Ou  parce  qu'ils  n'y  sont  pas  toujours  assez  at« 
lent  ifs  ; 

Ou  enfin,  et  ce  sera  la  raison  la  plus  commune, 
parce  qu'une  impression  plus  forte  surmonte  en  eux 
celle  de  la  justice. 

Je  remarque  en  troisième  lieu  ,  que  tout  cela  est 
si  possible,  ou  plutôt  si  certain  ,  par  la  connoissance 
que  nous  avons  de  nous-mêmes  et  des  autres  liommes, 
qu'il  n'y  a  jamais  eu  et  qu'il  n'y  aura  jamais  personne 
dans  le  monde  qui  soutienne  la  proposition  contraire, 
et  qui  ose  avancer  que  l'idée  de  la  justice  ne  peut 
exister  dans  mon  esprit ,  sans  avoir  ces  trois  carac- 
tères ,  je  veux  dire ,  de  s'offrir  d'elle-même  à  tous 
les  liommes  sans  attendre  qu'ils  la  cliercbent^  d'être 
toujours  placée  devant  leurs  yeux,  enfin,  de  les  frapper 
dans  tous  les  temps  plus  vivement  qu'aucune  autre 
idée.  Il  est  clair ,  après  cela,  que  ce  que  l'on  combat 
ici  n'est  point  l'idée  réelle  et  véritable  de  la  justice  , 
mais  une  chimère  et  un  fantôme  qui  méritent  aussi 
peu  d'être  attaqués  que  d'être  soutenus. 

J'en  ai  peut-être  trop  dit  sur  ce  sujet.  Mais  ,  quand 
ce  ne  seroit  que  pour  égayer  un  peu  mon  esprit  et 
le  délasser  d'uue  si  longue  contention  ,  j'ai  bien  envie 
d'achever  de  réfuter  cet  argument ,  par  ce  genre  de 
démonstration  que  les  géomètres  appellent  réduction 
à  Tabsurde  ;  preuve  qui  n'est  jamais  mieux  placée  que 
quand  elle  sert  à  confirmer  une  démonstration  di- 
recte, et  capable  non-seulement  de  convaincre,  mais 
d'éelairer  l'esprit. 

Qu'il  me  soit  donc  permis  de  raisonner  en  celte 
manière.  Y  a-t-il  quelque  vérité  dans  le  monde  qui 
n'ait  eu  ses  adversaires  ,  comme  je  l'ai  dit  dans  ma 
seconde  méditation?  Y  a-t-il  quehju^crreur  qui  n'ait 
eu   SCS   partisans?   Qui   m'empêchera  donc   d'argu- 
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meiiter  des  erreurs  actuelles  des  hommes  contre  la 
capacité  qu'on  leur  attribue  de  connoître  la  vérité  , 
comme  l'on  se  sert  de  leur  injustice  pratique  pour 
prouver  qu'ils  ne  connoissent  point  la  justice  spé- 
culative ?  Je  dirai  sur  la  vérité  tout  ce  que  Ton  dit 
sur  la  justice;  et  il  ï\e  me  sera  pas  difliciie  d'en  faire 
un  argument  en  forme ,  le  voici  : 

Les  hommes  sont  aussi  sujets  à  tomber  dans  l'erreur 
qu'à  commettre  l'injustice. 

Or ,  ils  ne  tomberoient  point  dans  l'erreur ,  s'ils 
éloient  nécessairement  et  invinciblement  affectés 
par  l'idée  de  la  vérité ,  de  même  qu'on  dit  qu'ils  ne 
seroient  jamais  injustes  ,  s'ils  étoient  ainsi  aifeclés  par 
l'idée  de  la  justice  :  donc,  les  hommes  ne  sont  pas 
plus  nécessairement  affectés  par  la  vérité  que  par  la 
justice. 

Mais,  comme  toute  idée  qui  nous  frappe  affecte 
notre  esprit  de  cette  manière,  ils  neii  ont  aucune  de 
tout  ce  qui  ne  les  affecte  point  ainsi. 

Donc,  ils  n'ont  pas  plus  ii'idée  de  la  vérité  que  de 
la  justice,  puisque  l'une  ne  les  affecte  pas  plus  in- 
vinciblement que  i'aulre. 

Ce  raisonnement  est  également  vrai  ou  également 
faux  des  deux  côtes.  On  ne  dira  rien  pour  la  défense 
de  la  vérité  que  je  ne  puisse  répéter  pour  la  défense 
de  la  juslice,  parce  qfie  la  parité  est  entière  entre  ces 
deux  argiimens. 

Les  hommes  sont  souvent  injustes  ,  donc  ils  n'ont 
point  d'idée  de  la  justice. 

Les  hommes  tombent  souvent  dans  l'erreur,  donc 
ils  n'ont  point  d'idée  de  la  vérité.  ' 

Ainsi,  ou  i!  faut  abandonner  le  premier,  ou  ap- 
prouver le  dernier  ,  et  trancher  hardiment  le  nœud 
gordien  ,  en  disant  que  l'homme  ne  connoît  ni  la 
vérité  ,  ni  la  justice. 

Suis-je  donc  ainsi  menacé  de  perdre  toutes  mes 
idées  l'une  après  l'autre,  si  dans  la  pratiijue  j'ai  le 
malheur  de  leur  faire  quelque  infidélité?  Mais  ce 
n'est  pas  tout  : 

Que  deviendra  la  connoissancc  de  toutes  les  vertus 
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que  je  ne  pratique  pas  louj(Hirs  aulant  que  je  le 
cîcvrois?  Et,  comme  ce  malheur  m'csl  comuiun  avec 
tous  les  hommes,  je  prévois  (juc  pour  raisonner  con- 
séquemmcnl,  je  serai  bientôt  obUgé  de  dire  que  les 
hommes  n'ont  aucune  idée  de  la  tempérance ,  de  la 
force,  de  la  prudence  et  de  toutes  les  vertus  mo- 
rales, parce  qu'ils  sont  souvent  intempérans,  lûciies  , 
imprudens  ,  et  en  général  sujets  à  toutes  sortes  de 
vices. 

Je  verrai  donc  disparoître  ainsi  les  idées  de  toutes 
les  vertus;  mais ,  pour  ma  consolation  ,  je  verrai  dis- 
paroître aussi  celles  de  tous  les  vices.  Car,  connue 
il  n'y  a  point  de  vertu  qui  règne  toujours  invin- 
ciblement dans  le  cœur  humain  ,  il  n'y  a  point  aussi 
de  vice  qui  en  soit  toujours  le  maître.  Voilà  donc 
tous  les  honnnes  condamnés  à  n'avoir  aucune  idée 
ni  des  vertus,  ni  des  vices.  Les  Scythes  se  vantoient 
autrefois  d'être  plus  parfaits  et  plus  heureux  par 
l'ignorance  du  vice ,  que  les  Grecs  ne  l'étoient  par 
la  connoissance  de  la  vertu.  Mais  je  ne  sais  ce  que 
deviendra  i'homrae  ,  si  en  le  gratifiant  de  l'heureuse 
ignorance  du  vice,  on  lui  ôte  en  même  tenqis  la 
connoissance  nécessaire  de  la  vertu. 

Enlin  ,  pour  donner  des  bornes  à  une  niédifa- 
tion  où  j'ai  fait  tant  d'eiïbrts  pour  combattre  un  prin- 
cipe qui  m'a  paru  si  peu  soutenable  en  lui-même  ,  et 
qui  me  paroit  encore  plus  étrange  dans  ses  consé- 
quences, l'exemple  seul  de  ce  qui  se  passe  en  moi, 
sur  ce  principe  même,  suffiroit  pour  le  détruire  plei- 
nement dans  mon  esprit. 

D'un  coté,  j'ai  une  idée  très-claire  de  tout  ce  que 
ce  principe  renferme,  et  par  conséquent  j'en  suis 
allcclé;  d'un  autre  côté,  je  ne  suis  pas  moins  sûr 
que  ma  raison  n'en  est  point  invinciblement  atfcctée. 
Donc,  il  est  très-possible  qucj  j'aie  une  idée  exacte  , 
de  ce  qui  est  si  éloigné  de  ra'alfecter  invincible- 
ment ,  que  mon  esprit  le  rejette  et  que  mon  cœur 
le  désavoue ,  et  il  importe  fort  peu  que  mon  es- 
prit et  mon  cœur  se  trompent  ou  qu'ils  ne  se  trom- 
pent pas  j  car ,  jjuajid   même  ils  se  tromperoient , 
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il  en  résulteroit  toujours  également ,  que  je  ne  suis 
point  entraîné  nécessairement  et  invinciblement  par 
un  principe  ,  qui  se  montre  cependant  à  moi  avec 
toutes  les  couleurs  les  plus  propres  à  m'éblouir. 

Je  conclus  de  tant  de  réflexions,  que  j'aurois  tort 
d'argumenter  de  Ja  pratique  à  la  spéculation,  pour 
m'exclure  moi  -  même  du  droit  de  connoître  tout 
ce  que  je  ne  pratique  pas  toujours.  Je  ferois  trop 
d'honueur  à  l'homme  ,  si  je  crojois  qu*il  ne  s'éloi- 
gne du  bien  que  parce  qu'il  l'ignore ,  et  qu'il  ne  se 
livre  au  mal  que  parce  qu'il  ne  le  connoît  pas.  Saint 
Paul  en  jugeoit  plus  sainement  lorsque,  parlant  au 
nom  du  genre  humain,  il  s'affligeoit  de  ne  pas  faire 
le  bien  que  non  -  seulement  il  connoissoit ,  mais 
qu'il  aimoit ,  et  de  faire  le  mal  qu'il^  connoissoit  et 
qu'il  haïssoit. 

J'admire  le  concert  parfait  qui  règne  sur  ce  point 
entre  le  profane  et  le  sacré  ;  et  j'en  crois  volontiers 
les  poètes  ,  quand  je  vois  qu'ils  parlent  comme  les 
apôtres. 

Mais  il  me  reste  encore  bien  du  chemin  à  faire.  Je 
vais  entrer  à  présent  dans  le  détail  de  mes  connois- 
sances,  et  examiner  quelles  sont  celles  qu'on  peut 
appeler  naturelles  ou  innées,  si  j'en  ai  quelques-unes 
de  ce  caractère  ,  ou  si  je  ne  puis  avoir  que  des  con- 
noissances  acquises.  C'est  à  quoi  je  destine  la  médita-^ 
lion  suivante. 


QUATRIÈME  MÉDITATION. 

SOMMA.IRE. 

Ce  n'est  pas  assez  de  dclruire  des  erreurs  et  des  préjugés ,  il  faut 
de  plus  établir  d'une  manière  solide  le  principe  sur  leqiiei 
repose  la  certitude  des  comioissances  humaines.  ISous  dési- 
rons naturellement  de  connoître  le  vrai.  Le  vrai  n'est  que^ce 
qui  est ,  comme  le  faux  n'est  que  le  néant ,  ou  ce  qui  n  est 
pas.  Pour  avoir  une  juste  idée  de  la  vérité ,  il  faut  la  consi- 
dérer dans  sa  source,  c'est-à-dire,  dans  Dieu  même.  Dieu 
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voit  dans  son  essence  les  idées  de  tous  les  êtres  possibles.  Il 
voit  dans  sa  volonté  tout  ce  qin  n'a  jamais  clc,  et  tout  ce  qui 
sera  jamais.  Sa  connoissance  est  toujours  également  parfaite 
et  consommée  en  un  instant.  Le  néant  n'est  pas  intelli'^ible 
par  lui-nu'mc ,  mais  en  connoissant  toute  l'étendue  de  l'être  ^ 
Dieu  y  voit  l'exclusion  positive  de  ce  qui  n'est  pas.  Deux 
degrés  dans  le  néant  comme  dans  l'être  :  un  néant  d'idée  ou 
d'essence^  d'oit  naît  l'absolue  impossibilité,  ou  la  fausseté 
essentielle  et  métapbysique  :  un  néant  d'existence  qui  n'ex- 
clut que  l'être  actuel.  Dieu  connoit  le  premier  dans  ses  idées  , 
et  le  second  dans  sa  volonté.  Si  nous  cherchons  le  vrai  dans 
notre  connaissance ,  quelle  est  la  voie  qui  nous  conduit  à  la 
vérité  ?  On  y  parvient  par  voie  d'intelligence  ou  de  percep- 
tion ;  par  voie  d'impression  ou  de  sentiment.  Dans  l'une  ou 
dans  l'autre  voie,  on  distingue  quatre  opérations  différentes  , 
qui  sont  comme  autant  de  stations  dans  la  route  de  la  vérité, 
l'idée  ou  le  sentiment  simple ,  le  jugement,  le  raisonnement  et 
la  méthode.  Il  en  résulte  que  la  vérité  consiste  ci  voir,  et  à 
bien  voir;  comme  la  fausseté  consiste  à  ne  point  voir,  ou  à  voir 
mal.  Ainsi,  la  connoissance  du  vraiconserve  le  même  caractère, 
soit  qu'on  la  considère  dans  sa  perfection  originale  qui  est 
Dieu,  soit  qu'on  l'envisage  dans  les  intelligences  créées  ;  quoi' 
qu'il  y  ait  une  distance  infinie  entre  lefoible  rayon  qui  éclaire 
notre  esprit  et  la  plénitude  de  lumière  qui  est  en  Dieu  ;  quoi- 
que notre  vue  soit  faible ,  nous  pouvons  nous  assurer  que  nous 
avons  bien  vu,  et  demeurer  en  repos  dans  la  jouissance  de  la 
vérité.  Notre  connoissance  a  pour  objet  ou  l'essence  des  choses 
ou  leur  existence.  De  la  diversité  des  objets  naît  la  différence 
des  vérités.  Vérités  du  premier  ordre  ^  qui  regardent  les  idées 
primitives  et  originales  des  êtres  :  vérités  du  second  ordre ,  qui 
ont  pour  objet  des  effets  produits  par  la  seuls  volonté  de  Dieu  ; 
naturelles  ou  physiques ,  si  elles  sont  le  résultat  des  lois  cons- 
tantes de  la  nature  ;  surnaturelles,  si  l'opération  de  Dieu  est 
supérieure  à  l'ordre  de  la  nature.  Vérités  du  troisième  ordre  ^ 
ce  sont  celles  qui  dépendent  de  la  détermination  libre  d'une 
volonté  créée  ;  on  les  appelle  des  vérités  contingentes.  Trois 
moyens  pour  parvenir  à  la  connoissance  de  ces  vérités.  L'at- 
tention de  notre  esprit  et  les  opérations  de  notre  raison  pour 
découvrir  les  premières.  Le  rapport  de  nos  sens  aidé  ft  sou- 
tenu par  l'attention  de  l'esprit,  pour  arriver  aux  secondes  : 
enfin  ,  le  témoignage  des  autres  hommes  à  l'égard  îles  troi- 
sièmes. Nous  sonirnes  assurés  de  posséder  la  vérité  par  ce 
sentiment  intérieur ,  par  cet  état  de  repos  et  de  sécurité  où 
l'esprit  ne  désire  plus ,  parce  que  la  possession  et  la  jouissance 
ont  succédé  ci  l'agitation  et  aux  recherches,  /fins/,  dans  la  gé- 
néalogie de  nos  pensées ,  on  remonte  enfin  à  une  première  no- 
tion qui  n'a  pour  garant  de  sa  vérité ,  que  le  sentiment  intérieur 
ou  une  conscience  intime  :  ce  repos  intérieur  est  produit  ou 
par  un  sentiment  simple,  comme  quand  je  dis  que  je  pense. 
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que  je  veux ,  que  ;"existe  ;  ou  par  une  perception  claire  et  lu- 
mineuse ,  comme  lorsque  je  suis  convaincu  de  la  vérité  d'une 
proposition  géométrique  ;  ou  enfin  par  le  témoignage  de  ceux 
qui,  sur  le  point  dont  il  s^agit,  ne  peuvent  être  ni  trompés  ni 
trompeurs ,  comme  lorsque  Dieu  me  parle,  ou  qu'on  me  dit 
qu'il  y  a  une  ville  de  Rome.  La  raison  se  joint  au  sentiment 
pour  nous  assurer  que  l'évidence  ne  saurait  nous  induire  en 
erreur,  qu'elle  est  le  caractère  irifaillible  de  la  vérité ,  et  la 
règle  sûre  de  nos  jugemens.  /attaquer  ce  principe ,  c'est  ouvrir 
la  porte  à  toutes  les  absurdités  imaginables.  Les  Pirrhoniens 
se  sojit  jetés  dans  cet  abîme,  en  soutenant  que  tout  est  pour 
nous  environné  de  ténèbres  et  d'incertitudes  ;  et  que,  de  toutes 
les  dispositions  de  l'esprit  humain,  un  doute  universel étoit  la 
plus  sage  et  la  plus  nécessaire.  C'est  ce  système  quon  va  exa- 
miner dans  la  méditation  suivante. 


Jusqu'ici  j'ai  taclié  de  me  délivrer  de  deux  pré- 
jugés importuns,  qui  pouToicnl  aller  beaucoup  plus 
loin  c[ue  ceux  qui  s'en  servent  contre  moi  ue  l'a- 
voient  sans  doute  pensé  eux-mêmes  ,  puisque  je  se- 
rois  condamné  comme  eux  à  une  ignorance  absolue 
et  perpétuelle  ,  si ,  pour  me  faire  révoquer  en  doute 
ce  qu'il  y  a  de  plus  certain  dans  mes  connoissances  , 
il  suffisoit  de  me  montrer  des  bommes  qui  pensent 
autrement  que  moi ,  ou  qui  démentent,  par  leur 
conduite,  les  principes  qu'ils  soutiemient  eux-mêmes 
dans  la  spéculation. 

Je  n'ai  donc  pensé,  jusqu'à  présent,  qu'à  dé- 
truire :  il  est  temps  de  commencer  à  édifier ,  et  de 
poser  d'abord  la  première  pierre  du  bâtiment  en 
établissant  ,  avec  plus  de  profondeur  et  de  soli- 
dité, le  principe  sur  lequel  la  certitude  de  mes 
connoissances  est  appuyée.  C'est  le  seul  moyen  de 
me  mettre  en  état  d'examiner  dans  la  suite  ^  si  je 
puis  appliquer  ce  principe  à  la  notion  de  la  justice, 
comme  à  toutes  les  autres  idées  dont  on  ne  m'envie 
pas  encore  la  découverte.  Je  crois  concevoir  que  la 
définition  du  juste  ou  de  l'injuste  est  une  vérité, 
comme  toutes  celles  que  je  me  sens  capable  d  a- 
percevoir.  Mais  ,  pour  en  bien  juger,  il  faut  savoir, 
avant  toutes  clioscs,  ce  que  c'est  en  générai  que  la 
vérité  j  combien  il  y  en  a  d'espèces  j  par  quels  moyens 
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je  parviens  à  la  voir,  et  à  quel  signe  je  reconnois 
que  je  !a  vois  cerlainemenl.  C'est  à  quoi  je  d(r>tinc 
celle  médilalion  ,  moins  nécessaire  pcul-élre  pour 
les  choses  qui  y  seront  cclaii-cies  ,  que  pour  l'usage 
que  j'en  pourrai  l'aire  ifans   la  suite. 

Je  sens  d'abord,  et  tous  mes  semijlables  le  sen- 
tent comme  moi,  que  le  vrai  est  l'objet  de  toutes 
mes  recliercbes  dans  Tordre  des  connoissanccs.  Mon 
esprit  y  tend  toujours  ,  lors  même  qu'il  s'en  éloi- 
gne, comme  un  voyageur  ne  s'égare  que  parce  qu'il 
croit  suivre  le  bon  chemin;  les  philosophts  outre-' 
marqué,  il  y  a  long-lemps  ,.  que  la  fausseté  ne  nous 
trompe  qu'en  prenant  l'apparence  cl  comme  le  mas- 
que de  la  vérité. 

J'éprouve  donc  en  moi,  comme  je  l'ai  dit  ailleurs, 
une  soif  naturelle  du  vrai,  une  agilation  pénible,  et 
une  espèce  de  tourment  intérieur ,  lorsque  je  le  cher- 
che sans  le  trouver.  Je  sens,  au  contraire,  une  paix, 
un  calme  profond  et  une  satisfaction  qui  égale  les 
plus  grands  plaisirs,  dès  que  je  me  flatte  de  l'avoir 
trouvé.  Il  e.st  peu  vraisemblable,  que  ces  divers  sen- 
timens  m'aient  été  donnes  par  l'auteur  de  mon  être, 
pour  m'amuser  plutôt  que  pour  m*instruire;  qu'il 
ait  formé  en  moi  un  vœu  qu'il  ne  doive  jamais  exau- 
cer, et  qu'il  se  plaise  à  me  faire  passer  de  l'illusion 
du  désir  à  c^ile  de  la  jouissance  ,  sans  qu'il  me 
donne  rien  de  plus  réel,  lors(jue  je  crois  saisir  la 
vérité,  que  quand. je  ne  fais  encore  que  la   tlésircr. 

Mais,  si  tout  ce  qui  se  passe  en  moi  me  dit  éga- 
lement que  je  suis  fait  pour  connoître  la  vérité 
qu'est-ce  donc  que  ce  vrai  qui  a  tant  de  charmes 
pour  mon  esprit?  Et  en  quoi  consiste  ce  bien,  qu'il 
m'est  peut-être  plus  aisé  de  sentir  que  de  déHuir? 
Il  me  semble  d'abord  que  je  ne  puis  m'en  former 
une  jusle  idée  qu'en  la  cherchant,  ou  dans  les  choses 
mêmes  que  j'appelle  vraies,  ou  dans  la  connoissance 
que  j'en   ai,  et  dans  le   jugement  que  j'en  porte. 

Le  vrai  considéré  en  soi ,  et  indépendamment  de 
ma  connoissance,  ne  me  paroît  autre  chose  que  l'être 
Bi^me,  ou  ce  qui  est,  comme  le  faux  n'est  que  le 
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néant ,  ou  ce  qui  n'est  pas.  C'est  Pidée  que  les 
Péripatéticiens  en  ont  eue  ,  lorsqu'ils  ont  dit  que  le 
vrai  et  l'être  se  confondent,  et  que  ce  sont  deux 
expressions  synonymes  qui  se  prennent  l'une  pour 
l'autre,  convertuntur. 

D'autres  philosophes  ont  dit,  à  peu  près  dans  le 
même  sens ,  que  la  vérité  étoit  l'existence  de  la 
chose  vraie.  Mais  leur  expression  a  le  défaut  de 
n'être  pas  si  correcte'.  Le  terme  d'existence  est  équi- 
voque ;  il  a  besoin  lui-même  d'explication.  Si  on 
l'entend  de  l'existence  réelle  et  actuelle,  il  n'y  au- 
roit  jamais  de  vérité  dans  les  choses  possibles  qui 
n'existent  pas  encore,  ou  dans  celles  qui  n'existent 
plus.  Si  on  l'entend  seulement  d'une  existence  idéale 
ou  mentale,  qui  ne  se  trouve  que  dans  ma  pensée, 
alors  on  n'examine  plus  le  vrai  en  soi  ,  on  l'envi- 
sage dans  ma  connoissance.  C'est  donc  pour  éviter 
celte  équivoque  et  ces  distinctions  ,  que  \es  Péripa- 
téticiens ont  eu  raison  de  préférer  le  terme  d'être  à 
celui  d'existence,  comme  plus  simple,  plus  général 
et  plus  convenable  à  tout  genre  de  vérité. 

Mais  je  m'arrête  avec  peine  à  cette  définition  abs- 
traite du  vrai,  qui  n'est  point  celle  que  j'ai  intérêt 
d'approfondir.  L'être  même  n'est  rien  à  mon  égard, 
tant  que  je  ne  le  connois  pas.  C'est  donc  de  ce  qui 
forme  la  connoissance  vraie  dont  j'ai  besoin  ,  plutôt 
que  de  cette  subtilité  mélaphysicjuc,  qui  éclaire  peu 
mon  esprit  et  qui  le  touche  encore  moins.  Ce  que 
je  veux  lâcher  de  découvrir,  c'est  la  nature  de  la 
vérité  ,  non  pas  en  tant  qu'on  l'oppose  au  néant , 
mais  en  tant  qu'elle  est  contraire  à  l'erreur.  Je  sens 
que  mes  connoissances ,  et  encore  plus  mes  juge- 
menSjSont  susceptibles  de  l'une  et  de  l'autre,  puis- 
qu'ils peuvent  êlre  vrais  ou  faux;  et  c'est  là  que 
je  dois  chercher  une  notion  utile  de  la  vérité^  con- 
sidérée ,  non  comme  l'être ,  mais  comme  la  connois- 
sance de  l'être. 

J'oserai  même  m'élevcr  encore  plus  haut,  et  re- 
montant jusqu'à  la  source  du  viai  ,  le  contempler 
dans  le  sein  de  la  Divinité   même ,  où  il  me  sera 
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peul-être  plus  facile  de  découvrir  certainement  sa 
nature. C'est  par  l'original  ([u'il  faut  juger  de  la  copie, 
et  nous  ne  coanoissons  l)ien  ce  qui  est  imparfait  , 
qu'en  le  comparant  avec  ce  qui  est  véritablement 
parfait.  Je  me  sens  une  pente  naturelle  à  suivre  l'opi- 
nion de  CCS  philosophes,  qui  prél(;nd(nt  (jue  c'est 
dans  l'inlini  que  nous  découvrons  le  fini,  qiioi(jii'il 
n'en  soit  qu'une  partie  infiniment  pelile,  comme 
parlent  les  i;éomètres  modernes;  c'est  à  leur  exemple 
que  j'entreprends  de  porter  d'abord  mes  regards  sur 
la  lumière  primitive  et  originale  du  vrai)  pour  les 
abaisser  ensuite  sur  ces  images,  ou  ces  ombres  de 
vérité,  auxquelles  nous  serons  réduits  tant  que  nous 
vivrons  sur  la  terre. 

Dieu  se  connoît  lui-même,  il  voit  dans  son  in- 
telligence suprême,  ou  pour  me  servir  d'une  ex- 
pression peut  -  être  encore  plus  convenable  à  la 
divinité  ,  il  voit  tians  son  essence  les  idées  de  tous 
les  êtres,  et  de  toutes  les  manières  d'être  possibles. 

11  ne  connoît  pas  moins  sa  volonté  toute-puissante 
que  ses  idées  infinies.  Il  voit  dans  cette  volonté  tout 
ce  qu'il  a  créé  et  tout  ce  qu'il  veut  créer.  Il  y  voit 
tous  les  cbangemens,  toutes  les  modifications  qu'il 
a  résolu  de  produire  ,  par  sa  seule  volonté ,  dans  ses 
ouvrages.  11  y  voit ,  enfin ,  celles  qu'il  y  opérera  à  l'oc- 
casion des  volontés  libres  qu'il  a  formées  dans  les 
créatures  intelligentes. 

Mais  ,  soit  que  Dieu  voie  l'essence  et  la  possibi- 
lité de  tous  les  êtres  dans  l'immensilé  de  son  intel- 
ligence infinie  ,  soit  qu'il  voie  leur  existence  réelle 
dans  l'efTicacité  aussi  infinie  de  sa  volonté,  sa  con- 
noissance  est  toujours  également  claire,  également 
parfaite,  également  accomplie  et  consommée  en  ua 
instant.  Il  n'a  pas  besoin  d'envisager  attentivement 
chaque  idée  ou  chaque  être  existant  par  toutes  ses 
faces,  de  comparer  plusieurs  notions  les  unes  avec 
les  autres,  d'unir  celles  qui  sont  semblables,  de  sé- 
parer celles  qui  sont  contraires  ou  difïérentes ,  pour 
former  des  jugemens  affîrmalifsou  négatifs;  de  com- 
parer ensuite  ces  jugemens  mêmes  les  uns  avec  les 
D'Jguçsseau.  Tome  XIV.  (i 
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autres ,  pour  en  tirer  par  voie  de  raisonnement  un 
troisième  jugement,  ou  une  troisième  proposition, 
qui  soit  la  conse'qnence  et  la  conclusion  des  deux 
premières;  d'arranger,  enfin,  et  de  lier  avec  art  une 
longue  suite  de  propositions  ou  de  raisonnemens  , 
pour  acquérir  une  science  certaine.  En  Dieu  ,  comme 
je  l'ai  dit  ailleurs,  voir,  juger,  raisonner,  arranger 
cl  digérer,  ce  n'est  qu'une  seule  et  même  chose. 
Le  premier  regard,  comme  je  l'ai  dit  aussi,  la  simple 
perception  lui  montrent,  pleinement  et  en  un  instant, 
tout  ce  que  mon  esprit  n'aperçoit  souvent  qu'à 
demi  ,  et  par  un  lent  et  pénible  progrès  d'opéiations 
successives. 

La  science  universelle  de  l'Etre  suprême  ne  con- 
siste donc  qu'à  voir;  et,  puisqu'elle  est  aussi  vraie, 
aussi  inCaillibîe  qu'elle  est  infinie,  je  ne  saurois 
me  former  une  idée  ni  plus  juste,  ni  plus  élevée 
de  la  vérité  considérée  dans  sa  source,  qu'en  disant 
qu'une  connoissance  véritable  ,  ou  la  vérité  prise 
pour  une  propriété  de  la  connoissance,  n'est  autre 
chose  que  la  vue  claire,  distincte,  parfaite  de  ce 
qui  est  ;  et  j'entends  parte  qui  est,  ou  les  idées 
des  choses  ou  les  choses  mêmes  qui  existent  ,  soit 
que  ce  soient  des  êtres,  ou  seulement  des  manières 
d'êtres. 

,  Mais  la  connoissance  parfaite  de  ce  qui  est ,  ren- 
ferme nécessairement  l'exclusion  de  ce  qui  n'est 
pas.  Il  est  évident  ,  par  exemple  ,  que  si  une  figure 
est  un  cercle,  elle  n'est  pas  un  carré;  et,  quoique 
le  jugement  qui  en  résulte  ait  la  forme  d'un  juge- 
ment négatif,  il  est  fondé  sur  une  idée  positive, 
qui  est  celle  du  cercle  ,  et  est  en  soi  aussi  positif 
que  l'idée  qui  le  produit.  On  peut  même  le  réduire 
toujours  à  un  jugement  allirmatif ,  énoncé  en  ces 
termes  :  un  cercle  est  autre  chose  qu'un  carré.  Les 
idées  dont  la  négation  est  une  suite,  sont  donc  aussi 
alïirmativTs  que  celles  qui  produisent  une  affirma- 
tion ,  parce  que  la  négation  n'exclut  l'idée  de  res- 
semblance ou  de  conformité  ,  que  par  celle  de 
diversité  ou  de  coutrariété  ^  el,  cumuiQ  l'aglion  de 
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Dieu,  par  laquelle  il  anéanliroit  une  substance  exis- 
tante, ne  seroit  j)as  moins  réelJe  que  l'action  par 
laquelle  il  lui  a  donné  l'être,  de  même  l'idée  qui 
tend  à  Texclusion  ou  à  la  négation  d'une  autre 
idée,  n'a  pas  moins  de  réalité  que  celle  qui  tend 
a  l'allirmation. 

.  Le  néant  ne  peut  donc  être  l'objet  de  la  con- 
noissance  divine,  parce  (|ue  le  néaut  n'est  rien,  et 
que  coniioître  le  néant,  c'est  la  même  chose  que  ne 
rien  connoîtrc.  Mais  l'ex-clusion,  ou  la  négation,  n'ea 
est  pas  moins  une  idée  réelle  et  positive,  quoique 
son  ellcL  soit  de  détruire  et  d'anéantir  ce  qu'elle  nie  ; 
et  elle  ne  pourroit  pas  même  avoir  cet  ellet,  si  elle 
n'avoit  une  véritable  réalité.  Ainsi,  quand  on  dit 
queDieu  connoît  le  néant,  cette  expression,  réduite  à 
sa  juste  valeur,  signifie  seulement  que  Dieu  connoît 
toute  l'étendue  de  l'être,  et  qu'il  y  voit  l'exclusion 
positive  de  ce  qui  n'est  pas,  connoissant,  pour  parler 
ainsi ,  la  l'ausseté  par  la  vérité  même. 

Le  néant,  ou  co  qui  n'est  pas,  ne  paroît  d'abord 
susceptible  d'aucune  distinction.  Mais,  comme  il  n'est 
que  la  privation  ou  la  négation  de  l'être,  et  que 
l'être  a  deux  degrés,  on  peut  aussi  en  distinguer 
deux  dans  le  néant. 

Un  être  qui  existe  acluellemcnt  a  sans  doute 
quelque  chose  de  plus  qu'un  être  qui  n'existe  pas 
encore,    et  qui  est  seulement  possible. 

Ainsi,  le  premier  degré,  et  comme  le  fondement 
de  l'être ,  est  l'essence  ou  l'idée  que  Dieu  en  a  et  qui 
en  établit  la  possibilité. 

L'existence  actuelle,  ou  la  possibilité  réduite  en 
acte,  est  ce  qu'on  peut  appeler  le  second  degré  ou 
la  perfection  de  l'être. 

Le  néant  est  également  opposé  à  ces  deux  degrés , 
et  c'est  ce  qui  donne  lieu  d'en  distinguer  aussi  de 
deux  sortes  : 

Un  néant  d'essence ,  si  je  puis  parler  ainsi ,  c'est- 
à-dire,  une  négation  d'idée,  d'où  naît,  non  pas  le 
défaut  d'gxislencc  réelle,  ou  la   non-exislcncc,  mais 

G* 


84  méditatioi\s 

l'impossibilité  entière  et  absolue ,  c'est  ce  prcmiei' 
genre  de  néant  qui  forme  la  plus  grande  de  toutes 
les  faussetés,  la  fausseté  que  l'on  peut  appeler  essen- 
tielle et   métaphysique  ; 

Un  néant  d'existence,  qui  ne  consiste  que  dans  une 
privation  de  l'être  actuel ,  et  non  pas  dans  une 
répugnance  invincible  à  l'être  ,  n'est  pas  un  néant 
absolu,  parce  que  Dieu  a  l'idée  de  ce  qui  peut 
exister,  comme  de  ce  qui  existe  réellement;  et,  par 
conséquent,  ce  second  degré  de  néant  ou  de  fausseté 
est  moindre  que  le  premier,  parce  qu'on  ne  s'y 
trompe  que  sur  l'existence  de  la  chose  et  non  pas 
sur  son  essence. 

Dieu  connoît  le  premier  genre  de  fausseté  par  la 
vue  de  ses  idées  mêmes  ,  qui,  représentant  tout  le 
possible,  renferment  l'idée  positive  de  l'exclusion 
ou  de  la  négation  de  tout  ce  qui  est  impossible. 

Dieu  voit  le  second  genre  de  fausseté  par  la  con- 
noissance  de  sa  volonté,  qui,  lui  montrant  tous  les 
êlres  auxquels  il  a  voulu  donner  l'existence  ,  ren- 
ferme aussi  l'exclusion  au  moins  d'existence ,  à  l'égard 
de  tous  ceux  qui  sont  seulement  possibles,  et  à  qui 
il  n'a  pas  jugé  à  propos  de  donner  Têlre  actuel. 

Enfin,  Dieu  voit  encore  l'un  et  l'autre  genre  de 
fausseté  dans  la  connoissance  qu'il  a  de  toutes  les 
opérations  des  êtres  intelligens.  Et,  comme  les  juge- 
niens  dans  lesquels  ils  se  trompent  ne  sont  pas  des 
jugemens  moins  réels  que  les  jugemens  où  ils  ne 
se  trompent  pas  ,  la  connoissance  que  Dieu  a  de  la 
fausseté  a  toujours  un  objet  réel  ,  puisque  c^est  ou 
l'essence  même  des  choses  qu'il  voit  dans  ses  idées, 
ou  sa  volonté  qui  est  la  cause  positive  de  leur  exis- 
tence, et  la  cause  négative  de  leur  non-existence; 
ou  enfin,  les  opérations  toujours  également  réelles 
des  intelligences  créées ,  soit  qu'elles  tombent  dans 
l'erreur  ou  qu'elles  découvrent  Ja  vérité. 

Que  si,  après  avoir  coutomplé  la  connoissance  du 
vrai  et  du  faux  dans  sa  perfection  originale,  je  des- 
cends à  ces  copies  imparl'aites ,  (|ui  sont  le  partage 
des  êtres  bornés,  j'y  reconnoîlrai  avec  plaisir  que, 
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njalgré  leur  imperfection  ,  celle  connoissance  con- 
serve toujours  Je  caractère  qu'elle  a  reçu  de  la  divi- 
nité,  et  qu'élant  la  même  chose  dans  son  essence, 
elle  en  diflèrc  seulement  par  la  loibiesse  el  l'imper- 
fection de  notre  esprit,  dont  toute  la  science  est  à 
peine  un  point  de  lumière  ,  par  rapport  à  l'immensité 
de  celle  qui  est  en  Dieu. 

Mais,  pour  développer  plus  facilement  mes  idées 
sur  celte  matière,  et  voir  en  quoi  consiste  le  vrai 
ou  le  faux  par  rapport  à  moi,  je  rappellerai  d'abord 
ici  ce  ([ue  j'ai  dit  plus  haut,  que  c'est  relativement 
à  ma  connoissance  que  je  cherche  la  délinilion  de  la 
vérité.  C'est  elle,  je  veux  dire  ma  connoissance, 
qui,  comme  je  l'ai  dit  aussi,  doit  être  le  genre  dans 
cette  défniilion.  Le  vrai  ou  le  faux  sont  des  modes 
on  des  accidens  dont  elle  est  également  susceptible  , 
puisqu'il  y  a  des  connoissances  fimsses  comme  des 
connoissances  vraies.  Je  dois  donc  éclaircir  tl'abord 
ce  qui  regarde  ma  connoissance  en  général ,  pouf 
chercher  ensuite  ce  qui  fait  que,  dans  certains  cas, 
je  l'appelle  vraie,  et  que,  dans  d'autres,  je  l'appelle 
fausse. 

Par  rapport  au  premier  point,  je  supposerai  d'abord 
deux  notions  générales,  l'une  sur  les  différentes  voies 
par  lesquelles  je  parviens  à  la  connoissance  d'un  objet  ; 
l'autre,  sur  les  divers  degrés  que  je  dislingue  dans 
les  opérations  de  mon  esprit,  par  rapport  à  la  décou- 
verte de  la  vérité. 

i.°  Je  remarque  en  moi  deux  différentes  manières 
de  connoître,  qui  sont  séparées  quelquefois,  et  qui 
souvent  se  réunissent. 

J'appelle  la  première  une  voie  d'intelligence ,  de 
perception  claire,  ou  de  connoissance  proprement 
dite,  par  laquelle  mon  esprit  aperçoit  tellement  un 
objet,  qu'il  peut  s'en  former  une  idée  distincte,  et 
en  donner  une  définition  exacle,  qui  communique 
aux  autres  la  même  lumière  dont  il  est  éclairé. 

J'appelle  la  seconde  une  voie  d'impression  ,  si  je 
puis  parler  ainsi,  ou  de  connoissance  sensible,  ou 
de   sentiment  proprement   dit,    qui  m'afTecte  aussi 
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réellement,  et  quelquefois  mémo  avec  plus  de  viva- 
cité que  la  perceplion  claire  et  distincte ,  ou  la  con- 
lîoissance  intelligible  ;  mais  qui  m'affecte  de  telle 
manière,  que,  quoique  je  ne  doute  point  de  la  con- 
noissancc  que  j'ai  par  cette  voie,  je  ne  sanrois  néan- 
moins m'en  former  une  idée  nette,  et  moins  encore 
la  donner  aux  autres ,  par  une  définition  exacte  et 
lumineuse. 

Ainsi,  lorsque  je  conçois  un  cercle  comme  une 
figure  terminée  de  tous  côtés  par  une  ligne  courbe, 
dont  tous  les  points  sont  également  distans  du  milieu 
ou  du  centre  de  la  figure  ,  je  puis  dire  que  je  con- 
çois un  cercle  par  voie  d'intelligence,  parce  que  je 
m'en  forme  une  idée  que  je  peux  faire  passer  dans 
l'esprit  des  autres,  par  une  définition  exacte  qu'un 
aveugle-né  pourroit  entendre,  pourvu  qu'il  eût  une 
"idée  claire  de  l'étendue ,  comme  on  peut  l'avoir  sans 
le  secours  des  yeux. 

Mais,  si  je  vois  devant  moi  un  cercle  peint  en  bleu 
ou  en  rouge,  ou  en  toute  autre  couleur,  c'est  seule- 
ment par  voie  d'impression ,  de  connoissance  sen- 
sible, ou  de  senliment  proprement  dit,  que  cette 
couleur  m'est  connue-  et,  quoique  je  croie  la  con- 
Doîlre  aussi  certainement  que  l'idée  du  cercle,  je  ne 
saurois  cependant  définir  ce  que  je  connois,  ni  com- 
aiiuniquer  aux  autres  l'impression  dont  je  suis  frappé: 
en  sorte  que  si  je  parlois  à  des  aveugles-nés,  ou  à 
<les  êtres  inlelligens,  qui  seroient  privés  du  sens  de 
la  vue,  j'aurois  beau  leur  dire  que  je  vois  du  bleu 
ou  du  rouge,  ils  n'entcndroient  que  le  son  de  mes 
paroles,  et  il  leur  seroit  impossible  d'y  attacber  aucun 
sens. 

J'ai  dit,  enfin,  que  ces  deux  voies  de  counoître  les 
objets  sont  quelquefois  séparées,  et  souvent  réunies. 
Ainsi ,  quand  je  pense  à  Dieu  ou  à  des  pures  in- 
tclbgences  ,  c'est  la  seule  perception  qui  agit  en  moi. 
Lorsque  j'aperçois  de  la  couleur  sans  penser  à  autre 
chose  ,  c'est  le  seul  sentiment  qui  domine  dans  mou 
ame.  Mais,  lorsque  dans  le  mrnie  temps  que  je  vois 
ua  cercle  bleu  ou  rouge,  je  pense  à  l'idée  de  cette 
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figure  et  remarque  sa  couleur,  je  Tcunis  les  deux 
genres  de  eonuoissances  *  il  en  rcîsiiilc  eonime  une 
troisième,  qu'on  peut  appeler  mixte,  si  l'on  veut, 
et  qui  est  composée  des   deux  premières. 

2^  Si  je  passe  aux  divers  degrés  que  j'observe 
dans  les  opérations  de  mon  esprit,  soit  qu'elles  se 
fassent  sur  des  idées  vraiment  intelligibles,  ou  sui- 
des connoissances  sensibles ,  tous  les  pliilosoplies 
m'ont  appris  à  en  distinguer  quatre,  savoir:  l'idée  ou 
le  sentiment  simple,  le  jugement,  le  raisonnement, 
la  méthode ,  qui  sont  comme  les  difïérentes  stations 
que  je  trouve  sur  la  route  de  la  vérité. 

Arrêtons-nous  un  moment  dans  chacune  de  ces 
stations  ,  ])our  examiner  ce  que  c'est  que  le  vrai  ou 
le  faux  qui  peut  s'y  rencontrer. 

Un  obj<'t  affecte  mon  amc,  ou  par  la  seule  percep- 
liou,  ou  par  le  sentiment  seul,  ou  par  tous  les  deux. 
Je  ne  forme  encore  aucun  jugement  ;  je  vois  seule- 
ment ,  ou  je  sens  •  je  ne  fais  que  souHVir  l'action  de  la 
cause  universelle,  qui  me  donne  une  idée  ou  un  sen- 
timent ;  je  ne  suppose  pas  même  encore  que  je  réllé- 
cliisse  sur  ce  qui  se  passe  dans  mon  ame,  et  que  je 
me  dise  du  moins  c[ue  je  vois  ou  ([ue  je  sens.  Je  ne 
suis  qu'un  miroir  sur  lequel  il  tombe  un  rayon  de 
lumière  ;  je  n'aiûrme  ni  ne  nie,  cX  je  no  saurois 
craindre  l'erreur  ,  tant  que  je  demeure  dans  cett(; 
situation.  Si  elle  pouvoit  s'y  trouver,  elle  viendroit 
de  la  cause  qui  agit  sur  moi  et  non  pas  de  moi,  qui 
ne  fais  que  souflVir  ce  que  je  ne  saurois  empcclier. 
Mais,  si  je  ne  puis  y  apercevoir  de  fausseté,  je  n'y 
découvre  pas  plus  de  vérité  ;  puisque  dans  cet  état , 
je  ne  sais  encore  si  je  vois  ou  si  je  conuois  ce  qui  est. 
Je  ne  dirai  donc  pas  seulement  comme  le  commun 
des  philosophes,  que  l'idée,  ou  le  sentiment  simple, 
ne  sauroit  être  faux.  J'y  ajouterai ,  qu'ils  ne  peuvent 
pas  non  plus  être  appelés  vrais,  si  l'on  veut  parler 
correctement  ;  parce  que,  quoique  la  modification 
qui  se  fait  dans  mon  ame  suit  réelle  et  véritable, 
je  n'y  trouve  cependant,  par  rapport  à  moi  et  dans 
VorUre  de  mes  conuoisïauccs ,  ni  vérilc  ni  fausseté. 
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J'ignore  également  l'un  et  l'autre,  tant  que  je  ne  fais 

que  voir  ou  que  senlir. 

Je  demeure  donc  suspendu  entre  le  vrai  et  le  faux , 
tant  que  je  ne  suis  eneore  que  dans  la  première  sta- 
tion du  voyage  que  je  fais  vers  la  vérité. 

Mais,  il  n'en  est  pas  de  même  dès  le  moment  que 
i'arrive  à  la  seconde,  c'esl-à-dire,  au  jugement.  Il  faut 
alors  que  je  fasse  un  choix,  et  ce  choix  décide  néces-. 
sairement  du  bon  ou  du  mauvais  succès  de  mon  opé- 
ration. 

Je  n'ai  pourtant  rien  à  craindre  encore  du  premier 
jugement  que  je  porte  ,  parce  qu'il  est  déterminé 
par  l'auteur  de  mon  être  ,  qui  est  incapable  de  me 
tromper. 

Ce  premier  jugement  consiste  uniquement  dans 
cette  conscience  intime  que  j'ai,  comme  toutes  les 
autres  intelligences,  de  ce  qui  se  passe  dans  mon 
ame ,  et  que  la  langue  latine  exprlmeroit  plus  heu- 
reusement par  ces  termes  :  Conscius  mihi  sum  cogi- 
tationis  aut  affectûs  mei.  Il  se  forme  dans  moi  à 
chaque  idée,  ou  à  chaque  sentiment  qui  me  frappe, 
un  jugement  naturel  ,  par  lequel  je  me  rends  té- 
moignage à  moi-même,  que  j'ai  une  telle  idée,  ou 
que  j'é[)rouve  un  tel  sentiment.  Tons  l**s  philosophes 
m'enseignent  (et,  quand  ils  ne  me  le  diroientpas,  je 
lie  pourrois  en  douter) ,  que  ce  jugement  naturel,  si 
je  le  renferme  exactement  dans  les  bornes  de  ma 
conscience  intérieure  ,  est  non-seulement  véritable  , 
mais  toujours  infaillible.  Et  pourquoi  est-il  presque 
le  seul  qui  jouisse  de  ce  privilège?  C'est  parce  que 
je  n'affirme  par  un  tel  jugement,  que  ce  que  je  vois  ou 
ce  que  je  sens.  Ainsi,  ce  premier  acte  de  ma  raison, 
quoique  le  plus  simple  de  tous ,  me  montre  déjà 
suffisamment,  que  le  caractère  du  vrai  est  attaché  à 
ce  rapport  exact ,  à  cette  conformité  parfaite  ,  qui 
sont  entre  mon  affirmation  et  ce  que  je  vois  ou  ce 
que  je  sens.  Mais  ma  vue  et  mon  sentiment  sont 
un  être  dans  le  sens  que  j'ai  donné  à  ce  nom.  Je 
puis  donc  appliquer  à  mes  connoissances  ce  que  j  ai 
pu  comprendre   de  la   vérité  par  rapport  à  celles 
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clc  Dieu,  et  dire  que  par  rappml  à  moi-même  clic 
n'est  autre  cliosc  ([ue  lu  vue  ou  la  connoissance  de 
ce  qui  est. 

je  passe  ensuite  à  la  seconde  espèce  de  mes 
jugemens ,  ou  je  ne  suis  point  nécessairement  dé- 
terminé par  l'auleur  de  mon  être ,  et  où  ma  raison 
plus  libre  peut  mériter  la  gloire  d'avoir  découvcri 
ia  lumière  de  la  vérité,  ou  la  honte  de  s'être  livrée 
à  l'illusion  de  l'erreur  ;  et  c'est  là  seulement  que  je 
pourrai  développer,  par  rapport  à  moi,  la  nature 
de  la  fausseté,  comme  je  viens  d'expliquer  celle  de 
la  vérité. 

Je  reprends  donc  un  exemple  dont  je  me  suis  déjà 
servi ,  et  je  raisonne  de  cette  manière  :  je  vois  un 
objet  coloré  comme  un  cercle  peint  en  bleu  ou  en 
rouge  _,  si  je  me  contente  d'affirmer  que  j'ai  la  sensa- 
tion de  l'une  ou  de  l'autre  couleur,  mon  jui,'emcnt 
a  le  caractère  que  je  viens  de  reconnoîtrc  ,  dans  ce 
que  j'appelle  vérité.  Mais,  si  je  vais  plus  loin  ,  si  j'af- 
firme, outre  cela,  que  la  couleur  dont  je  suis  frappé  est 
dans  l'objet  ,  ou  que  c'est  mon  corps  qui  en  a  la 
sensation  ,  alors  mon  jugement  cesse  d'être  véritable. 
Pourquoi  cela?  Parce  que  j'affirme  plus  que  je  ne 
vois  ou  que  je  ne  sens.  La  conscience  intime  que  j'ai 
de  mon  sentiment,  ne  m'apprend  point  par  elle- 
même,  que  c'est  mon  corps  qui  en  est  affecté.  Je  ne 
vois  donc  plus  ce  qui  est  ;  je  vois,  au  contraire,  ou 
je  m'imagine  voir  ce  qui  n'est  pas  ;  et  c'est  en  cela 
précisément  que  consiste  la  témérité ,  l'erreur ,  la 
fausseté  de  mon  jugement. 

Ainsi ,  comme  la  vérité  n'est  que  l'affirmation  dp 
ce  qui  est ,  ou  de  ce  que  je  vois  ,  ou  de  ce  que  je 
sens  réellement,  la  fausseté  ne  peut  être  aussi  autre 
chose  que  l'affirmation  de  ce  qui  n'est  pas,  ou  (\o 
ce  que  je  ne  vq|É||^  ne  sens  réellement. 

Mais ,  parce  ^8i  je  puis  nier ,  comme  affirmer  et 
juger  bien  ou  mal  dans  l'un  et  dans  l'autre  cas,  pour 
rendre  ma  déhnition  plus  pleine  et  plus  parfaite  ,  je 
dois  dire  que  la  vérité  consiste  à  affirmer  ce  qui  est, 
et  à  nier  ce  qui  ii*est  pas  j  et  que  la  fausseté  con- 
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sisle  ,  au  conlraire^  à  aQiimer  ce  f|ui  n'est  pas,  c^ 
à  nier  ce  qui  esl. 

Mais  à  fjuoi  se  termine  l'action  même  de  juger,  el 
qu'est-ce  qui  se  passe  dans  mon  ame,  lorsque  je 
forme  un  jugement,  comme  quand  je  dis.  Dieu  est 
esprit  ? 

D'un  côté,  j'ai  l'idée  de  Dieu;  de  l'autre,  j'ai  celle 
d'esprit.  Je  trouve  que  ces  deux  idées  sont  entière- 
ment conformes  ,  ou  que  l'une  est  clairement  ren- 
fermée dans  Fautre.  Il  se  forme  de  là  une  troisième 
idée  ,  qui  est  celle  de  la  conformité  ou  de  Videntité 
des  deux  premières  5  j'approuve  celte  troisième  idée, 
j'y  acquiesce;  je  l'affirme,  et  je  me  sers  du  verbe  qui 
marque  l'être  pour  exprimer  mon  afiirmalion.  Ainsi , 
dans  celte  proposition  :  Dieu  est  esprit  3  le  nom  de 
Dieu  représente  la  première  idée  que  la  logique  ap- 
pelle le  sujet,  parce  que  c'est  l'idée  qui  sert  de 
matière  à  mon  jugement  ;  le  nom  d'esprit  représente 
la  deuxième  qu'on  nomme  l'altribut ,  parce  que  c^est 
celle  que  je  veux  unir  et  comme  appliquer  à  la  pre- 
mière ;  et  le  verbe  est,  exprime  la  trf)isièjue,  c'est-àr- 
dire  ,  la  conformité  ou  ['identité  qui  est  en  Ire  [es 
deux  autres. 

Il  est  évident  que  la  même  chose  se  passe  en  moi 
dans  mes  jugemeus  négaiiis,  excepté  qu'alors  la  troi- 
sième idée  qui  me  frappe,  en  comparant  les  deux 
premières  j  est  celle  de  différence  ou  de  contrariété, 
comme  lorsque  je  dis  ,  Dieu  nest  pas  un  corps  ;  et  là 
négation  que  j'ajoute,  eu  ce  cas,  au  verbe  être ,  est  ce 
qui  exprime  celte  troisième  idée,  par  laquehe  je 
sépare  celle  de  Dieu  et  celle  de  corps. 

Par  cette  description  de  ce  q;ie  j'observe  dans 
tous  mes  jugemens  : 

I."  Je  reeonnois  d'abord  la  véidté  de  ce  que  j'ai 
déjà  dit  sur  la  dilTereJice  dos  ..■fBlk^*^  Dieu  et  de 
celles  de  l'iiomme.  Si  j'avois  unqjjf  de  ia  diviniïé 
aussi  pleine  et  aussi  parlaite  que  Dieu  l'a  de  Jui- 
méme,  je  n'aurois  [)as  besoin  de  la  comparer  avec 
l'idée  de  l'esprit,  ni  avec  celle  du  orps,  pour  juger 
de  la  conformité  qu'elle  a  avec  la  première ,  el  de 
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l'opposition  qui  est.  eujjf'eile  et.  la  seconde.  J'apercc- 
vrois  tout  (l'nii  coup  p6u  pour  parler  comme  l'ccolc , 
je  vcrroi.s  inlulli\oiuciit  cctlc  coirlormilc  et  celte  dif- 
férence reniermées  clairement  dans  Titlée  de  la  divi- 
nité, ^lais  je  suis  à  peu  près  comme  ces  vues  (bibles  à 
qui  il  arrive  souvent  de  prendre  le  bleu  pour  le  vert, 
et  le  vert  pour  le  bleu,  lorscpi'elles  voient  séparément 
l'une  ou  l'autre  couleur,  et  qui  ne  s'y  trompent  point 
lorsqu'elles  les  voient  l'une  à  côté  de  l'autre.  Ainsi, 
mon  jugement,  qui  résulte  de  la  comparaison  que  io 
fais  de  tleux  idées  ,  est  une  preuve  de  la  ibiblesse ,  et 
non  pas  de  la  force  de  mon  esprit  :  s'il  étoit  plus 
pénétrant  ,  je  ne  comparerois  point  _,  et  par  consé- 
quent je  ne  jugerois  point  ;  je  ne  ferois  que  voir, 
comme  lorsque  le  soleil  me  frappe  de  ses  rayons , 
mon  ame  n'a  besoin  de  faire  aucune  opération  pour 
s'assurer  qu'elle  voit  la  lumière. 

2."  L'attention  que  je  donne  à  ce  qui  se  pas?e 
dans  mes  jugemens,  me  lait  faire  une  seconde  remar- 
que ,  non  moins  importante  que  la  première  :  c'est 
que,  si  je  suis  obligé  de  faire  plus  de  chemin  et 
de  passer,  pour  ainsi  dire ,  par  trois  idées  pour  me 
fixer  à  une  seule,  il  est  vrai  néanmoins^  que  je  m'y 
fixe  à  la  fin,  et  que,  pour  suivre  toujours  le  même 
exemple  ,  je  parviens  à  avoir  une  idée  assez  claire 
de  la  divinité  pour  entendre  tout  d'un  coup,  par 
le  ternie  de  Dieu  ,  un  être  qui  est  esprit  et  qui 
n*est  j)as  corps,  sans  que  j'aie  besoin  ,  pour  cela  ,  de 
comparer  ces  idées  avec  celles  de  Dieu  ,  ni  de  for- 
mer aucun  jugement.  Ainsi,  autant  ([ue  ma  foiblesse 
peut  me  le  permettre  ,  je  finis  par  où  Dieu  com- 
mence et  finit  en  même  temps.  L'opération  de  mon 
esprit,  quelque  longue  qu'elle  soit  par  la  multitude 
d  idées  simples  ou  complexes  que  j'ai  à  comparer, 
se  termine  toujours  à  voir  et  à  bien  voir  :  en 
sorte  que,  quand  je  dis  que  mon  juf,'ement  est  vé- 
ritable ,  cette  expression  ne  signifie  autre  eliose  ,  si 
ce  n'est  que  je  suis  parvenu  à  voii-  ce  qui  est  ou 
ce  qui  n'est  pas. 

La  lioisième  slalioii ,  que  j'ai  distinguée  d'aboid 
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dans  le  cliemin  de  la  vérité  ,  je  veux  dire  le  rai- 
sonnement,  ne  mérite  presque  pas  que  je  m'y 
arrête  après  ce  que  je  viens  de  dire^  puiscjue  nos  rai- 
sonnemens  ne  sont  que  des  jugemens  plus  composés. 
Nous  y  suivrons  cet  axiome  des  géomètres,  quœ 
sunt  eadem  uni  tertio  eaclem  sunt  inter  se.  Nous 
comparons  deux  idées  ,  non  pas  entr'elles  ,  mais 
avec  une  troisième  ',  et ,  trouvant  un  rapport  égal 
de  conformité  ou  de  différence,  entre  chacune  de 
ces  idées  et  la  troisième,  nous  en  concluons  qu'elles 
sont  aussi  conformes  entr'elles,  ou  que  Tune  diffère 
de  l'autre.  Pourquoi  prenons -nous  ce  détour?  C'est 
parce  que  le  rapport  des  deux  premières  entr'elles  , 
nous  élant  moins  connu  que  celui  qui  est  entre 
chacune  de  ces  idées  et  une  troisième  ,  nous  som- 
mes obligés  de  les  comparer  avec  celle-ci  qui  de- 
vient leur  mesure  commune  ;  mais,  si  ce  circuit  me 
fait  sentir  la  foiblesse  de  mon  esprit ,  il  devient  aussi, 
à  la  lin  ,  une  nouvelle  preuve  de  la  définition  que 
j'ai  donnée  de  la  vérité.  Soit  que  je  juge  ou  que 
je  raisonne  ,  mon  opération  se  réduit  toujours  à  une 
vue  simple  de  ce  qui  est  ou  de  ce  qui  n'est  pas. 
Il  nen  résulte  qu'une  idée  du  nombre  de  celles  qu'on 
appelle  complexes,  et  qu'on  doit  plutôt  nommer  une 
idée  pleine  et  parfaite,  qui  comprend  toutes  les  pro- 
priétés de  l'objet. 

Je  pourrois  en  dire  autant  de  la  méthode  qui 
est  la  quatrième  station  ou  le  dernier  degré  que  la 
logique  observe  dans  les  opérations  de  mon  esprit; 
et,  comme  elle  ne  consiste  que  dans  un  ordre  pro- 
gressif d'idées,  de  jugemens,  de  raisonncmens ,  il 
est  évident  que  ce  que  j'ai  dit  sur  la  vérité  ,  ou  la 
fausseté,  qui  peut  se  trouver  dans  les  trois  premières 
opérations  ,  s'applique  naturellement  à  la  quatrième  , 
s'il  est  vrai  même  qu'elle  mérite  ce  nom. 

C'est  ainsi  qu'en  les  parcourant  toutes  successive- 
ment ,  j'y  trouve  toujours  que  la  vérité  consiste  uni- 
quement à  voir  et  à  bien  voir,  comme  la  fausseté  con- 
siste à  ne  point  voir  ou  à  voir  mal.  Telle  est  l'idée 
simple  et  naturelle  du  vrai  et  du  faux,  qui  ne  peut 
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jamais  s'appliquer  aux  objels  de  mes  conuoissances, 
et  se  conlondre  avec  l'être  même  ,  et  qui  ne  con- 
vient qu'à  la  perception  ou  au  sentiment  do  mon 
ame. 

Ai-jc  donc  la  teme'rité  de  vouloir  égaler  la  créature 
au  créateur,  en  supposant  ici  que  la  vérité,  ou  la  con- 
noissance  vraie,  a  le  même  caractère  et  reçoit  la  même 
définition  dans  l'homme  (juc  dans  Dieu?  Je  suis  bien 
éloigné  d'avoir  une  ambition  si  aveugle  et  si  insen- 
sée ;  un  rapport  de  conformité  peut  être  très-in- 
diftérent  d'un  rapport  d'égalité.  Je  suis  un  être 
spirituel,  et  j'imite  en  ce  point  la  nature  de  Dieu  j 
mais  je  suis  un  être  créé  ,  un  être  dépendant ,  un 
être  foible  et  borné,  au  lieu  que  Dieu  est  l'être  in- 
créé,  l'être  qui  existe  de  lui-même,  l'être  infini- 
ment parfait ,  en  un  mot  ,  l'être  qui  est  tout   être. 

J'applique  cette  idée  à  la  vérité  :  ma  connoissance 
vraie  est  toujours  conforme  en  quelque  manière, 
et  jamais  égale  à  celle  de  Dieu.  Une  dislance  infinie 
sépare  et  distingue  l'une  de  l'autre.  Dieu  voit  tout , 
et  je  ne  vois  presque  rien  ;  Dieu  voit  tout  directe- 
ment ,  immédiaterxient ,  intuitivement ,  et  je  ne  dé- 
couvre presqu'aucune  vérité  que  par  un  long  détour 
d'opérations  lentes  et  pénibles.  Enfin  ,  Dieu  voit 
pleinement,  parfaitement,  universellement,  ce  que 
je  ne  vois  qu'à  demi  et  d'une  manière  toujours  im- 
parfaite et  toujours  limitée. 

Mais  ,  si  je  n'ai  qu'une  vub  si  courte,  si  foible, 
si  bornée  ,  comment  donc  se  peut-il  faire  que  ma 
connoissance  soit  jamais  vraie,  et  que  je  jouisse  cer- 
tainement de  la  vérité  qui,  comme  je  l'ai  dit,  ne 
consiste  qu'à  bien  voir  ce  qui  est,  ou  ce  qui  n'est  pas? 
C  miment  puis-je  même  être  assuré  que  je  vois  suffi- 
samment ,  pour  demeurer  tranquille  dans  la  possession 
de  ma  connoissance  ? 

Je  sens  d'abord  (jue  Dieu  a  gravé  en  moi  les  traits 
de  sa  ressemblance,  autant  que  la  nature  du  sujet 
sur    lequel  il  la  gravoit   en  pouvoit   recevoir   l'im- 

Î)ressi(jn.  Il  m'a  donné  une  intelligence  et  une  vo- 
onté  3   il  m'a   rendu    capable    du  concevoir   et  de 
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sentir,  puisfjiie  je  conçois  et  que  je  sens,  ft  que 
c'est  par  ces  deux  voies  que  j'acquiers  ce  que  j'ap* 
poile  connoissance.  11  ne  pouvoit  rendre  les  hommes 
égaux  à  lui  dans  la  perfection  et  dans  l'étendue  infinie 
de  ses  lumières ,  c'auroit  été  en  faire  des  dieux  ; 
mais  si ,  d'un  côté  ,  il  ne  nous  devoit  pas  le  don 
de  tout  voir  et  de  voir  tout  parfaitement,  de  l'autre, 
il  auroit  laissé  son  ouvrage  trop  imparfait  et  ce 
seroit  bien  en  vain  qu'il  nous  auroit  donné  la  ca- 
pacité devoir  s'il  n'y  avoit  joint  celle  de  bien  voir, 
aniant  que  la  perfection  et  le  bonheur  de  notre  être 
l'exigeoient  de  sa  bonté. 

Je  snis  que  Dieu  est  le  maître  absolu  de  son 
ouvrage ,  qu'il  a  pu  le  former  plus  ou  moins  par- 
fait ;  et  que,  comme  saint  Paul  nous  l'enseigne, 
l'ouvrage  n'est  jamais  en  droit  de  dire  à  l'ouvrier  : 
pourquoi  m  avez-vous  fait  ainsi  (i)  ?  Un  philosophe 
anglais  ,  qui  ne  pense  pas  toujours  également  bien  , 
a  donc  dit  avec  beaucoup  de  vérité  :  je  crois  que 
c'est  raisonner  fort  juste  de  dire  :  Dieu ,  qui  est  iji- 
Jiuiment  sage ,  a  fait  une  chose  d'une  telle  manière  ^ 
donc  elle  est  très  -  lien  faite;  mais  il  me  semble 
que  c^est  présumer  un  peu  trop  de  notre  sagesse  de 
dire  :  je  crois  que  cela  seroit  mieux  ainsi  _,  donc  Dieu 
Va  fait  ainsi. 

Mais,  s'il  est  très-vrai  que  nous  ignorions  jusqu'à 
quel  degré  de  perfection  il  a  plu  à  Dieu  de  porter 
ses  ouvrages ,  la  connoissance  que  nous  avons  de 
notre  ignorance  sur  ce  point ,  peut  bien  nous  ôter 
le  désir  téméraire  de  vouloir  deviner  ce  (ju'il  lient 
caché  dans  le  secret  de  sa  sagesse  impénétrable  ; 
niais  elle  ne  doit  pas  nous  empêcher  de  voir  ce 
qu'il  a  bien  voulu  nous  faire  connoîlre  de  ses  des- 
seins par  la  nature  même  de  ses  ouvrages.  Seroit- 
il  téméraire  à  l'homme  de  juger  que  Dieu  lui  a  donné 
des  yeux  pour  voir,  des  oreilles  pour  entendre, 
des  mains  pour  toucher  j  des  pieds  pour  marcher, 

(0  T-'Ockc  ,  de  rcnlcudcincnl  humain,  1.   i,  chapitre  3, 
pag.  75. 
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et ,  en  général ,  un  corps  pour  seiilir?  Il  nous  révèle 
lui-même  sa  vf)Joiil(''  à  cet  égard,  soit  par  les  fonc- 
lions  naturellement  allachées  à  chacune  des  parties 
de  notre  corps,  soit  par  les  impressions  qu'il  fait 
sur  notre  ame  ,  et  par  les  sentimens  ([u'il  y  excite  , 
à  l'occasioa  de  leur  action  ou  de  leur  souflrance; 
et  quand  nous  n'allons  pas  au  -  delà  <le  ce  qu'il 
nous  manifeste  par  ces  témoignages  sensibles  de  sa 
volonté,  nous  demeurons  toujours  en  droit  de  dire 
avec  M.  Locke  i^DIeu,  qui  est  infiniment  sage  a 
formé  notre  être  de  telle  manière ,  donc  notre 
titre  est  tres-hien  formé.  Xous  ne  chcrclions  point 
à  imaginer  par  notre  foiblc  raison  ce  qu'il  pouvoit 
faire  de  mieux ,  pour  en  conclure  qu'il  l'a  fait  ainsi. 
Alanière  de  raisonner  que  le  même  auteur  con- 
damne justement  ;  mais  nous  voyons  ce  qu'il  a  fait 
tt  de  sou  intention  clairement  marquée  et  comme 
gravée  dans  ses  ouvrages  ,  nous  concluons  seule- 
ïiient  qu'il  a  voulu  les  usages  auxquels  il  les  a  rendus 
propres. 

Ainsi,  pour  s'atlaclier  à  l'exemple  de  nos  yeux  , 
exemple  que  je  choisis  d'autant  plus  volontiers  que 
c'est  le  sens  de  la  vue  qui  nous  a  fourni  ia  plus 
grande  partie  des  expressions  dont  nous  nous  ser- 
vons pour  expliquer  les  opérations  de  notre  esprit; 
je  sens  que  je  vois  lorsqu'il  fait  jour,  et  que  j'ai  les 
yeux  ouverts.  Je  comprends  par  là  que  Dieu  me  les 
a  donnés  pour  cet  usage;  et  c'est  ce  que  je  puis  ap- 
peler une  espèce  de  révélation  naturelle,  par  laquelle 
Dieu  me  fait  connoître  sa  volonté.  Mais  ,  comme  la 
vue  me  seroit  plus  nuisible  qu'avantageuse,  si  je  ne 
voyois  pas  assez  pour  me  conduire,  pour  chercher 
ce  qui  m'est  utile,  pour  éviter  ce  qui  m'est  con- 
traire, je  ne  me  trompe  point  lorsque  je  raisonne 
ainsi  :  Dieu  m'a  donné  la  faculté  de  voir  ,  donc  il  m'a 
donné  aussi  celle  de  bien  \oir,  ou  du  moins  autant 
qu'il  est  nécessaire  pour  la  perfection  et  le  bonheur 
de  la  mesure  d'être  qu'il  a  voulu  m'accorder. 

Je  raisonne  de  mémo  sur  la  vue  spiriluolie:  Dieu 
m'a  donné  une  arue  cupubie  de  concevoir  et  do  seu- 
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tir  :  sa  volonté  sur  ce  point  n'est  nullement  obscure 
pour  moi ,  je  la  connois  par  ses  effels ,  je  ne  devine 
point  j  mais  je  sais,  par  une  conscience  intime  et  par 
une  expérience  continuelle  ,  que  E)ieu  m'a  créé  ca- 
pable de  voir  par  lumière  ou  par  sentiment,  et,  par 
conséquent,  qu'il  a  voulu  que  je  visse  et  que  je  con- 
nusse par  ces  deux  voies.  Non-seulement  il  l'a  voulu, 
mais  c'est  lui  seul  qui  le  lait  et  qui  l'opère  en  moi. 
Je  ne  conçois  point  qu'un  autre  que  le  Tout-Puissant 
(comme  je  le  dirai  bientôt  avec  plus  d'étendue),  ait 
le  pouvoir  d'agir  sur  une  substance  spirituelle  ,  et 
d'y  causer  les  différentes  impressions  que  je  reçois. 
C'est  donc  Dieu ,  encore  une  fois ,  qui  m'a  créé 
capable  de  voir  ou  de  connoîlre  ;  et  c'est  encore 
Dieu  qui  m'éclaire,  qui  me  fait  sentir  et  qui  pro- 
duit lui-même  ce  que  j'appelle  voir  ou  connoître. 
Ce  sont  deux  vérités  qu'il  me  révèle  à  chaque  ins- 
tant dans  toutes  les  opérations  qu'il  fait  sur  mon 
ame.  Croirai-je  donc  que  celui  qui  m'a  donné  les 
yeux  du  corps  ,  non-seulement  pour  me  faire  voir , 
mais  pour  me  faire  bien  voir,  selon  le  besoin  et  la 
mesure  de  mon  être  corporel ,  ne  m'ait  donné  les 
yeux  de  l'amc  que  pour  voir  seulement,  sans  que 
je  puisse  jamais  parvenir  à  voir  aussi  bien  qu'il  est 
nécessaire  pour  la  perfection  cl  pour  le  bonlieur  de 
mon  être  spirituel  ;  A  quoi  me  serviroit-il  de  voir, 
si  je  ne  pouvois  jamais  bien  voir  ^  et,  comme  je  le 
dirai  aussi  dans  un  moment ,  ne  serois-je  presque 
pas  en  droit  de  me  plaindre  à  Dieu  de  ses  bienfaits 
mêmes,  si  le  présent  qu'il  m'a  fait  de  la  capacité 
de  voir  et  de  connoître  n'étoit  pour  moi  qu'une 
source  d'illusion,  ou  du  moins  d'incertitude  perpé- 
tuelle entre  l'erreur  et  la  vérité  ? 

11  est  vrai  ,  sans  doute  ,  que  les  yeux  de  mon 
esprit,  comme  ceux  de  mon  corps  ,  ne  seront  jamais 
aussi  perçaus ,  aussi  pénétrans  ([ue  les  regards  de 
Dieu  même.  Il  y  aura  toujours  une  différence  in- 
finie entre  la  science  de  Dieu  et  la  science  de  l'hom- 
me. Mais  ,  si  la  disproportion  immense  qui  est  entre 
le  créateur  et  la   créature,  ne  permet  pas   que  JQ 
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voie  les  objets  tle  mes  coiinoissauces  aussi  parfaite- 
ment que  Dieu  ,  il  ("aul  au  moins,  puisqu'il  m'a 
cre'é  capable  de  les  découvrir,  il  faut,  dis-je  ,  que 
je  puisse  les  voir  assez  clairement  et  assez  .sûivmeut , 
pour  ne  pas  rendre  inutile  et  même  contraire  à  ma 
])ert'eetion  et  à  mou  bonheur ,  une  laeuilé  que  je  ne 
puis  avoir  reçue  de  lui  que  pour  me  rendre  plus 
parfait  et  plus  heureux. 

Je  n'ai  donc  pas  besoin  de  recourir  ici  à  la  religion 
ou  à  la  révélation  surnaturelle  ,  rpii  m'assure  si  sou- 
vent que  je  suis  capable  de  connoître  sûrement  la 
vérité.  Je  m'arrête  à  ce  que  je  sens  que  Dieu  fait 
en  moi.  La  eonnoissance,  ou  plutôt  l'expérience  per- 
pétuelle que  j'ai  des  usages  de  mon  esprit,  est  pour 
moi  ,  comme  je  Tai  déjà  dit  ,  une  révélation  natu- 
relle qui  me  découvre  sullisamment  sa  volonté  ,  et 
qui  me  convainc  pleinement  ,  que,  puisque  je  vois, 
il  faut  qu'il  me  soit  possible  de  bien  voir,  ou  do 
voir  ce  qui  est  et  ce  (jui  n'est  pas,  autant  que  ma 
foiblesse  me  le  permet  et  que  mon  bonheur  le  de- 
mande. Or,  c'est  précisément  en  cela  que  consiste 
ce  que  j'appelle  une  eonnoissance  vraie  ou  simple- 
ment la  vérité. 

Mais,  ce  seroit  peu  pour  moi  d'avoir  tâché  de 
m'en  former  une  juste  idée  ,  si  je  n'essayois  aussi  d'en 
distinguer  les  difierentes  espèces,  et  de  diviser  après 
avoir  défini. 

La  vérité  est  toujours  la  eonnoissance  ou  la  vue 
de  ce  qui  est;  mais,  ce  ({ui  est  n'étant  pas  toujours 
de  la  même  nature  ou  du  même  genre,  je  puis  comp- 
ter autant  d'espèces  de  vérités  qu'il  y  a  d'objets  dif- 
férens  dans  ce  qui  est. 

Dieu  est  le  seul  être  qui  existe  nécessairement,  et 
dont  l'existence  appartienne  à  son  essence  dans  tous 
les  autres  êtres;  on  peut  et  l'on  doit  distinguer  l'es- 
sence de  l'existence;  et,  par  conséquent ,  la  première 
et  la  plus  générale  distinction  des  vérités  ,  est  que  les 
unes  sont  des  vérités  d'essence,  et  les  autres  des  vé- 
rités d'existence. 

L'original  des  premières  est  toujours  en  Dieu,  dont 
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les  idées  sont  le  modèle  et  rarchétjpe  éternel  de  tous 
les  éties. 

I/origiiial  des  secondes  n'y  est  pas  moins;  mais 
au  lieu  que,  selon  notre  manière  de  penser,  il 
voit  les  unes  dans  son  intelligence  infinie.,  nous  con- 
cevons aussi  qu'il  voit  les  autres  dans  sa  volonté 
toute-puissante. 

Mais  ,  cette  volonté  ne  produit  pas  toujours  les 
mêmes  ellèts  ,  et  elle  ne  les  produit  pas  non  plus  de 
la  même  manière,  quoiqu'il  lui  suffise  également 
de  les  vouloir  pour  faire  qu'ils  existent. 

Il  y  en  a  qu'elle  veut  pour  toujours  ,  comme  les 
êtres  que  nous  appelons  des  substances  ^  s'il  est 
vrai  qu'elles  ne  périssent  jamais. 

Il  y  en  a  d'autres  qu'elle  ne  veut  que  pour  un  temps , 
comme  les  modes  et  les  accidens  des  substances  •  il 
n'en  est  point  dont  on  n'ait  pji  ,  ou  dont  on  ne 
puisse  dire:  ils  seront,  ils  sont,  ils  ne  sont  plus; 
et  c'est  de  là  que  tirent  leur  origine  les  trois  parties 
qu'on  distingue  dans  le  temps,  le  futur,  le  présent , 
le  passé. 

La  manière  de  produire  les  êtres  n'est  pas  moins 
différente,  par  rapport  à  nous,    que  leur  durée. 

Dieu  nous  paroît  exercer  ordinairement  son  pou- 
voir suivant  les  lois  générales  et  uniformes  qu'il  a 
jugé  à  propos  de  se  prescrire  ,  et  qui  ,  dans  les 
mêmes  circonstances,  produisent  toujours  les  mêmes 
effets.  C'est  ainsi  qu'il  gouverne  le  monde  visible 
par  les  règles  du  mouvement  que  sa  sagesse  y  a 
établies,  et  qu'elle  y  maintient  depuis  le  moment 
de  la  création. 

Mais ,  il  n'a  pas  toujours  suivi  et  il  n'observe  pas 
toujours  ces  lois.  Il  a  créé  les  substances  par  une 
volonté  qui  ne  pouvoit  être  qu'absolue  et  indépen- 
dante de  toute  cause  môuie  occasionnelle  ,  puisqu'il 
n'y  en  avoit  pas  encore  d'existante.  Il  a  dit,  (jue 
l'univers  soit ,  et  l'univers  a  été  ;  c'est  encore  ainsi 
qu'il  peut  agir,  quand  il  lui  plaît ,  dans  la  production 
des  modes  ou  des  manières  d'être,  et  qu'il  agit  en  effet 
dans  les   miracles   et    dans   les   opérations  surnalu- 
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^'cHes ,  s'clevant  au-dessus  de  ses  propres  lois,  et 
nous  apprenaut,  par  là  ^  (ju'olies  sont  faites  pour  les 
êtres  inférieurs  et  non  pour  lui-meoie. 

Ce  n'est  pas  seulement  Dieu  (jui  agit  de  cette  se- 
conde manière.  ïmage  de  la  volonté  comme  de  i'in- 
lellii^ence  divine ,  l'homme  l'imite  en  ce  point  dans 
la  détermination  libre  de  son  action  spirituelle  ou 
corporelle.  Je  sens  ,  et  tous  les  hommes  le  sentent 
comme  moi ,  que  j'agis  parce  que  je  veux  agir  ,  et 
que  je  n'ai  besoin  pour  cela  que  de  ma  seule  vo- 
lonté. Si  je  donne  aclueliemî.iit  à  mes  doijjts  le  mou- 
■vement  nécessaire  pour  écrire,  ce  mouvement,  dans 
son  principe ,  n'est  point  causé  par  l'impulsini  d'uil 
corps  suivant  les  lois  conslantcs  des  autres  mouve- 
raens.  J'en  suis  l'unique  auteur  eu  quelque  manière  , 
ou  plutôt  c'est  Dieu  ,  seule  cause  vraiment  efficace  , 
qui  fait  pour  moi  et  en  moi  ce  que  je  fcrois  moi- 
même,  comme  je  l'ai  dit  ailleurs,  si  j'en  avois  le  pou- 
voir, autant  que  j'en  ai  la  volonté  j  en  sorte  que  si 
l'on  regardoit  comme  miraculeux  tout  ce  qui  sort  de 
l'ordre  commun  de  la  nature  corporelle  et  qui  s'o- 
père par  la  seule  volonté  d'un  être  spirituel ,  il  n'y 
auroit  aucun  mouvement  volontaire  dans  la  subs- 
tance que  j'anime,  qui  ne  diit  être  considéré  comme 
un  miracle. 

Ainsi  ,  tout  ce  qui  peut  cire  l'objet  de  ma  con^ 
noissance,  est  ou  l'essence  des  choses  ,  on  leur  exis- 
tence, dans  laquelle  je  comprends  la  manière  d'exis-^ 
ter  ,  comme  l'existence  même  ;  et  leur  exislenee 
dépend  ,  ou  de  la  volonté  de  Dieu  qui  agit  suivant 
des  lois  uniformes,  ou  indépendamment  de  ces  lois, 
ou  bien  de  la  volonté  des  êtres  inférieurs  ,  que  l'Etre 
suprême  ne  dédaigne  pas  d'accomplir. 

De  la  diversité  des  objets  naît  la  difiérence  des 
vérités  ,  comme  je  l'ai  dit  d'abord  ;  ])arce  que  la 
vérité  n'est  que  la  vue  ou  l'expression  de  ce  qui 
est,  de  quelque  manière  qu'il  soit. 

Les  vérités  du  premier  ordre  sont  celles  qui  re^ 
gardent  l'essence  ou  les  idées  primitives  et  originales 
des  êtres  et  des  manières  d'êtres ,  vérités  aussi  im 
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mnables  ,  aussi  élei  neîlcs  ,  aussi  nécessaires  que  Dieti 
même.  Dieu  les  voit  en  voyant  son  essence  :  et , 
comme  il  ne  peut  cesser  de  se  voir  et  de  se  voir 
tout  entier  ,  l'objet  ei  la  connoissance  de  l'objet,  qui 
en  est  inséparable,  n'ont  jamais  commencé  et  ne  lini- 
ront  jamais. 

Ces  vérilés  ont,  en  un  sens,  les  mêmes  caraclères 
par  rapport  à  l'homme,  non  que  la  connoissance 
qu'il  en  a  soit  éternelle;  mais,  parce  qu'il  est  sûr 
qu'en  quelque  temps  ({ue  des  intelligences  créées  con- 
templent les  idées  cjui  forment  l'essence  des  choses  , 
elles  les  verront  toujours  de  la  même  manière  ,  si 
elles  les  voient  bien. 

J'appelle  vérilés  du  second  ordre,  celles  qui,  ayant 
l'existence  des  choses  pour  objet  ,  sont  l'eiret  de  la 
seule  volonté  de  Dieu,  agissant  indépendamment  de 
la  volonté  des  intelligences  créées.  Vérités  qui ,  par 
rapport  à  Dieu,  sont  bien  aussi  immuables,  aussi 
éternelles  que  les  premières,  parce  que  la  volonté 
suprême  dont  elles  dépendent  ne  connoît  point  de 
changement,  et  qu'il  est  vrai  de  dire  que  ce  que  Dieu 
veut  une  lois,  il  le  veut  toujours,  quoiqu'il  n'en  veuiile 
faire  durer  l'effet  qu'un  certain  temps  :  il  n'y  a  dans 
le  père  des  lumières,  comme  le  dit  un  apôtre  (i)  au- 
cun nuage ,  aucune  omhre  de  vicissitude  ou  d'insta- 
hdiié  ;  mais  on  ne  peut  pas  dire,  qu'elles  soient 
absolument  et  invinciblement  nécessaires  en  elles- 
niêmes. 

Dieu  est  le  plus  libre ,  comme  le  plus  parfait  de 
tous  les  êtres  ;  il  pouvoit  ne  rien  produire  au  dehors  : 
il  peut  anéantir  tout  ce  qu'il  a  produit  ;  il  peut  créer 
poiu^  un  temps  ;  il  peut  créer  ponr  toujours  ;  il  peut 
assujettir  son  action  à  un  certain  ordre  ;  il  peut 
ralfrancliir  de  cet  ordre  même.  Rien  ne  résiste  à  sa 
volonté;  mais  elle  n'est  pas  moins  libre  qu'efficace, 
et  le  terme  de  nécessité  ,  pris  à  la  rigueur ,  sup- 
pose une  imperfection,  qu'on  ne  peut  jamais  admettre 
dans  l'être  souverainement  parfait 

(0  Jacobi ,  Epis  t.,  ch,  i,  v.  17. 
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Dieu  voit  donc  les  vérités  dont  je  parle  ici,  dans 
cette  volonté  libre  qui  les  produit  ;  et  l'homuie 
les  voit  daiis  ses  ellels,  que  Dieu  lui  a  fait  connoître 
par  la  révélation  naturelle,  ou  par  la  révélation  sur- 
nalurelle. 

Mais,  si  elles  ne  sont  pas  absolument  et  essentielle- 
ment néeessaires,  on  y  peut  trouver  néanmoins  une 
espèce  de  nécessité  du  caraclère  de  celle  que  les 
philosophes  appellent  conditionnelle  et  liyp<)lliéli<|ue; 
c'est-à-dire  ,  que  si  l'on  suppose  une  t'ois  le  fait  de 
la  volonté  de  Dieu  ,  si  cette  volonté  est  constante 
et  certaine,  les  vérités  d'existence  ne  seront  pas  moins 
nécessaires  que  les  vérilés  d'essence,  parce  que  la 
liaison  de  l'effet  avec  la  volonté  du  Tout-Puissant 
est  aussi  nécessaire  que  la  vérité  des  idées  qu'il 
renferme  dans  son  essence.  Le  principe  est  donc 
libre  a  l'é'^'ard  de  la  seconde  espèce  de  vérités  ,  mais 
la  conséquence  ne  l'est  pas.  Dieu  peut  vouloir  ce 
qu'il  lui  plaît  ;  mais,  dès  le  momeni  qu'il  le  veut,  il 
est  impossible,  même  par  rapptjrt  à  Dicu^  que  l'effet 
11  j  réponde  pas. 

L'homme,  pour  comparer  toujours  autant  qu'il  est 
possible  sa  connoissance  avec  celle  de  Dieu,  voit 
ces  vérités  de  la  même  manière,  c'est-à-dire,  comme 
certaines,  parce  que  les  effets  l'assurent  de  la  volonté 
qui  les  produit,  et,  par  conséquent,  comme  néces- 
saires d'une  nécessité  hypothétique,  et  non  pas  d'une 
nécessité  absolue. 

Mais,  comme  j'ai  distingué  en  Dieu  deux  sortes 
d'opérations  :  l'une,  qu'il  assujettit  lui-même  à  des 
lois  constantes  et  uniformes;  l'autre,  dans  laquelle  il 
agit  indépendamment  de  ces  lois,  il  en  résulte  aussi 
deux  sortes  de  vérilés. 

Les  unes  qu'on  appelle  physiques  et  que  nous 
pouvons  connoître,  non-seulement  par  l'événement 
qui  frappe  nos  sens,  mais  qu'il  nous  est  permis  de 
prévoir  et  de  prédire  avant  l'événement  même  par 
une  espèce  de  prophétie,  qu'on  peut  nommer  natu- 
relle ,  à  l'exemple  de  ce  que  j'ai  appelé  une  révé- 
lation naturelle.   C'est  ainsi  que  les  astronomes  nous 
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annoncent  par  avance  les  éclipses  du  soleil ,  de  la 
lune  et  des  auires  planètes  ,  ou  les  révolutions  appa- 
rentes des  étoiles  fixes,  parce  qu'elles  arriveront 
infailliblement  et  même  nécessairement  (  si  l'on  n'en- 
tei^d  par  celle  expression  '[u'une  nécessité  condi- 
lionnelle  ),  supposé  que  Dieu  veuille  conserver  son 
ouvrage  dans  l'élat  où  il  l'a  créé. 

Dieu  voit  ces  vérités  dans  la  volonté  qu'il  a  d'ob- 
server toujours  les  mêmes  lois  pour  le  gouvernement 
de  l'univers,  et  nous  les  voyons  dans  la  manifesta- 
tion de  ces  lois  ,  que  l'ordre  constant  de  la  nature 
nous  annonce  tous  les  jours  ,  et  que  les  cieux,  comme 
le   dit  un  prophète,  publient  à  haute  voix. 

Les  autres  vérités  ,  qui  ne  peuvent  cire  appelées 
que  surnaturelles,  parce  qu'elles  regardent  des  effets 
qui  arrivent  contre  b;  cours  ordinaire  de  la  nature, 
sont  toujours  présentes  à  Dieu  dans  celte  volonté 
indépendante  de  ses  propres  lois,  qui  en  est  la  cause. 
L'homme  ne  peut  les  apprendre  que  par  l'événement, 
ou  par  celte  prophétie  vraiment  surnaturelle,  qui 
répond  à  la  révélatiou  du  même  genre,  et  où  Dieu 
veut  bien  partager  quelquefois  avec  sa  créature  la 
connoissance  (ju'il  a  de  l'avenir. 

Rnfm,  comme  j'ai  dit  qu'il  y  a  des  étres^  ou  plutôt 
des  manières  d'èlre ,  qui  dépendent  de  la  volonté 
liuraaiufi,  exécutée  par  celle  de  Dieu  même,  je  dois 
distinguer  aussi  v,n  dernier  ordre  de  vérités  qui 
regardent  les  actions  des  hommes,  et  qui,  étant 
l'ouvrage  d'une  volonté  libre,  ne  sont  assujetties  à 
aucune  nécessité  ni  métaphysique  ni  même  phy- 
sique. 

Comment  Dieu  voit-il  ces  actions  dans  sa  volonté, 
qui  ne  nous  conduit  que  selon  noire  nature,  c'est- 
à-dire,  eu  nous  laissant  agir  libremenl  ?  Comment 
prévoit-il  certainement  une  détermination  libre ,  et 
ce  qu'on  appelle  dans  l'école  les  futurs  condition- 
nels ?  C'est  une  question  étrangère  au  sujet  de  cette 
méditation  ;  mais  quelque  partage  qu'il  y  ait  sur  ce 
point  entre  les  théologiens  mêmes,  ils  conviennent 
tous  que  Dieu  voit  clairement,  sûrement,  infaillible- 
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ment  ces  actions  avant  qu'elles  existent,  et  qu'elles 
sont,  par  conséquent,  roi))el  d'une  connoissance  vraie, 
ou,  ce  qui  est  la  même  cliose,  d'un  certain  ordre 
de  vérités. 

Pour  nonis,  à  moins  que  Dieu,  par  une  voie  ex- 
traordinaire, ne  nous  fasse  part  de  sa  prescience  éter- 
nelle ,  c'est  par  l'événemcut  seul  que  nous  pouvons 
apprendre,  d'une  manière  certaine,  ce  dernier  genre 
de  vérités,  parce  qu'elles  ne  sont  nécessaires  par 
rapport  à  nous,  ni  d/uuc  nécessité  absolue,  ni  d'une 
nécessité  conditionnelle.  On  ne  peut  donc  que  leur 
donner  le  nom  de  vérités  purement  possibles  et  con- 
tingentes qui  dépendent  d'une  volonté  libre  ,  dont 
la  détermination  est  un  secret  ,  que  nous  devinons 
quelqueibis  par  conjecture  ;  mais  que  l'événement 
seul  nous  fait  découvrir  par  une  connoissance  certaine. 

Ainsi,  pour  réunir,  comme  en  un  seul  point,  toutes 
les  réflexions  que  je  viens  de  faire  sur  les  différentes 
espèces  de  vérités  : 

J^appellcrai  vérités  du  premier  ordre,  ou  vérités 
métaphysiques,  les  vérités  d'essence,  qui  sont  éga- 
lement éternelles,  immuables,  absolument  néces- 
saires, soit  par  rapport  à  la  connoissance  de  Dieu, 
soit  par  rapport  à  celle  de  l'homme  dans  le  sens 
que  j'ai  expliqué. 

J'appellerai  vérités  du  second  ordre,  les  vérités 
d'existence ,  qui  ont  pour  objet  des  effets  produits 
par  la  seule  volonté  de  Dieu,  aj^issant  indépendam- 
ment de  la  volonté  de  ses  créatures.  Vérités  aussi 
éternelles,  aussi  immuables  que  les  premières,  mais 
nécessaires  seulement  d'une  nécessité  conditionnelle 
ou  hypothétique,  qui  suppose  toujours  le  fait  de  la 
volonté  de  Dieu. 

Si  ces  vérités  sont  l'effet  d'une  volonté  que  Dieu 
assujettit  à  un  ordre  certain  et  uniforme,  je  les  ap- 
pellerai physiques  ou  naturelles. 

Si  elles  sont  l'ellet  d'une  volonté  supérieure  à  cet 
ordre,  je  les  nommerai  surnaturelles  ou  miraculeuses. 

J'appellerai  enfin  vérités  du  troisième  ordre,  les 
vérités  d'existence  qui  dépendent  de  la  détermination 
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d'une  volonlë  libre  et  créée  ;  et,  comme  ces  ve'rités 
ne  sont  astreintes  à  aucun  genre  de  nécessité  ,  ce  qui 
fait  qu'elles  ne  peuvent  être  infailliblement  prévues 
que  par  Dieu  seul,  je  les  appellerai  des  vérités  pure- 
ment possibles  ou  conlingenles ,  ou  si  l'on  veut  leur 
donner  encore  le  nom  de  vérités  historiques  ;  parce 
que  ce  sont  ces  sortes  de  vérités  qui  sont  Tobjet 
de  rhistoire ,  j'adopterai  aussi  volontiers  cette  ex- 
pression. 

La  seule  chose  que  je  pourrois  ajouter  à  cette  dis- 
tinction des  différens  ordres  de  vérités ,  et  qui  ne 
regarde  que  mes  connoissances ,  c'est  qu'on  peut  les 
diviser  encore  en  connoissances  ou  en  vérités  pure- 
ment intelligibles,  que  je  ne  connois  que  par  l'es- 
prit; en  vérités  purement  sensibles ,  que  je  ne  connois 
que  par  les  sens,  et  en  vérités  mixtes,  à  l'égard  des- 
quelles ces  deux  genres  de  connoissances  concourenl. 
J'ai  déjà  donné  plus  haut  l'idée  de  cette  distinc- 
tion, qui,  comme  je  viens  de  le  dire,  est  au-dessous 
de  la  majesté  divine,  à  laquelle  on  ne  peut  attribuer, 
sans  blasphème ,  autre  chose  qu'une  connoissance 
purement  intelligible,  où  le  sensible  ne  sauroit  être 
compris  qu  éminemment ,  pour  emprunter  encore 
celte  expression  de  l'école. 

Je  n'ai  fait  presque  jusqu'ici  que  définir  et  diviser. 
Mais,  si  je  veux  à  présent  tirer  quelque  fruit  de  celte 
méditation  que  je  fais  sur  la  vérité  ,  je  d(jis  m'ap- 
pliquer  à  approfondir  deux  points  encore  plus  inlé- 
ressans  pour  moi: 

Le  premier  consiste  à  savoir  par  quels  moyens  je 
peux  m'élever  jusqu'à  la  découverte  du  vrai,  ou  à 
la  connoissance  de  ce  qui  est  ;  le  second,  à  examiner 
jusqu'à  quel  degré  de  cerlilutle  il  m'est  permis  de 
porter  mes  connoissances,  et  comment  je  peux  m'as- 
surer  que  j'y  suis  parvenu.  L'un  est  la  voie  ,  pour 
ainsi  dire,  et  le  chemin  ;  Taulre  est  le  but  et  le  terme 
de  toutes  les  opérations  de  mon  esprit. 

Je  remarque  d'abord  sur  le  premier,  que  mes 
connoissances  sont  de  deux  sortes.  Il  y  en  a  que 
i^acquiers  par  les  seules  forcer  de  mon  esprit ,  et  dans 
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lesquelles  je  me  suffis  à  moi-même  ,  sans  rien  em- 
prunter de  ce  qui  est  hors  de  moi  pour  y  parvenir. 
Il  y  en  a  d'aulrcs^  an  contraire,  où  j'ai  besoin  d'un 
secours  étranger,  et  où  ma  connolssance  est  fonde'e 
sur  celles  des  autres  êtres  semblables  à  moi. 

Les  ve'rités  que  j'ai  appelées  métaphysiques  ,  qui 
peuvent  être  à  la  portée  de  mon  esprit  ,  sont  du 
premier  genre ,  soit  que  je  les  connoisse  par  voie  de 
perception,  comme  l'idée  de  Dieu  ,  la  distinction  du 
corps  et  de  l'ame,  les  règles  du  raisonnement;  soit 
que  j'en  sois  instruit  par  voie  de  sentiment,  comme 
de  mon  existence,  de  ma  pensée,  de  ma  volonté; 
soit ,  enfin  ,  que  ces  deux  voies  se  réunissent  comme 
dans  la  connoissance  de  l'étendue  du  cercle,  du 
triangle,  et  de  toutes  les  lignes,  ou  de  toutes  les 
figures  géométriques  ;  les  vérités  de  ce  genre  se  dé- 
voilent aux  regards  fixes  et  persévérans  de  mon 
allenlion,  (jui ,  comme  le  père  Malebranche  l'a  fort 
bien  dit  ,  est  une  espèce  de  prière  naturelle  que  Dieu 
exauce  toujours,  lorsque  je  ne  demande  que  ce  qui 
peut  m'élre  révélé,  et  que  je  le  demande  comme  il 
i'aut  pour  l'obtenir. 

Je  n'ai  encore  besoin  que  de  moi  seul ,  c'est-à- 
dire,  de  mes  sens  et  de  ma  raison  pour  découvrir  les 
vérités  que  j'ai  appelées  physiques.  La  fidélité  et 
rexactitude  de  mes  observations,  l'assiduité  et  la  vi- 
vacité de  mon  application  n'y  sont  pas  moins  ré- 
compensées par  la  découverte  du  vrai,  que  dans 
l'élude  des  vérités  mélaphysiques. 

Je  peux,  à  la  vérité,  être  souvent  aidé  dans  ce 
travail  par  les  découvertes  que  d'autres  esprits  ont 
faites  sur  cette  matière.  Mais,  comme  il  faut  toujours 
que  ce  soit  ma  raison  qui  juge  de  ces  découvertes 
mêmes,  et  qui  s'en  convainque  par  sa  propre  expé- 
rience, si  elle  veut  connoîlre  pleinement  le  vrai  ;  que 
d'ailleurs,  absolument  parlant,  je  pourrois  me  passer 
de  ce  secours,  si  je  vivois  assez  long -temps  pour 
éludier  tous  les  objets  en  eux-mêmes,  sans  avoir  be- 
soin de  robserva!if)n  ôes  autres  philosophes  ,  je  puis 
mettre  ce  second  genre  de  vérités,  comme  le   prc- 
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mitT,  au  nombre  de  celles  que  je  ne  suis  pas  inca- 
pable de  dccouviir  par  le  seul  usage  de  mes  facultés 
iiaLurelles.  Tout  ce  qui  dérive  d'une  nécessité  absolue 
ou  essentielle,  comme  les  vérités  raélapbysiques , 
ou  tout  ce  qui  est  la  suite  d'une  nécessité  condition- 
nelle ou  hypothétique,  dont  la  condition  ou  l'hypo- 
thèse existent  réeilement,  peut  sans  doute  m'étre 
connu  par  la  voie  du  raisonnement,  qui ,  d'un  prin- 
cipe connu ,  tire  des  conséquences  certaines  et  évi- 
dentes. 

11  n'en  est  pas  ainsi  des  vérités  que  j'ai  appelées 
surnaturelles  ou  miraculeuses,  ni  de  celles  que  j^ai 
nommées  purement  possibles,  contingentes  ou  histo- 
riques. Elles  dépendent,  les  unes  de  la  volonté 
absolue  de  Dieu  ,  les  autres  de  la  volonté  libre  d'un 
être  inférieur  ;  et  elles  conviennent,  en  ce  point, 
que  je  ne  puis  connoître  ni  les  premières  ni  les  der- 
nières, que  lorsqu'elles  me  sont  manifestées  par  l'évé- 
neaient. 

A  la  vérité,  si  je  suis  présent  à  cet  événement,  j  en 
suis  instruit  par  le  témoignage  de  mes  sens;  et,  en 
ce  cas,  je  me  suffis  encore  à  moi-même  à  l'égard 
des  vérités  les  plus  contingentes. 

Mais,  s'il  s'agit  d'un  fait  qui  se  soit  passé  hors  de 
ma  présence,  ou  même  avant  que  je  fusse  au  monde, 
ni  mes  sens ,  ni  ma  raison  seule  ne  peuvent  en 
apercevoir  la  vérité.  J'ai  besoin,  pour  la  connoître, 
du  témoignage  de  ceux  qui  ont  vu  le  fait ,  ou  qui 
l'ont  appris  de  ceux  qui  l'ont  vu  ;  souvent  même 
il  y  a  un  très -grand  nombre  de  degrés  entre  le  té- 
moin oculaire  et  celui  de  qui  j'apprends  ces  sortes  de 
vérités. 

C'est  de  tous  ces  degrés,  comme  d'autant  d'an- 
neaux, que  se  forme  la  chaîne  de  tradilion  qui  sert 
de  preuve  et  de  fondement  à  toutes  les  vérités  histo- 
riques. Ma  raison,  il  est  vrai,  m'est  d'un  très-grand 
secours  pour  en  faire  un  juste  discernement  -,  mais,  si 
elle  m'est  utile  pour  en  bien  juger,  elle  ne  me  sulFit 
pas  pour  les  connoître  ;  et  il  n'y  a  aucun  principe, 
aucun   progrès    de   raisonnement    métaphysique    on 
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plivsîquo,  par  lequel  jo  puisse  conclure,  qu'Alexandre 
a  vaincu  Darius,  ou  (|ue  César  a  con([uis  les  Gaules. 

Dieu  m'a  donc  donné  trois  moyens  diirérens  pour 
acquérir  la  connoissance  du  vrai: 

L'attention  de  mon  esprit  et  l'opération  de  ma  rai- 
son ,  par  rapport  aux  vérités  purement  intellij,àbles  ; 

Le  rapport  de  mes  sens,  aidés  et  soutenus  de  la 
même  attention  et  du  même  travail  de  mon  esprit, 
pour  les  vérités  sensibles  qui  dépendent  d'un  ordre 
et  d'un  enchaînement  de  causes  constantes  et  uni- 
lormes,  dont  elles  sont  des  eiï'ets  ou  des  suites  né- 
cessaires ^ 

Enfin  ,  le  témoignai,'e  des  autres  hommes  ,  à  l'égard 
des  vérités  de  l'ait  (|ui  échappent  à  mes  sens,  et  que 
mon  esprit  ne  peut  découvrir  par  le  seul  secours  tlu 
raisonnement. 

Mais,  en  suivant  ces  trois  voies  qui  me  sont  ouvertes 
pour  parvenir  à  la  possession  de  la  vérité  ,  à  quelle 
marque  pourrai-je  re;  onnoître  que  j'y  suis  parvenu 
en  effet  1  Et  quels  seront  le  principe  et  le  fondement 
de  ma  certitude,  ou  de  cette  confiance  et  de  cette 
sr'curité  que  mon  ame  doit  sentir,  quand  elle  est  ar- 
rivée au  terme  de  ses  recherches ,  et  qu'elle  se  voit , 
pour  ainsi  dire,  dans  le  port?  C'est  le  second  point 
qui  me  reste  à  méditer,  et  la  question  la  plus  déli- 
cate de  toute  cette  matière. 

Je  sens  d'abord  que  je  ne  saurois  en  trouver  la 
«ohition  ailleurs  que  dans  moi-même.  La  convictii^n 
des  antres  n'est  pas  la  mienne.  En  vain  ils  me 
paroissent  persuadés  d'une  opinion  qui  les  frappe  ; 
je  n'y  souscrirai  jamais,  comme  je  lai  dit  dans  ma 
seconde  méditation,  si  je  n'éprouve  en  moi  le  même 
degré  de  persuasion.  C'est  de  mon  esprit  qu'il  s'agit 
de  déterminer,  de  fixer  le  consenlement.  Ainsi,  je  ne 
puis  juger  de  ce  qui  est  capable  de  produire  en  moi 
cet  effet,  qu'en  examinant  alleutivement  ce  qui  se 
passe  dans  mon  ame,  lorsque  j'acquiesce  pleinement 
et  absolument  à  ce  qui  me  paroît  une  vérité. 

J'appelle  la  situation  où  je  me  trouve  alors ,  un 
état   de  certitude,  dans  lequel,    comme  je  l'ai  dit 
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ailleurs,  mon  esprit  ne  clierche  plus,  parce  qu'il 
croit  avoir  trouvé,  et  ne  désire  plus,  parce  qu'il 
possède. 

Mais,  qu'est-ce  que  cet  état,  et  quelles  sont  les 
causes  qui  peuvent  le  produire  au  dedans  de  moi? 

Je  voudrois  d'abord  pouvoir  le  définir,  et  m'en 
former  une  idée  claire,  que  je  pusse  aussi  faire  en- 
tendre clairement  aux  autres  hommes;  mais  tous  mes 
efforts  sont  inutiles.  Je  ne  doute  point  de  la  possibilité 
de  cet  état,  je  sais  que  je  l'ai  éprouvé  plusieurs  fois  j 
mes  semblables  m'assurent  qu'ils  l'ont  éprouvé  comme 
moi ,  mais  ils  ne  réussissent  pas  mieux  à  me  l'expli- 
quer par  une  définition  qui  éclaire  mon  intelligence. 
Je  ne  le  connois  donc  point ,  et  ils  ne  le  connoisscnt 
pas  non  plus  par  voie  de  perception  ;  mais  je  le  sens 
et  ds  le  senlenl.  Donc,  suivant  les  principes  que  j'ai 
établis  plus  liaut^  cet  élat  de  certitude,  que  je  cherche 
à  bien  connoître,  ne  peut  être  autre  chose  qu'un 
sentiment  intérieur  de  mon  ame,  une  espèce  de  repos 
et  de  calme  que  rien  ne  trouble  plus,  et  dont  je  me 
rends  témoignage  à  moi-même  par  cette  conscience 
intime  ,  qui  est  comme  l'écho  de  toutes  les  modi- 
fications de  mon  ame.  C'est  ainsi ,  pour  comparer 
encore  la  vue  spirituelle  avec  la  vue  corporelle,  que, 
lorsque  j'ouvre  mes  ^eux  et  que  je  vois  la  lumière  du 
soleil ,  je  sens  que  je  la  vois  ,  je  le  sens  certaine- 
ment, et  il  n'y  a  point  de  sophisme  qui  puisse  m'en 
-  faire  douter  un  moment  de  bonne  foi.  Mais ,  si  l'on 
me  demande  en  quoi  consiste  celte  certitude;  si  l'on 
veut  m'obliger  à  définir,  par  des  idées  claires,  l'état 
de  conviction  où  je  suis  à  cet  égard ,  je  ne  pourrai 
que  répéter  ce  que  je  sens  ,  et  dire  que  je  vois  le 
jour,  que  j'en  suis  certain,  et  qu'il  ne  m'est  pas  pos- 
sible d'en  avoir  le  moindre  doute. 

Mais,  si  je  ne  puis  pas  faire  cormoîlre  d'une  autre 
manière  cet  élat  de  certitude,  je  serai  peut-être  plus 
heureux  à  en  expliquer  les  causes  ;  j'en  aperçois 
d'abord  trois  ,  qui  me  paroissent  toutes  également 
dignes  de  mon  attention  ,  et  qui  pourvoient  bien 
même  me  réduire  à  une  seule. 
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i.""  C'est  souvent  la  seule  force,  la  vivacité,  la 
fermeté ,  et,  si  j'ose  parler  ainsi,  l'immobilité  du  sen- 
timent même  dont  je;  suis  frappé,  qui  prévient  ou 
fpii  fait  cesser  tous  mes  doutes^  et  qui  se  suffit  à  lui- 
même  pour  me  mettre  dans  cet  état  de  certitude,  où 
mon  ame  croit  jouir  pleinement  de  la  vérité. 

J'alFume ,  par  exemple,  que  j'existe ,  que  je  pense , 
(]uc  je  veux,  que  je  suis  libre,  que  j'use  de  ma  li- 
bellé, peut-être  mal  à  propos,  en  écrivant  ces  ré- 
flexions, dont  je  sens  aussi  que  je  suis  fort  fatigué, 
et  je  l'affirme  avec  une  si  grande  conviction  ,  qu'il 
n'y  a  rien  dans  le  monde  qui  puisse  m'en  faire  douter. 
Je  suis  donc  à  cet  égard  dans  l'état  d'une  entière 
certitude;  mais  quelle  en  est  la  cause,  si  ce  n'est  le 
sentiment  seul  que  j'ai  de  toutes  ces  choses,  je  veux 
dire ,  de  mon  existence ,  de  ma  pensée  ,  de  ma  liberté  , 
de  l'action  qui  eu  est  l'eftet?  Qu^on  me  dise  de  prouver 
que  j'ai  ce  sentiment  et  que  je  dois  l'avoir,  on  me 
réduira,  si  l'on  veut,  à  l'impossible  ;  mais  on  ne  me 
réduira  jamais  à  en  douter  et  à  hésiter  un  seul  mo- 
ment sur  la  certitude  qui  l'accompagne.  Cependant 
c'est  mon  sentiment ,  et  mon  sentiment  seul  qui  l'a 
produit.  Donc,  il  y  a  une  certitude  et  une  certitude 
invincible,  imperturbable,  et,  si  je  l'ose  dire,  in- 
faillible, qui  n'est  l'effet  que  de  la  force  même  et  de 
la  puissance  de  mon  sentiment. 

Croirai-je  donc  ({ue  ce  premier  genre  de  certitude 
soit  le  moins  parfait,  parce  que  c'est  celui  où  ma 
raison  et  les  lumières  de  mon  esprit  semblent  avoir 
le  moins  de  part?  Je  sens,  au  contraire,  que  c'est 
celui  de  tous  qui  est  Je  plus  ferme,  et  qui  doit  aussi 
l'être  davantage.  Moins  j'y  contribue  par  les  forces 
de  mon  être,  plus  je  tlois  y  reconnoître  l'opération 
efficace  et  infaillible  de  son  auteur.  Cette  conscience 
intime  que  j'ai  de  ce  qui  se  passe  en  moi ,  conscience 
perpétuelle  qui  me  parle  dans  tous  les  temps  ,  con- 
science générale  et  commune  à  tous  les  hommes  qui 
entendent  sa  voix  comme  moi,  ne  peut  venir  (|ue  de 
Dieu.  Donc,  elle  ne  sauroit  me  tromper  j  donc,  clic 
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est  le  plus  solide  fondement  de  ma  certitude.  Mais 
j'aurai  bientôt  occasion  d'approfondir  encore  plus 
exactement  cette  pense'e. 

2.*^  Ce  n'est  pas  seulement  la  vivacité  et  la  force  dé 
mon  sentiment  intérieur  qui  causent  en  moi  ce  que 
l'appelle  un  élat  de  certitude  j  c'est  souvent,  et  à 
réi,'ard  de  certaines  vérités ,  une  idée  claire  et  lumi- 
neuse que  je  puis  définir  et  ("aire  concevoir  aux  autres, 
ou  une  suite  et  un  progrès  de  perceptions  dont  il  ne 
résulte  ,  comme  je  Tai  dit  plus  haut ,  qu'un  seul  point 
de  lumière  ,  auquel  tous  les  rayons  qui  éclairent  mon 
esprit  se  réunissent. 

J'appelle  cette  seconde  cause  de  ma  certitude  ,  la 
voie  de  perception,  la  route  éclalanle  et  lumineuse 
de  l'évidence,  qui  est  sans  doute  la  plus  agréable 
pour  moi.  Elle  satisfait  plus  qu'aucune  autre,  et  elle 
flatte  plus  agréablement  ma  raison,  qui  regarde  la 
découverte  de  la  vérité  comme  son  ouvrage  5  et 
d'ailleurs  ,  ma  certitude  est  aveugle  en  quelque  ma- 
nière, lorsque  c'est  le  seul  sentiment  qui  la  cause- 
Mais  elle  a  des  yeux  et  voit  clair ,  pour  parler  ainsi , 
lorsque  je  la  dois  à  l'évidence  des  idées  qui  se  présentent 
distinctement  à  mon  esprit.  Je  peux  m*en  rendre 
raison  à  moi-même  ,  et  repasser  avec  plaisir  par  tous 
les  degrés,  et  comme  par  toutes  les  démarches  que 
mon  esprit  a  faites  pour  arriver  à  la  vérité.  Un  voya- 
geur qui  ne  pourroit  marcher  que  la  nuit  n'en  arri- 
veroit  pas  moins  au  terme  de  son  voyage ,  et  il  auroit 
toujours  une  sorte  de  joie  de  s'y  voir  arriver  ;  mais 
il  a  une  satisfaction  toute  difîérenle  ,  lorstjue  la  lu- 
mière du  soleil  et  la  sérénité  d'un  beau  jour  lui  pcr- 
metlent  d'observer  les  lieux  par  les(jueis  il  passe  et 
de  pouvoir  tracer  ,  au  moins  dans  son  imagination  , 
la  carte  et  le  tabU-au  de  tous  les  pays  (pi'il  a  tniversés 
dans  sa  route.  Tel  fut  le  plaisir  de  Pythagore  ,  lorsqu'il 
immola  des  victimes  aux  muses,  après  la  découverle 
lie  cette  célèbre  et  féconde  proposition  géométrif|ue, 
que  dans  lout  triangle  rectangle ,  le  cjiiarré  de  l'hj- 
polénuse  est  égal  aux  quarrés  des  deux  autres  côtés. 
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Il  ne  goûta  pas  seulement  la  salisl'aclion  d'être  con- 
vaincu de  cette  vérité,  il  sentit  encore  plus  celle  do 
savoir  pounjuoi  il  éloit  convaincu  de  revenir  a^réa- 
Llenient  sur  ses  jjas ,  et  de  voir  par  quel  proi,'rès  d'i- 
dées également  évidentes  il  étoit  parvenu  à  voir 
évidemment  la  vérité  de  cette  proposition. 

Mais,  après  tout ,  si  la  roule  est  différente  ,  le  terme 
de  la  route  est  précisément  le  même  j  et,  si  j'examine 
l)ien  ce  qui  se  ])asse  en  m(ji  lorsj^ue  je  me  rends  à  la 
clarté  de  mes  perceptions,  je  trouverai  que  ce  sont 
toujours,  dans  celte  supposition  même,  une  force  et 
une  vivacité  , invincible  de  sentiment,  qui  produisent 
l'adhésion  et  l'acquiescement  de  mon  esprit. 

D'où  vient,  par  exemple  ,  <|ue  j(!  me  soumets  plei- 
nement à  la  vérité  de;  la  proposition  dont  Pytliagoro 
s'applaudissoit  d'avoir  fait  Ja  découverte  ?  C'est  parce 
que  chacune  des  propositions  qui  lui  servent  de 
fondement  est  éi^alement  évidente.  Par  elles ,  je  re- 
monte jusqu'à  une  première  notion,  qui  est  claire 
par  elle-même  ;  par  elles  ,  je  descends  d'évidence  en 
évidence ,  jusqu'à  la  proposition  qu'il  s'ai^it  de  dé- 
montrer ,  et  qui  devient  par  là  aussi  évidente  que 
toutes  celles  dont  elle  a  reçu,  pour  ainsi  dire,  le 
jour.  Mais  tout  cela  n'est  encore  rien  ,  si  je  ne  suis 
assuré,  d'ailleurs,  que  tout  ce  qui  est  évident  est  vrai. 
Et  qu^est-ce  qui  m'en  assure  ,  si  ce  n'est  un  senti- 
ment intérieur ,  qui  ne  me  permet  pas  de  douter  de 
tout  ce  qui  porte  ce  caractère  ,  sentiment  dont  je  suis 
tellement  allecté ,  <ju'il  m'est  impossible  de  ne  pas 
m'y  rendre  ?  J'y  acquiesce  par  une  impression  su- 
périeure que  j'épouve,  et  j'y  consens  précisément  de 
la  même  manière  qu'à  ces  propositions  que  j'ai  prises 
pour  exemple  du  premier  genre  de  certitude  :  j'existe  y 
je  pense,  je  veux ,  je  suis  libre,  parce  que  je  sens 
ioléricuremcnt  qu'il  m'est  aussi  impossible  de  ne  pas 
acquiescer  à  l'une  que  de  résister  aux  autres. 

Il  V  a  cependant  cette  dilïerence  entre  ma  certi- 
tude, lorsqu'elle  est  fondée  sur  le  seul  sentiment,  et 
ma  certitude  causée  par  l'évidence  de  mes  perceptions, 
que  l'une  est  fondée  sur  le  senlimcul  qid  ne  se  prouve 
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que  par  lui-même  et  au-delà   duquel  je  ne  saurois 
remonter  j  au  lieu  que  l'autre  a  souvent  pour  prin- 
cipe un  sentiment  d'évidence  causé  par  d'autres  sen- 
timens  encore  plus  évitions  que  des  ide'es  supérieures 
l'ont  naître  dans  mon  ame.  Je  consens  dans  un  cas, 
parce   qu'il   ne    m'est  pas    possible   de   résister  ;    je 
consens  dans  l'autre,    non -seulement  parce   que  je 
ne  peux j  mais  parce  que  je  ne  dois  pas  résister;  et 
je  sais  que  je  ne  le  dois  pas  par  d'autres  sentimens 
que  j'ai  déjà  éprouvés,  et  qui  renferment  celui  auquel 
il  s'agit  de  donner  mou  consenlemenl.  Ainsi,  de  ces 
deux  espèces  de  convictions ,  Ton  peut  dire  que  la 
première  est  fondée  sur  un  sentiment  simple,  et  que 
l'autre  l'est  sur   un   sentiment  justifie   par   d'autres 
sentimens.  Mais ,  comme  en  remontant  de  de^^ré  en 
def,'ré  dans  la  généalogie  du  genre  humain,  on  arrive 
enfin  à  un  premier  homme  qui  a  eu  des  cnfans  et 
qui  n'a  point  eu  de  père;  de  même  dans  la  suite  ,  et , 
si  je  l'ose  dire,  dans  la  filiation  de  nos  pensées,  on 
s'élève    enfin    jusqu'à   une   première    notion    qui   en 
produit  plusieurs,  mais  qui ,  n'a^yant  été  produite  par 
aucune  autre,  n'a  pour  garant  de  sa  vérité  que  notre 
sentiment  intérieur ,  ou  notre  conscience  même.  Ainsi , 
quiconque  approfondira  bien  le  premier  principe  de 
nos   connoissances ,  demeurera  toujours  convaincu, 
que  dans  les  Abrités  mêmes  les  plus  susceptibles  des 
preuves  de   raisonnement,   c'est  enfin  le  sentiment 
même   et  notre  conscience  intime  qui  sont  le  seul 
appui  de  notre  certitude. 

JNon-seulement  je  sens  que  cela  est  ,  mais  je  sens 
en  même  temps  que  cela  doit  être  ainsi,  suivant  la 
connois.sance  ([ue  Dieu  me  donne,  par  celle  même 
conscience ,  de  la  nature  de  mou  être.  Revenons 
ici  à  la  notion  simple  que  je  me  suis  formée  de  la 
vérité  ,  j'ai  dit  qu'elle  couiiiste  uniquement  à  voir 
et  à  bien  voir.  Or,  je  vois  par  mes  yeux,  je  vois  aussi 
par  mon  esprit,  et  i'eflct  de  ces  deux  espèces  de  vues 
se  réduit  également  à  sentir  (|ue  je  vois  bien.  Je  prends 
une  lunette  pour  contempler  les  satellites  de  Jupiter  ; 
aucune  éclipse  ne  les  dérobe  à  ma  vue  ;  la  lunette 
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est  cxcollentc  ;  le  ciel  est,  serein  j  j'ai  les  yciix  bien 
(.lisposés  ;  j'aperçois  ces  planèlcs  du  second  ordre  j 
je  les  vois  clairement,  j'aflirme  que  je  les  vois; 
je  ne  puis  en  rendre  ([uc  celle  raisori  ,  et  il  est  im- 
possible qu'il  y  en  ait  une  meilleure  pour  moi,  parce 
que  mon  sentiment  intérieur  est  la  chose  dont  je  ne 
puis  le  moins  douter.  Il  en  sera  de  même  si  je  passe 
à  ce  qui  rei^^arde  la  vue  de  mon  esprit.  Je  conçois 
clairement  que  dans  tout  triangle  rectangle  ,  le  quarré 
de  riijpotlie'nuse  est  égal  à  la  somme  des  quarrés 
des  deux  autres  côtés.  Les  propositions  précédentes 
sont  comme  les  verres  de  la  lunette,  qui  rapprochent 
l'objet  de  mes  yeux,  et  qui  me  mettent  à  portée  de 
le  bien  apercevoir.  El  si  l'on  me  demande  pourquoi 
j'acquiesce  à  celte  proposition  ,  je  ne  puis  que  ré- 
pondre simplement  ;  je  vois  l'égalité  du  quarré  de 
î'hypothénuse  avec  les  deux  autres  quarrés  ,  comme 
je  voyois  tout  à  Thourc  les  satellites  de  Jupiter.  Je  la 
vois  clairement,  et  je  sens  que  je  la  vois.  On  ne  peut 
rue  demander  rien  de  plus  à  l'égard  de  ma  vue  cor- 
porelle j  on  ne  peut  aussi  aller  plus  loin  à  l'égard  de 
ma  vue  spirituelle.  Ainsi  Fa  voulu  l'auteur  de  mon 
être,  et  telle  est  ma  nature,  que  dès  que  je  vois  ce 
qui  est,  soit  par  mes  sens  ou  par  mon  intelligence, 
un  sentiment  intérieur  fixe  l'agitation  de  mon  esprit , 
termine  ses  recherches  ,  et  m'assure ,  par  la  cessation 
de  tout  doute ,  que  je  suis  enfin  arrivé  au  terme  de 
mes  désirs. 

5."  Mais,  c'est  peut-élre  parler  trop  long-temps  dos 
deux  prcmic-res  causes  de  ma  ceilitude  ,  rpii  se  ré- 
duisent néanmoins  à  une  seule.  Il  me  reste  encore 
d'en  expliquer  une  troisième  qui  regarde  uniquement 
les  vérités  que  j'ai  appelées  possibles  et  conlingentes  , 
jiar  rapport  à  moi ,  au  lieu  que  les  vérités  métaphy- 
si(jues  et  physiques  sont  l'objet  des  deux  premières. 

En  effet,  je  ne  parviens  pas  seulement  à  la  cerli- 
tude  par  la  force  du  sentiment  intérieur ,  ou  par 
l'évidence  de  mes  perceptions  ;  j'y  arrive  encore  par 
un  témoignage  qui  est  hors  de  moi  et  que  je  rerois 
des  autres  élres  intelligens,  qui  m'assurent  l'existence 
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OU  la  vërilé  fies  faits  que  je  ne  saurois  apprendre  par 
moi-même.  Ma  vue  alors  n'est  pas  une  vue  directe; 
je  peux  l'appeler  une  espèce  de  vue  réfle'chie.  La 
connoissance  que  mes  témoins  ont  de  ces  faits  est 
pour  moi  comme  un  miroir  dans  lequel  je  verrois 
des  objets  sur  lesquels  je  ne  pourrois  jeter  un  regard 
direct  et  immédiat,  ou  plutôt  sans  m'égarcr  plus 
long-temps  dans  des  images  semblables,  je  distin- 
guerai ici  deux  dilFérens  genres  d'évidences  : 

L'une  ,  est  celle  de  la  chose  même,  que  je  puis 
apercevoir  directement,  et  c'est  celle  dont  j'ai  déjà 
parlé  ;  l'autre,  est  celle  de  l'autorité  du  témoin  sur  la 
foi  duquel  je  crois  la  vérité  d'un  fait  arrivé  devant 
lui  en  mon  absence. 

J'appelle  la  première  une  évidence  de  raison , 
et  j'appelle  la  seconde  une  évidence  d'autorité. 

Les  ellbts  de  l'une  et  de  l'autre  ne  sont  pas  moins 
différens  que  leur  cause. 

L'évidence  de  raison  se  termine  à  ce  sentiment  in- 
térieur qu'on  appelle  conviction  ou  science  ,  selon 
l'idée  que  les  philosophes  attachent  à  cette  expres- 
sion ,  qui  signillc  ,  selon  eux,  une  connoissance  cer- 
taine fondée  sur  des  raisons  évidentes  et  tirées  d'une 
cause  naturelle. 

L'évidence  d'autorité  est  suivie,  au  contraire,  de 
ce  genre  de  sentiment  que  nous  appelons  persuasion, 
ou  plutôt ,  créance  ou  foi  ;  sentiment  par  lequel  nous 
acquiesçons  à  la  vérité  d'un  fait  sur  le  témoignage  de 
ceux  qui  nous  l'attestent,  quoique  nous  n'en  con- 
uoissions  ni  les  causes  physiques  ,  ni  les  causes  mo- 
rales ,  et  que  nous  puissions  même  ne  les  connoîtrc 
jamais  parfaitement. 

C'est  par  la  première  de  ces  deux  espèces  d'évi- 
dence que  je  souscris  à  la  quatrième  proposition 
d'Euclide  ;  et  c'est  par  la  deuxième  que  je  crois 
coriainement  qu'il  y  a  une  ville  appelée  Rome,  ou 
«p.i'd  y  a  eu  un  grec  nommé  Alexandre  ,  el  un  romain 
nommé  César,  qui  se  sont  rendus  illustres  par  de 
grandes  victoires. 

Si    faulorité    qui    domine  .dan»  le   second   genre 
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(l'évidence  esl  inraillible,  c'esl-à-dirc ,  si  le  lémoiii , 
sur  la  loi  diKjuel  je  cIcLcrmine  ma  ciéauce,  ne  peut  ni 
ctre  trompé  lui-aiènie,  ni  vouloir  me  IrtMnper^  en 
un  mot,  si  c'est  Dieu  même  (jui  me  parle  immé- 
diatement ou  médiaicment,  un  léinoignr.ge  d'un  si 
grand  poids  produit  en  moi  une  créance  fju'on  ap- 
pelle loi  divHje. 

Si ,  au  contraire,  mes  îénioins  peuvent  élre  trompée 
ou  Irompcurs,  c'esl-à-dire ,  si  ce  ne  sont  que  des 
liomnies  ordinaires,  leur  autorité  dépend  des  cir- 
constances qui  peuvent  allojblir  le  poids  de  leur  dé- 
position ,  et  elle  ne  produit  jamais  en  moi  que  ce 
que  l'on  appelle  une  foi  luiuiainc. 

Je  ne  parle ,  dans  tout  ce  que  je  viens  de  dire  sur 
ce  lioisièmc point ,  que  des  vérités  (jui  sont  pmenient 
possibles  et  contingentes,  sans  aucun  mélange  do 
causes  physiques ,  qui  puissent  produire  des  évé- 
nemens  nécessaires,  et  je  lais  celle  remarque,  parce 
que  ce  mélange,  ou  cette  combinaison  du  phvsiauc 
et  du  moral,  n'est  pas  impossible.  C'est  ainsi  rue  l'as- 
Ironomie  vient  heureusement  au  secours  de  J^hisloire  , 
pour  fixer  ou  pour  redresser  les  époques  de  la  chro- 
nologie ,  et  pour  assurer  la  date  d'une  naissance  ,  d'une 
mort,  d'une  bataille,  ou  d'un  autre  événement,  par 
les  dates  certaines  et  incontestables  d'une  éclipse  de 
soleil  ou  de  lune  ;  enfin  ,  dans  les  faits  mêmes  qui 
sont  purement  pîjssibles  et  cont ingens,  si  les  prin- 
cipes du  raisonnement,  c'est-à-dire,  ces  laits  mêmes 
n'ont  pour  eux  qu'une  évidence  d'autorité  ^  les  rai- 
sonnemens  que  l'on  forme  sur  ces  iiaits  supposés  vé- 
ritables, et  les  conséquences  qu'on  en  tire,  peuvent 
avoir  souvent  une  évidence  de  raison  .  comme  lorsque 
l'on  prouve  qu'jl  est  impiissible  quÉnée  ait  \u  Di- 
don,  parce  qu'alors  la  liaison  qui  est  entre  un  fait 
regai-dé  comme  certain  ,  et  la  conséijuence  qui  en  ré- 
sulte, sont  vraiment  nécessaires, ;;ii  moins  de  cette  né- 
cessité que  j'appelle  conditionnelle  ou  hypothétique, 
et  elle  devient  par  là  du  ressort  de  notre  raison. 

Je  reviens  de  cotte  espèce  tic  digression  à  ia  suite 
de  mo!i  raisonnement  ;  et,  après  avoir  distingué  levi- 
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dence  de  raison  et  l'évidence  d'aiitorilé^  j'examine 
si  la  dernière  peut  me  conduire  à  ce  que  j'ai  appelé 
un  élat  de  certitude. 

Je  Tenvisage  d^abord  dans  son  plus  haut  degré  , 
c^est-à-dire ,  lorsqu'elle  est  fondée  sur  le  témoignage 
de  Dieu  même ,  et  j'y  remarque  trois  choses  : 

i.^  Ce  témoignage  élant  évidemment  inlailiible, 
la  certitude  que  Dieu  meltoit  dans  l'ame  de  Moïse 
et  des  prohctes,  lorsqu'il  leur  rendoit  sa  présence 
sensible  et  qu'il  leur  parloit  lui-même  immédiate- 
ment ou  par  le  ministère  d'un  ange  ,  étoit  au-dessus 
de  tout  ce  que  nous  pouvons  concevoir  en  genre  de 
conviction. 

2.°  Elle  n'étoitpas  moins  raisonnable  qu'infaillible. 
De  cette  impression  vive  et  pénétrante,  qui  causoit  en 
eux  un  sentiment  dominant  et  une  conscience  intré- 
pide de  l'aclion  de  Dieu ,  ils  pouvoicnt  conclure , 
par  raisonnement ,  la  vérité  des  paroles  que  Dieu  leur 
laisoit  entendre.  Mais  ils  n'avoient  pas  même  besoin 
de  cet  enthymème  si  simple  :  c'est  Dieu  qui  me  parle  ; 
donc  ,  ce  ([ue  j'entends  est  la  vérité  même.  Ils  Je 
voyoient  clairement  renfermé  dans  la  manifestation 
de  la  présence  de  Dieu.  Ils  sentoient  donc ,  et  ils 
voyoicnt  en  même  temps.  Ainsi  ^  leur  certitude  étoit 
fondée  sur  les  deux  premières  causes  que  j'ai  ex- 
pliquées; je  veux  dire,  sur  le  sentiment  et  sur  la 
perception. 

3."  Mais,  puisque  l'évidence  de  perception  même 
se  réduit  toujours  au  sentiment,  comme  je  l'ai  fait 
voir,  il  me  semble  que  j'en  puis  conclure  que  l'au- 
torité de  Dieu,  ou  le  poids  infini  de  son  témoignage 
reçu  de  lui-même,  agit  sur  nous  par  voie  de  senti- 
ment, et  se  termine  à  nous  l'aire  dire  du  fond  de  notre 
ame,  je  vois,  je  suis  sur  que  je  vois,  sans  qu'il  me 
soit  possible  d'en  douter. 

En  sera-t-il  de  même  du  lémoiçjnage  des  hommes? 
Je  n'ai  garde  de  le  penser.  E'iiommo  est  aussi  capable 
d'être  trompé  ou  trompeur,  que  Dieu  est  incapable 
d'être  l'un  ou  l'autre.  Je  n'aperçois  même  d'abord 
aucune  liaison,  aucune  conséquence  nécessaire  entre 
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ces  doux  propositions  :  un  liommc  m'assure  avoir  vu 
un  tel  iait;  donc,  un  tel  fait  est  vérilal)le.  Je  ne  sau- 
rois  en  conclure  ne'ccssairement  qu'il  l'ait  vu,  il  peut 
ou  no  l'avoir  point  vu,  et  vouloir  me  tromper,  ou 
l'avoir  mal  vu  et  être  lui-même  trompé.  Ainsi ,  le  té- 
moii^naii[e'  des  hommes  semble  ne  me  présen- 
ter d'abord  qu'une  malière  de  doulc  plutôt  qu'un 
principe  de  certitude  j  et  si  le  pjrrbonisme  ne  doit 
pas  avoir  lieu  dans  toutes  nos  autres  connoissances, 
il  semble  au  moins  ([u'on  ne  puisse  le  combatire  dans 
ce  qu'on  appelle  vérité  de  fait,  et  qu'il  ait  établi  soa 
séjour  et  comme  sou  domicile  naturel  dans  Tliistoire. 
Croirai-je  donc  ([ue  la  vérité  ne  réside  jamais  dans 
le  témoignage  des  hommes,  et  qu'il  faille  toujours  s'y 
réduire  à  la  vraisembiance ,  en  sorte  qu'il  ne  puisse- 
former  qu'une  opinion  probable ,  sans  être  jamais  un 
fondement  assez  solide  pour  établir  eu  nous  une 
créance  certaine? 

Le  raisonnement  que  je  viens  de  faire  me  condui- 
roit  assez  à  tirer  cette  conséquence,  mais  mon  senti- 
ment intérieur  y  résiste.  Il  y  a  je  ne  sais  quoi  dans  le 
fond  tle  mon  ame  qui  réclame  sur  ce  point  contre  la 
subtilité  de  ma  raison,  et  qui  en  appelle  au  jugement 
de  ma  conscience.  Je  sens ,  en  un  mot ,  qu'il  y  a  des 
faits  que  Dieu  ne  me  révèle  point  immédiatement,  et 
qui  ne  me  simt  connus  que  par  le  témoignage  des 
hommes ,  dont  il  m'est  aussi  peu  possible  de  dou- 
ter,  que  des  vérités  les  plus  évidentes,  comme  celles 
de  la  géométrie. 

Pnis-je  douter,  par  exemple,  de  l'existence  delà 
ville  de  Rome  ,  où  je  n'ai  jamais  été,  et  de  celle  de 
l'Océan  ,  que  je  n'ai  jamais  vue  ?  Puis-je  seulement 
soupçonner  qu'un  historien  me  trompe ,  ou  qu'il 
est  lui-mcme  trompé,  quand  il  m'assure  qu'Auguste 
a  été  le  premier  empereur  romain;  ou  que  Chris- 
tophe Colomb  a  fait  la  découverte  de  ce  qu'on  ap- 
pelle le  nouveau  monde?  Si  les  vérités  de  la  géo- 
métrie sont  plus  lumineuses,  parce  que  j'en  découvre 
le  principe  ,  celles  -  ci  ont  l'ax  antage  d'être  plus  à 
la  portée  du  commua  des  hommes ,  et  de  faire  dans 
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leur  anic  une  impression  plus  profonde  et  plus  du- 
rable. On  dispuîe  tous  les  jours  sur  les  mélliodes 
gëoméliifjues,  on  dispute  sur  révidence  même  ;  mais 
on  ne  s'est  jamais  avisé  de  disputer  sur  rcxislence  de 
Rome  j  et ,  s'il  s'est  trouvé  quelquefois  des  hommes 
(jni  aient  voulu  révoquer  en  doute  des  faits  de  celte 
nature,  on  les  a  regardés  comme  des  fous,  ou  du 
moins  comme  des  sophistes  méprisables ,  qui  abu- 
saient de  la  subtilité  do  leur  esprit. 

Quelle  est  donc  la  cause  de  cette  espèce  de  foi 
humaine,  plus  commune  dans  le  monde  que  la  foi 
divine?  Ce  n'est  pas  seulement  une  cause  morale, 
elle  est  physique  eu  quelque  manière,  parce  qu'on 
peut  dire  qu'il  est  physiquement  impossible  que 
les  hommes  se  trompent  ,  ou  qu'ils  veuillent  me 
tromper  sur  ces  sortes  de  fails. 

Telle  est  la  nature  de  l'élre  qui  m'est  commun 
avec  eux;  d'un  coté,  je  peux  voir  clairement  ce  f[ui 
se  passe  devant  mes  yeux,  et  de  l'autre,  je  dis  sin- 
cèrement ce  ([ue  je  vois ,  supposé  qu'il  n'y  ait  ni 
passion,  ni  intérêt,  ni  caprice,  ni  maladie  qui  of- 
lu.s<{uent  la  lumière  démon  espril,  ou  qui  corrompent 
la  droiture  de  mon  cœur.  J'en  fais  une  expérience 
continuelle  dans  les  cnfans  qui  ne  font  encore  que 
suivre  aveuglément  l'impression  de  la  nature,  et  qui 
ne  mentent  jamais,  lorsqu'ils  n'ont  aucune  raison  de 
mentir.  Je  peux  donc  dire  que  l'homme  est  vrai  natu- 
rellement, et  qu'il  n'est  meilleur  que  par  accident. 

J'en  trouverois  même,  si  je  voulois ,  une  raison 
métaphysique  dans  les  idées  de  Dieu  et  dans  l'ordre 
commun  de  sa  providence.  Je  ne  saurois  douter  qu'il 
n'ait  créé  les  hommes  pour  vivre  les  uns  avec  les 
autres  dans  une  société,  dont  le  lien  le  plus  fort  est 
la  sincérité  et  la  confiance  mutuelle  qui  en  est  le  fruit. 
Je  sais  qu'ils  afï'oiblisseut  souvent  et  qu'ils  rompent 
même  ce  lien,  lorsqu'ils  se  livrent  à  leurs  passions  ; 
mais  c'est  une  exception  qui  confirme  la  règle  et  qui 
me  fait  voir  que,  lorsqu'ils  ne  sont  point  dominés 
par  leurs  passions,  ils  doivent  suivre  et  suivent  en 
elfet  l'intention ,  la  destination  de  l'auteur  de  leur 
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êlrc.  Il  leur  faut  une  raison  pour  mcnlir,  il  ne  leur 
en  faut  point  pour  dire  la  vérité. 

Or,  il  est,  je  ne  dis  j)as  moralement,  mais  phy- 
siquement  impossible  ,  que  ces  passions  ,  contraires 
à  l'ordre  naturel,  qui  les  trompent  et  qui  les  rendent 
trompeurs,  se  trouvent,  eu  même  tenqis  et   sur  le 
même  fait,  dans  tous  les  hommes,  ou  du  moins  dans 
un  très-grand  nombre   d'hommes   de   tout  âge,    de 
tout  sexe,  de  tout  pays  et  de  tous  les  sièeles  ;  qu'ils 
soient  tous  passicmués,  ou  intéressés,  ou  capricieux, 
ou  malades,  par  rapport  à  un  même  objet,  et  par 
une  espèce  de  concert  dont  la  raison  ne  seroit  pas 
capable,  et  dont  les  causes  fortuites  qui  la  dérangent 
le  sont  encore  beaucoup   moins.  11  csl    impossi])le, 
par  exemple,  de  supposer  que,  depuis  plus  de  deux 
mille  ans ,  tous  ccuk  qui  ont  vu  la  ville  de  R.ome  ,  et 
qui  ont  dit  (ju'jls  l'avoicnt  vue,  se  soient  rcnconiri's 
ou  réunis  sur  ce  point  dans  le  même  genre  d'illusion 
ou  de  mauvaise  foi.  Nul  effet  ne  poul.  être  produit 
sans  cause;  et  les  Epicuriens  mêmes  l'ont  reconnu, 
lorsqu'ils   n'ont  pas  osé  abandonner  absolument  au 
hasard  la  production  de  l'univers.  Us  ont  été  obligés 
de    supposer    un    niduvemeiit     nécessaire    dans    les 
atomes ,  et    de  les   précipiter   de   haut  en   bas   par 
leur  pesanteur  qu'ils  regardent  comme  une  propriété 
inséparable    de    la    matière.    Or ,   comment   trouve- 
ra-t-on   ce   principe  ,   cette  cause   commune   d'éga- 
rement ou   d'artilice  dans  tous  les   esprits  qui  con- 
courent  à    m'assurer   l'o.xisleuce   de    Rome?   Ainsi, 
quand  je  crois  des  faits  de  cette  nature,  ma  certitude 
est  fondée  sur  deux  causes  : 

i.*^  Le  raisonnement  que  je  viens  de  faire  sur  l'im- 
possibilité physique  de  supposer  dans  tous  les 
hommes,  ou  dans  un  si  grand  noud)re,  une  illu- 
sion active  ou  passive ,  est  la  raison  lumineuse  de 
ma  confiance. 

i>..°  La  force  et  la  fermeté  du  sentiment,  dont  nous 
sommes  naturellement  frappés  par  ces  sortes  de  faits, 
quand  même  nous  n'en  développerions  pas  si  exac- 
tement la  cause,  soiît  une  seconde  raison  moins  claire, 
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ruais  non  pas  moins  efficace  de  ma  certitude.  En 
efic't,  si  l'on  veut,  me  presser  sur  la  créance  que  je 
leur  donne,  si  l'on  cherche  par  des  laisonnemens 
subtils  à  m'en  faire  douter,  je  répondrai  toujours 
que  cela  m'est  impossible.  Mon  sentiment  intérieur 
ne  me  rend  pas  moins  ferme  et  moins  inébranlable 
sur  ce  sujet ,  que  sur  les  vérités  qu'on  me  démontre 
le  plus  géométriquement. 

C'est  donc  toujours  ce  sentiment,  cette  conscience 
intime  qui  est  le  principe  de  ma  conhance  et  de  ma 
certitude  dans  toute  connoissancej  et,  s'il  y  a  des  phi- 
losophes qui  veaillcnt  n'appeler  cette  certitude,  à 
l'égard  des  faits  contingens,  qu'une  certitude  morale 
qui  n'est  fondée  que  sur  une  vraisemblance  portée 
au  plus  haut  degré,  je  leur  permettrai  d  agiter  cette 
question  de  nom  ;  mais  je  sentirai  toujours  au  dedans 
de  moi ,  que ,  soit  que  la  cause  en  soit  vraiment  phy- 
sique ,  ou  seulement  morale,  l'effet  en  est  toujours 
égal.  Ma  conscience  est  également  aftectée  par  1  évi- 
dence de  la  chose  et  par  l'évidence  du  témoignage. 
Je  vois  alors  par  les  yeux  d'aulrui  comme  je  verrois 
par  les  miens;  et  je  finis  toujours,  comme  dans  tout 
autre  genre  de  vérité,  par  dire,  que  je  vois  ce  qui  est. 

C'est  ainsi  que  la  révélation  même  trouve  une 
croyance  ferme  dans  mon  esprit.  Dieu  ne  nous  a  donné 
que  des  preuves  de  fait  pour  établir  la  vérité  de 
la  religion  ;  et  il  semble  qu'il  ait  préféré  cette  es- 
pèce de  preuve  à  toutes  les  autres  ,  parce  que  c'est 
celle  qui  domine  le  plus  généralement  sur  l'esprit 
humain  ,  et  qui  met  le  commun  des  hommes  dans 
une  sécurité  plus  parfaite  et  plus  imperturbable. 

Au  reste  ,  je  ne  parle  ici  que  des  fails  dont  il 
est  évidemment  impossible  que  les  témoins  soient 
trompés  ou  trompeurs  ;  et  je  n'examine  point  ce  qui 
regarde  les  autres  ,  parce  qu'ils  sont  hors  de  mon 
su]ct  ,  et  qu'il  est  certain  que  le  témoignage  des 
hommes  n'y  peut  produire  qu'une  probabilité  ou 
vraisend)lance  plus  ou  moins  grande,  et  souvent  con-. 
traire  à  la  vérité. 

vie  m'arrête  donc  à  ces  deux  principes,  qui  sont 
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comme  la  conclusion  grnéralc  de  tout  ce  que  je  viens 
d'e'tablir  sur  rassiiraiice  où  l'homme  peut  être  d'avoir 
découvert  la  vérité. 

L'un,  que  cet  état  de  certitude  n'est  en  lui-même 
qu'un  sentiment  ou  une  conscience  intérieure. 

L'autre,  que  les  trois  causes  que  j'en  ai  distinguées 
se  réduisent  encore  à  un  autre  sentiment. 

Sentiment  simple  ,  qui  se  prouve  lui-même  comme 
dans  ces  vérités  ,  f  existe ,  je  pense ,  je  veux  ;  et  que 
je  puis  appeler  un  sentiment  de  pure  conscience. 

Sentiment  justifié  ,  ou  sentiment  de  l'évidence  qui 
est  dans  la  chose  même,  ou  de  cette  proposition,  que 
tout  ce  qui  est  évident  est  vrai;  et  je  l'appellerai  un 
sentiment  d'évidence. 

Enfin  ,  un  sentiment  qui  peut  aussi  être  appelé 
un  sentiment  justifié  par  le  poids  du  témoignage  qui 
l'excite,  et  qui  a  pour  fondement  une  évidence  d'au- 
torité. Je  l'appellerai  donc  par  cette  raison ,  le  sen- 
timent (Tune  autorité  évidente. 

Ou  pour  m'expUquer  encore  d'une  autre  manière, 
je  distinguerai  trois  sortes  d'évidences  : 

Une  évidence  de  sentiment  y  que  je  connois  par 
conscience; 

Lue  évidence  de  raison,  que  j'aperçois  par  voie 
de  lumière  ou  d'idées  claires  et  distinctes  ,  et  dont  ce- 
pendant je  ne  suis  assuré  ,  en  remontant  jusqu'au  pre- 
mier principe,  que  par  une  voie  du  sentiment; 

Une  évidence  d'autorité,  dont  je  suis  frappé  par 
un  témoignage  qui  exclut  toute  sorte  de  doute.  Ce 
que  je  reconnois  encore  par  un  sentiment. 

Mais,  pourquoi  l'évidence,  de  quelque  genre  qu'elle 
soit ,  ne  sauroit-elle  me  tromper  ?  Ou  comment  puis- 
je  être  assuré  que  c'est  là  ce  que  je  dois  regarder 
comme  le  caractère  certain  et  infaillible  de  la  vérité  ? 

Je  pourrois  Lien  me  dispenser  d'approfondir  cette 
dernière  question,  et  m'en  tenir  à  cette  conscience  in- 
time et  profonde  que  j'ai  de  rimpossibihté  où  je  suis 
de  douter  ,  lorsque  l'évidence  me  frappe ,  soit  par  un 
sentiment  simple,  soit  par  lumière,  ou  par  autorité. 
Puis-jc  douter,  si /existe,  si  je  pense  ^  si  j'e  veux , 
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si  dans  un  trianglereclangle  le  carré  de  l'hypothénuse 
est  égal  aux  carre's  des  deux  autres  côtés?  Puis-je 
douter  s'il  y  a  eu  une  ville  de  Rome,  s'il  y  a  eu  un 
Alexandre  ou  un  Gcsar  ?  IJ  en  est  de  même  dans  tous 
ces  exemples ,  pour  revenir  encore  à  ma  comparaison 
familière ,  que  de  l'impression  qui  se  fait  sur  mes 
yeux  lorsque  je  vois  la  lumière  du  soleil ,  je  sens  que 
je  la  vois-  et,  de  cela  seul  que  je  le  sens,  je  conclus 
que  je  la  vois  en  effet,  parce  que  voir  n'est  aulre 
chose  que  sentir  que  l'on  voit.  Mais,  me  dira-t-on, 
pourquoi  tirez-vous  celte  conséquence?  Qu^est-ce  qui 
vous  assure  que  votre  raisonnement  est  juste  et  né- 
cessaire ?  Je  réponds  bien  simplement:  que  m'im- 
porte de  le  savoir,  dès  le  moment  qu'il  m'est  absolu- 
ment impossible  d'en  douter.  La  même  réponse  me 
suffit  pour  fermer  la  bouche  à  ceux  qui  voudroient 
m'embarrasser ,  en  me  demandant  pourquoi  j'affirme 
la  vérité  de  ce  que  je  vois  évidemment.  Que  veut 
dire  cette  expression  ?  Elle  signifie  seulement ,  que 
}'ai  raison  de  dire  que  je  vois  ,  lorsque  je  vois.  Mais 
pourquoi  ai-je  raison  de  le  dire?  C'est  parce  que  je 
le  vois,  et  que  telle  est  la  nature  de  mou  être,  qu'il 
ne  m'est  pas  possible  de  douter  que  je  ne  le  voie.  Que 
me  serviroit-il  donc  de  vouloir  secouer  le  joug  de  l'é- 
vidence? C'est  une  loi  nécessaire  et  inévitable  ;  non- 
seulement  je  ne  puis  lui  résister,  mais  je  ne  saurois 
même  vouloir  le  faire. 

Je  n'aurois  besoin  que  de  cette  seule  réponse  pour 
demeurer  tranquille  sur  ce  sujet.  Mais  mou  esprit  sera 
peut-être  encore  plus  satisfait,  si  je  puis  me  con- 
vaincre, par  des  réflexions  tirées  de  la  nature  de 
mon  être,  et  de  l'idée  de  Dieu  même,  que  je  dois 
me  soumettre  à  l'évidence  ,  non-seulement  par  senti- 
ment, mais  par  raison;  et  que  si  je  ne  doule  plus 
lorsqu'elle  m'éclaire,  c'est  parce  qu'en  effet  j'aurois 
tort  de  vouloir  encore  douter. 

La  plus  légère  attention  sur  mon  être  me  fait  d'a- 
bord sentir,  que,  soit  dans  le  monde  visible,  soit 
dans  le  monde  intelligible,  ce  n'est  pas  moi  qui  suis 
ma  lumière  ù  moi-môme. 
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Supposons  que  co  soit  dans  mes  yeux,  corporels  que 
réside  véritablement  la  sensation  de  la  vue;  je  les 
ouvre  inutileuicnt ,  et  je  demeure  toujours  dans  les  té- 
nèbres, si  le  soleil  ne  se  lève,  ou  si  une  autre  clarté 
ne  luit  hors  de  moi.  De  même  ,  c'est  en  vain  que  les 
yeux  de  mon  amc  sont  ouverts,  ou  ,  pour  parler  sans 
figure,  c'est  en  vain  que  ses  désirs  et  son  attention 
la  mettent  en  état  do  recevoir  l'impression  du  vrai, 
si  la  lumière  de  la  vérité  ne  se  lève  pour  elle^  c'est-à- 
dire,  si  Dieu  ne  lui  donne  les  idées  qu'elle  ne  peut 
se  former  d'elle-même.  Comment  en  auroit-ellc  le 
pouvoir,  puisqu'elle  i^'nore  même  ce  que  Dieu  fait 
en  elle  ])our  les  lui  donn^'r?  Comparons  encore  la 
vue  de  l'esprit  avec  celle  du  corps  ;  nous  trouverons 
que  la  dernière  a  quelqu'avantage  en  ce  point  sur  la 
première. 

Je  puis  m'expliquer  ,  au  moins  en  partie  ,  la  mé- 
canique de  la  vision  corporelle ,  et  si  je  savois  par- 
faitement l'analomie,  je  pourrois  dire  quels  nerfs  il 
laut  frapper,  de  quelle  manière  ils  doivent  être  re- 
mués ,  et  (|ue!le  quantité  d'esprits  animaux  il  est 
nécessaire  d'v  faire  couler,  pour  exciicr  dans  mes 
yeux  un  mouvement  tel  que  celui  que  la  lumière  y 
produit ,  et  pour  me  donner  le  sentiment  qui  en 
résulle.  Mes  connoissances  ne  vont  pas  si  loin  sur  ce 
qui  regarde  la  vue  spirituelle.  Tout  ce  que  je  sais 
et  tout  ce  que  je  puis  savoir,  c'est  que  je  désire  de 
voir;  et  que  si  je  suis  fort  attentif  à  ce  que  je  vois, 
je  sens  augmenter  ma  vue,  ou  plutôt  je  sens  mon 
objet  croître  ou  devenir  plus  lumineux.  Je  vois 
même  de  nouveaux  objets  s'y  joindre  pour  redou- 
bler sa  clarté  comme  par  des  rayons  réfléchis. 

Mais ,  comment  puis-je  augmenter  ainsi  ma  lu- 
mière, et  évoquer  ,  pour  ainsi  dire,  celte  espèce 
d'ombre  ou  d'image  que  j'oblige  à  paroître  devant 
moi?  C'est  ce  que  j'ignore  absolument.  Je  sens  seu- 
lement que  je  vois ,  sans  savoir  ni  pourquoi ,  ni  par 
quel  moyen  je  vois. 

Quelle  autre  puissance  que  celle  de  l'auteur  de 
mon  être  seroit  capable  de  me  domier  ces  idées  ou 
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ces  images ,  qui  semblent  s'offrir  a  moi  au  gré  de 
mes  désirs?  C'est  doue  lui  qui  est  la  lumière  de  mon 
esprit,  comme  le  soleil  est  la  lumière  de  mon  corps. 
Je  parle  sur  ce  dernier  point  dans  le  sens  populaire, 
et  seulement  pour  soutenir  ma  comparaison  j  car  je 
sais  que  le  soleil  luiroit  en  vain  à  mes  yeux ,  si  Dieu 
ne  f'ormoit  lui-même  le  sentiment  de  lumière  dans 
mon  ame. 

Si  c'est  Dieu  qui  me  donne  les  idées  que  j'aper- 
çois, ne  sera-ce  pas  moi  du  moins  qui  me  donnerai 
ce  repos  d'esprit ,  ce  calme,  cette  paix  intérieure  dont 
je  jouis  aussitôt  que  le  voile  est  levé,  et  que  je  dé- 
couvre clairement  la  vérilé  qui  étoit  l'objet  de  mes 
recherclies  ? 

Mais,  si  cette  heureuse  situation  de  mon  ame  dé- 
pendoit  de  moi,  je  me  la  donnerois  toujours,  et  j'en 
scrois  si  charmé  que  je  n'attendrois  peut-être  pas 
même  la  présence  ou  la  manifestation  de  la  vérité 
pour  me  la  donner.  Je  sens ,  au  contraire  ,  que  je  ne 
puis  ni  l'avancer,  ni  la  retarder  par  ma  seule  volonté, 
ni  même  par  tous  les  efforts  de  mon  esprit.  Tant  que 
le  vrai  ne  se  montre  pas  pleinement  à  moi,  je  suis 
dans  un  trouble  et  dans  une  espèce  d'anxiété  dont 
je  sens  aussi  que  je  ne  suis  pas  la  cause  ,  puisque 
je  l'éprouve  malgré  moi ,  et  que  ma  volonté  seide  ne 
sauroit  la  faire  cesser.  Dès  que  je  suis  arrivé,  si  je 
peux  parler  ainsi,  jusqu'à  la  parfaite  révélation  de  la 
vérilé,  ce  mouvement  s'éteint  et  le  repos  y  succède. 
L'un  et  l'autre  sont  donc  l'ouvrage  d'une  main  supé- 
rieure qui  me  modifie  comme  il  lui  plaît;  qui  excite 
et  qui  appaise  à  son  gré  l'agitation  de  mes  pensées; 
qui  la  fait  naître  par  un  doute  pénible  et  laborieux^ 
afin  que  je  m'ettbrce  d'en  sortir  ;  et  qui  la  fait  cesser 
par  un  sentiment  de  repos  et  de  sécurité  ,  pour  ré- 
compenser mes  efforts  et  me  faire  goûter  le  calme 
après  la  tempête.  Tout  cela  me  paroît  clairement  ren- 
fermé dans  le  seul  principe,  qu'il  n'appartient  qu'à 
Dieu  d'agir  sur  mon  ame;  parce  qu'il  n'y  a  qu'une 
puissance  suprême  qui  puisse  modifier  une  substance 
intelligente ,  soit  par  rapport  aux  objets  sensibles  ^ 
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5()il  par  rap[)<)rt  aux  o])j(:ls  inl(^lJigiblcs  ;  et  ce  prin- 
cipe me  paroît  si  évident  par  liii-mêiiie,  fj^u'ii  n'a 
besoin  pour  moi  du  secours  d'aucune  preuve. 

Mais  ,  lorsque  je  considère  la  nature  de  mon  elrc, 
je  ne  découvre  pas  seulement  sa  foijjlcsse  et  le  be- 
soin continuel  cpi'il  a  de  son  auteur ,  pour  aper- 
cevoir le  vrai  ,  et  pour  se  reposer  tranr|uillemcut 
dans  cette  vue  ,  j'y  remarque  encore  deux  choses  : 

L'une  3, que,  je  crois  être  capable  de  connoître  cer- 
taines vérités  ;  que  cette  persuasion  est  si  naturel- 
lement gravée  dans  mon  esprit ,  comme  dans  celui 
de  tous  les  hommes,  que  rien  ne  peut  l'en  efîacor  ; 
et  que  ceux  mêmes  ,  qui  veulent  attaquer  cette  opi- 
nion commune  ^  ont  plus  à  combattre  contre  eux- 
mêmes  ,  que  contre  les  autres  ,  quand  ils  veulent 
soutenir  leur  paradoxe.  Il  ne  me  laut  point  d'eflort 
pour  croire  quelques  vérités.  Il  m'en  faut  beaucoup 
pour  douter  de  tout;  et  je  n'y  parviens  pas  même 
par  tous  mes  efforts. 

L'autre,  que  non-seulement  moi,  mais  tous  les 
hommes  du  monde,  n'ont  jamais  pensé  qu'il  puisse 
y  avoir  pour  eux  aucune  autre  marque  ,  aucun  autre 
caractère  du  vrai,  que  les  trois  genres  d'évidence 
dont  j'ai  fait  la  distinction.  S'il  y  en  avoit  un  autre, 
comme  il  nous  seroit  absolument  inconnu,  nous  ne 
pourrions  en  l'aire  aucun  usage,  et  il  seroit  pour  nous, 
comme  s'il  n'étoit  point. 

Je  lis  donc  ces  trois  vérités  dans  le  fond  même  de 
mon  être  :  • 

L'une,  que  c'est  Dieu  qui  produit  en  moi,  non- 
seulement  les  idées  ou  les  seutimens  dont  je  suis  frap- 
pé j  mais  encore  le  trouble  qui  accoaq^agne  mou 
doute,  et  le  repos  qui  suit  la  découverte  que  je  crois 
faire  de  la  vérité; 

L'autre  ,  que  je  suis  persuadé,  avec  tout  le  genre 
humain  ,  qu'il  y  a  quelques  vérités  que  l'homme  n'est 
pas  incapable  de  couuoitre  ; 

La  dernière,  que  les  troj^  espèces  d'évidence  que 
j'ai  distinguées  sont  pour  moi,  comme  pour  tous  les 
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hommes,  le  seul  caractère  connu  de  ce  que  j'appelle 
vérité. 

Je  passe  à  présent  de  la  nature  de  mon  être  à 
l'idée  de  la  divinité ,  et  j'y  découvre  trois  caractères 
qui  répondent  aux  trois  choses  que  je  viens  d'obser- 
ver en  moi. 

I."  Dieu  est  souverainement  puissant,  pour  produire 
dans  mon  ame  toutes  les  modifications  dont  elle  est 
susceptible  par  sa  nature. 

2.°  Il  est  souverainement  parfait  ou  souveraine- 
ment bon  :  il  imprime  sa  perfeclion  ou  sa  bonté 
sur  tous  ses  ouvrages,  autant  qu'ils  sont  capables 
d'en  recevoir  le  caractère ,  ou  plutôt  selon  la  me- 
sure que  sa  sagesse  leur  a  prescrite  ;  et  il  ne  peut 
ni  vouloir  posiiivemerjt  le  mal  qui  n'est  qu'une 
négation  _,  ni  créer  un  être  destiné  par  sa  nature  à 
être  nécessairement  malheureux. 

5."  Il  est  souverainement  vrai  :  vrai  dans  son  in- 
telligence où  le  faux  ne  sanroit  jamais  trouver  d'en- 
trée ;  vrai  dans  sa  volonté  qui  ne  peut  produire  le 
Taux,  parce  que  le  Taux  n'est  autre  chose  que  le  néant 
même. 

Sur  ton! es  ces  notions  de  l'être  de  l'homme  et  de 
celui  de  Dieu  ,  je  raisonne  de  cette  manière  pour 
me  convaincre  moi-même,  non  pas  que  je  ne 
saurois  résister  à  l'évidence ;,  c'est  ce  que  j'ai  déjà 
remarqué  ,  mais  que  je  scrois  insensé  si  je  voulois 
y  résister. 

Il  en  est  de  cette  proposition,  comme  de  certaines 
vérités  géométriques  ,  qui  sont  d'abord  si  évidentes 
par  elles-mêmes  ,  que  ,  comme  on  n'a  point  encore 
de  principe  plus  évident  qui  puisse  servir  à  les  dé- 
montrer directement,-  et,  pour  parler  le  langage  des 
scholastiqucs  ,  à  priori ,  on  est  obligé  d'avoir  recours 
aux  suites  absurdes  qui  naîtroient  de  la  supposi- 
tion cunlraire  pour  les  démontrer  moiiîs  directe- 
ment ,  et  comme  le  disent  les  mêmes  auteurs  ,  a 
posteriori. 

C'est  ainsi  que  riiomme  n'a  rien  de  plus  clair , 
ni  de  plus  fort,  que  l'évidence  même  .  pour  montrer 


MlVrAPIlYSlQlES.  l'i" 

qu'il  doit  s'y  soumeltre  j  cl  lorqii'on  Tohllge  à  eu 
donner  d'autres  preuves  ,  il  n'eu  peut  trouver  que 
clans  les  conséqiieui  es  absurdes  qui  resulteut  néces- 
sairement de  Topinion  contraire. 

J'en  distin^Mie  donc  ici  deux  sortes  :  les  unes  qui 
regardent  la  condition  de  l'homme  ;  les  autres  qui 
tombent  sur  la  conduite  de  Dieu  même,  et  ce  sont 
celles  qui  me  frappent  le  plus. 

Quil  est  mon  élat_,  si  je  puis  être  trompe'  par révi- 
denee?  Je  me  vois  re'duit  à  douter  de  tout;  inca- 
pable de  m'assurer  jamais  si  je  ne  dis  point  faux 
lorsque  je  croirai  dire  vrai,  ou  si  je  ne  dis  pas  vrai 
quand  je  crois  dire  faux  ;  livré  à  une  illusion  ,  à 
une  méprise  ou  à  une  incertitude  et  à  une  awilation 
continuelle  ;  ne  sachant  si  je  vis  sur  la  terre  ou 
ailleurs,  s'il  y  a  même  une  terre  ou  s'il  n'y  en  a  point,, 
si  je  suis  unique  en  mon  espèce  ,  ou  s'il  y  a  d'au-, 
treséires  qui  me  ressemblent;  ignorant  ,  en  un  mot 
pour  porter  tout  d'un  coup  la  supposition  au  der- 
nier degré  d'absurdité,  ignorant  si  je  pense,  si  je 
veux,  si  j'existe.  Car  je  ne  sais  tout  cela  que  par 
cette  évidence  sensible  ,  ou  par  ce  sentiment  inté- 
rieur; par  celle  conscience  intime  qui  peut  me  trom- 
per ,  si  j'ai  tort  de  la  regarder  comme  un  caractère 
et  une  marque  infaillible  du  vrai.  Mais  je  me  hâte 
de  passer  légèrement  sur  ce  premier  genre  d'absur- 
dité, parce  que  ce  n'est  encore  rien  en  comparaison 
du  second  qui  renferme  des  conséquences  iniiniment 
plus  insensées,  que  cette  supposition  m'obligeroil  à 
tirer  contre  Dieu  même. 

i.°  Je  serois  en  droit  d'en  conclure,  que  l'Être 
tout-puissant  ,  l'Etre  souverainement  parliait  et  sou- 
verainement bon,  ne  se  seroit  servi  de  son  pouvoir 
en  créant  l'homme  que  pour  en  faire  une  créature 
nécessairement  malheureuse,  qui  chercheroit  toujours 
ce  qu'elle  ne  pourroit  jamais  trouver,  ni  savoir  si 
elle  le  trouve  ;  qui  n'auroit  (|ue  des  facultés  impar- 
faites ,  et  par  là  entièrenient  inutiles  ;  enveloppée 
d'un  nuage  épais  qui  ne  se  dissiperoit  en  aucun 
temps  ,  et  qui  serviroit  seulement  à  déguiser  et   à 
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défigurer  les  objets  ;  capable  de  voir  ,  pour  tout 
dire  en  un  mot,  non  pour  bien  voir,  mais  pour 
voir  souvent  mal,  et  pour  ignorer  toujours  si  elle 
voit  bien. 

Ai-je  besoin  de  répéter  ici  ce  que  j'ai  dit  ailleurs, 
qu'à  la  vérité  Dieu  ne  peut  rendre  ses  ouvrages 
aussi  parfaits  que  lui  ;  mais  que  ,  suivant  l'idée  qui 
résulte  de  tous  ceux  cjue  nous  connoissons ,  il  veut 
au  moins  qu'ils  aient  la  perfection  qui  convient  à 
leur  êlre. 

Dieu  ne  fait  point  son  ouvrage  à  demi ,  et  il  n'y  a  pas 
un  insecte  dans  la  nature  qui ,  destiné  à  un  certain 
usage ,  n'ait  aussi  tout  ce  qui  lui  est  nécessaire  pour 
y  parvenir. 

Est-il  concevable,  après  cela,  qu'un  être  beaucoup 
plus  parfait  que  mon  corps  même ,  qu'une  ame  qui 
porte  le  caractère  de  la  divinité  dans  son  intelligence 
cX  dans  sa  volonté ,  ait  été  créée  d'une  manière  si 
imparfaite,  qu'elle  ne  puisse  que  voir  sans  être  jamais 
assurée  de  bien  voir;  en  quoi  consiste ,  comme  je 
l'ai  expliqué,  toute  l'essence  du  vrai  par  rapporta 
nous  ;  que  ma  raison  ne  soit  qu'une  lumière  trom- 
peuse et  inlidelle,  qui  ne  m'éclaire  que  pour  m'é- 
blouir,  et  qu'elle  me  montre  une  route  qui  ne  me 
paroît  'droite  que  pour  mieux  m'égarer.  Je  pousse 
encore  plus  loin  mes  réflexions ,  et  je  tâche  de  les 
mettre  dans  un  plus  grand  jour. 

2."  En  efl'et ,  si  je  suis  destiné  à  n'avoir  jamais 
que  des  idées  obscures  et  imparfaites;  si  mes  désirs, 
$i  mon  attention,  si  la  méthode  que  mon  esprit  suit 
dans  ses  recherches,  en  un  mot,  si  tous  mes  clloris  ne 
peuvent  jamais  obtenir  de  Dieu  qu'il  m'éclaire  véri- 
tablement, et  <ju'il  m'assin'e  en  même  temps  que 
je  suis  as.sez  éclairé  pour  ne  pas  hasarder  mal  à  pro- 
pos mon  consentement  ;  ce  n'est  plus  moi ,  c'est  Dieu 
(  j'ai  de  la  peine  à  prononcer  ce  blasphème) ,  c'est  la 
vérité  mnne  qui  me  trompe  formellement,  et  qui  est 
la  cause  réelle  et  unique  de  mon  erreur. 

Reprenons  ici  les  jiropositions  préliminaires  que 
j'ai  établies.  Dieu  est  Tautcur  de  toutes  les  idées  et 
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de  tous  les  scntinicns  dont  je  suis  afTecfe  clans  la  re- 
cherche (lu  vrai;  il  peut  me  les  donner  d'une  manière 
assez  parfaite,  pour  me  faire  découvrir  sûrement  la 
vérité:  et  s'il  ne  le  lait  jamais ^  quelque  prière  que  je 
lui  adresse,  quelques  efforts  que  je  fasse  pour  l'obte- 
nir, puis-je  douter  qu'il  ne  me  laisse  certainement  dans 
une  impuissance  entière  et  physique  de  parvenir  ja- 
mais à  la  possession  d'un  bien  dont  il  allume  conti- 
nuellement le  désir  dans  le  fond  de  mon  cœur. 

Ce  n'est  pas  tout  :  Dieu  est  l'auteur  non-seulement 
des  idées  et  des  sentimens  qui  me  frappent,  mais 
du  trouble  dont  mes  doutes  sont  accompagnés ,  mais 
du  repos  qui  suit  ce  que  j'appelle  le  sentiment  de 
l'évidence. Tel  est,  en  effet,  le  progrès  que  j'observe 
dans  les  opérations  de  mon  esprit  qui  tendent  à  la  dé^ 
couverte  de  la  vérité. 

Une  idée  d'abord  obscure  ,  ou  un  sentiment  con- 
fus excite  mon  attention, et  le  désir  de  voir  plus  claire- 
ment ce  que  je  ne  fais  encore  qu^entrevoir,  comme 
au  travers  d'un  nuage,  à  mesure  que  je  contemple 
plus  fixement  mon  objet,  et  que  je  m'efforce  de  l'en- 
visager par  toutes  ses  faces,  le  nuage  semjjîe  se  dissi- 
per, la  lumière  croît,  et  je  m'imagine  voir  beau- 
coup mieux.  Enfin,  d'efïbrts  en  cfï'orts,  j'arrive  à 
ce  degré  de  clarté  ,  où  je  ne  conserve  plus  aucun 
doute  ,  et  où  le  repos  succède  à  l'agitation  de  moa 
esprit. 

Or,  si  c'est  Dieu,  comme  je  l'ai  dit,  qui  opère 
en  moi  ces  dispositions  successives,  je  demande  d'a- 
bord pourquoi  il  me  trouble;  pourquoi  il  se  plaît 
à  mettre  mon  ame  comme  à  la  torture,  s'il  ne  me 
doit  jamais  rien  montrer  qui  fixe  justement  mon  in- 
quiétude? Je  demande  ensuite  ,  pourquoi  ii  au;;tuonte 
sa  lumière  pour  moi  à  mesure  que  je  fais  p. us  d'ef- 
forts pour  sortir  de  cette  espèce  de  tourment  ?  Pour- 
quoi me  donne-t-il  par  là  comme  un  avant  g  ùt  du 
plaisir  attaché  à  la  possession  de  la  vérité,  (pie  je  ne 
dois  jamais  posséder?  Ne  m'auroit  -  il  pas  mieux 
traité,  ou  en  me  rendant  entièrement  aveugle  et  en 
me  laissant  j'uùr  en  repcs  de  mou  i^'uorance ,  ou  en 
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ne  faisant  Jamais  croître  une  lumière  ,  dont  le  pro- 
grès fatal  ne  sert  qu'à  revêtir  l'erreur  d'une  appa- 
rence de  vérité?  Je  dis  enfin,  pourquoi  Dieu  pro- 
duit -  il  en  moi  ce  calme ,  ce  repos  intérieur ,  que 
l'évidence  me  donne?  Je  l'ai  déjà  dit,  et  je  ne  saurois 
trop  le  répéter;  ce  n'est  pas  moi  qui  répands  cette 
paix  dans  mon  ame.  Mais  si  c'est  Dieu  qui  en  est 
l'auteur,  si  d'un  autre  côté,  il  la  répand  en  moi  par 
des  notions  trompeuses,  quime  fassent  demeurer  tran- 
quille lorsqu'il  faiidroit  que  je  fusse  agité,  et  qui  m'ar- 
rêtent quand  je  devrois  encore  courir,  ce  seroit  donc 
Dieu  (je  ne  puis  le  redire  sans  horreur),  ce  seroit 
Dieu  même  qui  se  joueroit  véritablement  de  la  cré- 
dulité de  sa  créature.  La  fausseté  de  mes  jugemens 
qui  ne  consistent  que  dans  cet  acquiescement  de  mon 
esprit,  n'auroit  point  d'autre  cause  que  l'action  effi- 
cace de  celui  qui  le  produit.  Je  serois  aveugle,  s'il 
ne  m'éclairoit  pas  ;  mais  au  moins  je  ne  me  trom- 
perois  point.  Je  vois  et  je  me  trompe  ,  précisé- 
ment parce  qu'il  m'éclaire  ;  mais  en  ne  me  mon- 
trant la  lumière  qu'à  demi ,  et  en  fixant  néanmoins 
mes  désirs  ,  comme  s'il  me  la  montroit  pleinement. 

Enfin,  comment  Dieu  me  Iromperoit  -  il,  si  j'ai 
encore  besoin  de  cette  dernière  réflexion?  Ce  seroit, 
si  je  Tose  dire,  par  règle  et  par  principe,  non  en 
détail,  et  sur  quelques  vérités  particulières  ;  mais  en 
général  et  sur  toute  vérité,  par  un  préjugé  funeste, 
qui  .seroit  pour  moi  une  source  continuelle  d'erreur 
et  d'illusion. 

J'ai  remar({ué  plus  haut,  que  tous  les  hommes  se 
croient  capables  de  savoir  certaines  vérités ,  et  qu'en 
même  temps  ils  n'en  connoissent  point  d'autre  ca- 
ractère que  l'évidence.  Or  ,  une  opinion  si  univer- 
sellement répandue  dans  tout  le  genre  humain,  une 
opinion  ,  doiit  il  n'y  a  point  tl'homme  qui  ne  soit 
naturellement  persuadé,  ne  peut  venir  que  de  l'au- 
teur do  son  être.  Mais  ,  si  celte  opinion  est  fausse , 
la  raison  même  que  Dieu  m'a  donnée  ,  et  qui  ne 
se  conduit  que  par  la  lumière  de  l'évidence,  est 
véritabiemcul  ce  qui  lue  rend  déraisonuable.  C'est 
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<1onc  la  règle  mcmc  qui  me  I rompe  ;  c'est  htui 
j,'ui(ïe  qui  m'égare j  et,  comme  si  Dieu  avoit  voulu 
prendre  toutes  les  mesures  possil>les  pour  me  faire 
courir  ne'cessairemeut  d'erreur  eu  encur,  il  les  a 
toutes  renlermées  dans  une  seule  ,  aliii  que  l'apparence 
du  vrai  ne  servît  qu'à  me  conduire  plus  certainement 
et  plus  vcrilablenient  à  la  fausseté'. 

Si  toutes  ces  conséquences  sont  aussi  absurdes 
qu'impies  ,  si  elles  répugnent  essenliellement  à  l'idée 
de  la  divinité j  s'il  n'y  a  point  d'honnue  raisonna- 
Lie,  qu;,  avouant  de  bonne  loi  ce  ({ui  se  passe  au-dedans 
de  lui ,  ne  les  rejette  avec  indignation  ,  je  ne  me 
suis  donc  pas  trompé  lorsque  j'ai  dit  que  ma  rai- 
son se  joignoit  à  mon  senlimcnt  intérieur,  pour  me 
convaincre  qu'il  y  a  certainement  un  degré  d'évi- 
dence qui  ne  peut  m'induire  en  erreur ,  et  qui 
est  la  règle  sûre  et  solide   de  mes  jugemens. 

J'entends  néanmoins  murmurer  autour  de  moi 
une  secte  de  prétendus  esprits  forts,  qui,  désespé- 
rant de  connoître  certaines  vérités ,  ou  peut  -  être 
encore  plus  afiligés  de  les  sentir  intérieurement , 
m'accablent  d'objections  subtiles,  pour  me  replon- 
ger ,  s'il  étoit  possible  ,  dans  les  ténèbres.  Ma  rai- 
son en  seroit  même  effrayée,  par  l'impression  qu'elles 
font  sur  plusieurs  de  mes  semblables,  si  je  ne  trou- 
vois  toujours  au  dedans  de  moi  une  conscience  cer- 
taine et  imperturbable   qui  les  condamne. 

Je  serois  bien  (enté  de  m'en  tenir  à  son  témoi- 
gnage, qui  est  plus  fort  pour  moi,  non  -  seulement 
que  les  objections  de  ces  philosophes ,  mais  que 
toutes  les  réponses  même  qu'on  y  peut  faire  •  et  je 
prendrois  volontiers  ce  parti,  si  je  ne  consullois 
que  la  lassitude  où  je  suis  de  méditer  si  lon;;-lemps 
sur  des  idées  qui  ,  pour  être  communes  parmi  les 
métaphysiciens  ,  n'en  sont  pas  moins  arbitraires  et 
moins  épineuses  ,  quand  on  veut  les  approfondir 
exactement.  Mais  je  considère,  d'un  autre  rô!é  ,  non- 
seulement  qu'il  est  important ,  par  rapport  à  cer- 
tains esprits  ,  de  répondre  aux  objections  les  plus 
fiéduisanlcs  des  pyrrbonieus,  mais  que  cette  discus- 
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sion  peut  élre  encore  très  -  utile  pour  éclaircîr  et 
pour  coniirmer  pleinement  les  notions  que  j'ai  e?- 
sayé  de  donner  du  vrai  et  du  faux^  sur  lesquelles 
j'espère  d'e'tablir,  dans  la  suite  ,  les  véritables  idées 
du  juste  et  de  l'injuste.  Je  me  dirai  donc  ici  à  moi- 
même  ,  comme  le  chevalier  Marsham,  au  commen- 
cement de  son  livre  :  Dijficultates  omnes  super at 
veritatis  amor.  llll  litasse  pulchrum  :  illam  studiO" 
rum  amœnitaiibus  prœtulisse  honestum  est.  Mais  je 
respirerai  un  moment  avant  que  d'entreprendre  cç 
nouveau  travail,  soit  pour  délasser  mes  lecteurs, 
soit  pour  me  délasser  moi-même ,  soit  enfin  pour 
acquérir,  s'il  se  peut  ,  de  nouvelles  forces  contre 
3a  subtilité  des  pyrrhoniens  ,  et  contre  l'usage  qu'on 
voudra  peut-être  en  faire  dans  la  suite  pour  com- 
battre ou  pour  obscurcir  l'idée  de  la  justice. 
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Au  lieu  de  sui^-re  les  pyrrhoniens  dans  tous  les  détours  suliils 
où  ils  aiment  à  s'cgare^r ,  on  attaque  tout  d'un  coup  leur 
système  dans  son  principe ,  et  l'on  de'truit  leurs  objections 
principales  qui  sont  la  source  de  toutes  les  autres.  La  pre- 
mière, que  l'évidence  nous  trompe  souvent ,  et  qu'elle  est  plus 
propre  à  partager  les  hommes  qu'à  les  réunir.  Pour  détruire 
cette  difficulté,  on  établit  trois  propositions  :  des  esprits  at- 
tentifs et  pénétrans  peuvent  apercevoir  une  évidence  véritable 
là  où  les  autres  ne  voient  qu'une  luimèrc  confuse  et  incer- 
taine ;  il  y  a  des  vérités  à  la  portée  des  esprits  les  plusjoibles  : 
il  y  a  des  vérités  sur  lesquelles  on  n'a  jamais  vu  de  partage 
entre  les  hommes.  Leurs  diverses  opinions  affermissent  le 
règne  de  l'évidence,  bien  loin  de  l'ébranler.  Il  n'y  a  pas  jus- 
qu'au pyrrhonien  qui  ne  suive ,  sans  y  penser,  la  règle  de 
l'évidence  ,  dans  le  tenip^  même  qu'il  fait  les  plus  grands 
efforts  pour  la  combattre.  Seconde  objection  des  pyrrhoniens  ; 
l'évidence  est  une  règle  qu'on  ne  saurait  prouver  que  par 
elle-même,  c'est-à-dire ,  par  un  cercle  vicieux.  Le  raisonne- 
ment i'unil  au  sentiment  pour  repousser  cette  nouvelle  attaque^ 
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Celte  objection  d'ailleurs  bien  loin  d'aljoihlir  l'aïUorite  de 
l'évidence ,  ne  sert  qu'il  rendre  plus  sensibles  son  c'clat  et  sa 

force.  H  en  est  d'elle  comme  de  la  lumière ,  qu'on  voit  dans 
la  lumière  même.  Si  le  sentiment  intérieur  de  Ve\'idence  qui 

fra\>pe  noire  esprit  pouvait  nous  tromper,  l'action  de  Dieu 
sur  notre  ame  ne  seroit  qu'une  ope'mtion  d'erreur,  et  d'unâ 
erreur  universelle  et  inévitable.  Le  pyrrhonisme  ne  peut  éviter 
celle  conséquence  absurde  et  impie,  qu'en  niant  l'existence 
d'un  Dieu;  et,  quand  il  pousserait  jusque-Ui  L'excès  et  la 

Jolie ,  il  resterait  encore  beaucoup  de  vérités ,  dont  l'évidence 
fait  sur  nous  une  impression  vive  et  invincible.  On  tourne 
contre  les  pyrrhoniens  le  principe  même  sur  lequel  ils  s'ap- 
puient, et  de  conséquence  en  conséquence  on  les  pousse  aux 
absurdités  les  plus  inouïes. 

Mon  dessein  nVst  point  dVpuiser  ici  enlièrcmcnt 
la  matière  du  pyrrhonisme,  ni  de  suivre  les  phi- 
losoplies  qui  le  soutiennent  dans  tous  les  détours 
subtils  où  leur  esprit  se  plaît  à  se  cacher,  pour  éviter 
de  voir  la  lumière  ou  d'avouer  qu'ils  la  voient.  Ce 
seroit  une  discussion  aussi  ennuyeuse  qu'Inutile;  c'est 
perdre  son  temps  de  s'amuser  à  couper  les  Lranclies 
d'un  arbre ,  quand  on  peut  les  faire  tomber  avec  le 
tronc.  Le  chemin  le  phis  court ,  dans  les  disputes 
philosophiques  ,  est  d'aller  tout  d'un  coup  au  prin- 
cipe d'une  doctrine  et  détacher,  s'il  se  peut,  de 
saper  l'ëdiKce  par  le  fondement.  Telle  est  la  mé- 
thode que  je  me  propose  de  suivre  dans  cette  mé- 
ditation ,  qui  n'est  qu^une  suite  et  une  conlirmatioii 
de  la  précédente ,  et  c'est  dans  cette  vue  que  Je  m'at- 
tacherai uniquement  à  examiner  les  trois  grandes 
objcclions  des  pyrrhoniens ,  qui  sont  comme  la  base 
et  l'appui  de  toutes  les  autres. 

La  première ,  que  l'évidence  nous  trompe  Souvent 
et  qu'elle  ne  sert  qu'à  partager  les  hommes,  bien 
loin  de  pouvoir  les  réunir. 

La  seconde ,  que  l'évidence  est  une  règle  qu'on 
ne  sauroit  prouver  que  par  l'évidence  même ,  c'est- 
à-dire  ,  par  uu  cercle  vicieux  et  frivole. 

La  troisième,  que,  quoique  l'évidence  nous  trompe, 
on  n'en  doit  pas  conclure,  que  c'est  Dieu  même  qui 
est  la  cause  de  notre  erreur.  L'homme  accuse  lémé 
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rairement  la  Divinité  d'un  mal  qu'il  se  fait  à  lui- 
même^  il  n'a  qu'à  suspendre  son  jugement ,  et ,  en 
conservant  toujours  un  doute  sage  et  prudent ,  suivre 
l'opinion  la  plus  probable  ,  lorsqu'il  est  obligé  d'agir. 
Il  ne  se  trompe  donc  que  parce  qu'il  veut  se  tromper  j 
et  c'est  par  là  qu'il  arrive  que  Dieu  demeure  toujours 
véritable ,  et  que  l'homme  est  souvent  menteur  à 
l'égard  de  lui-niême. 

Enfin  ,  comme  le  pyrrbonisme  absolu  conduit  né- 
cessairement à  l'atbéisme ,  après  avoir  examiné  ces 
objeclions  ,  il  me  restera  d'approfondir  cette  question 
plus  curieuse  qu'utile-  si,  quand  même  on  ne  suppo- 
seroit  pas  l'existence  de  Dieu  ,  l'évidence  ne  seroit 
pas  toujours  pour  nous  la  marque  et  le  caractère  de 
la  vérité. 

J'entre  à  présent  en  matière ,  et  je  me  propose 
d'abord  la  première  objection  des  pjrrhoniens  dans 
tout  son  jour. 

11  n'est  rien  ,  me  disent-ils  ,  de  plus  incertain ,  ni 
de  plus  équivoque,  qu'une  règle  que  ceux  mêmes, 
qui  ont  deux  opinions  les  plus  contraires  l'une  à 
l'autre  ,  croient  également  avoir  chacun  de  leur  côté. 
Le  péripatélicien  proteste  qu'il  a  l'évidence  pour 
lui  j  le  cartésien  ne  se  vante  pas  moins  de  cet  avan- 
tage. Cependant,  il  est  impossible  que  sur  le  même 
point  ils  l'aient  tous  deux  en  même  temps ,  puisqu'ils 
soutiennent  des  propositions  contradictoires.  Aucun 
d'eux  ne  sauroit  montrer  à  son  adversaire  cette  évi- 
dence qui  devroit  d'abord  décider  le  différend,  si 
elle  mérltoit  véritablement  ce  nom.  Chacun  demeure 
T)crsuadé  de  son  sentiment ,  et  également  convaincu 
de  l'évidence  avec  laquelle  il  l'aperçoit. 

Ce  n'est  pas  tout ,  ajoutent  les  pyrrhoniens ,  n'op- 
posons plus  un  homme  à  un  autre.  Observons  seu- 
lement ce  qui  se  passe  dans  un  seul  et  même  esprit  ; 
il  n'en  est  point  à  qui  il  ne  soit  arrivé  de  reeon- 
noître,  qu'il  s'étoit  trompé  plus  d'unefois  dans  des 
jugemens  qui  lui  avoient  d'abord  paru  évidemment 
infaillibles. 

Quelle  est  donc  cette  règle  prétendue  qui,  dans  le 
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înêine  liommc,  comme  rniro  des  liommcs  dilTcrens, 
sert  également  d'appui  aux  opiuions  les  plus  direc- 
tement opposées?  C'est  un  bien  que  personne  ne 
possède  précisément  par  celte  raison,  rjnc  chacun 
croit  le  posséder  seul.  C'est  un  trésor  qui  échappe  à. 
son  maîlre ,  et  qui  ne  lui  laisse  souvent  que  le  re- 
pentir de  s'y  être  trop  attaché.  Enfin,  pour  parler  en 
termes  plus  propres,  c'est  une  lumière  équivoque, 
souvent  trompeuse  ,  et  toujours  incertaine. 

Quoique  le  lycée  et  l'académie  aient  retenti  de  celte 
objection  durant  tant  de  siècles,  et  qu'il  y  ait  eu 
jusqu'à  des  évêques  qui  aient  voulu  la  renouveler 
dans  le  nôtre,  je  me  garderai  bien  d'employer  beau- 
coup de  temps  à  y  répondre.  Le  sophisme  en  est  si 
manifeste  ,  qu'il  se  trahit  lui-même,  pour  peu  qu'on 
y  fasse  d'attention. 

Les  déclamations  que  les  pyrrhoniens  anciens  et 
modernes  ont  faites  sur  ce  point,  se  réduisent  uni- 
quement à  faire  voir  qu'il  y  a  des  hommes  qui  se 
trompent ,  soit  par  la  foiblesse  ,  ou  par  la  négligence 
de  leur  esprit.  Les  uns  croient  apercevoir  l'évidence 
où  elle  n'est  pasj  les  autres  ne  la  voient  pas  cù  elle 
est.  Mais  qui  en  doute,  et  qui  a  jamais  dit  ou  même 
pensé,  que  l'esprit  humain  fût  un  juge  toujours  in- 
faillible V  Notre  expérience  et  celle  des  autres  hommes 
ne  nous  apprennent  que  trop  combien  nos  lumières 
sont  bornées  et  sujettes  à  l'erreur  et  à  l'illusion.  On 
feroit  plus  d'un  volume  de  toutes  les  fautes  des  seuls 
philosophes ,  et  les  pyrrhoniens  y  fourniroient  leur 
contingent ,  autant  et  peut-être  plus  que  les  autres. 
Mais  quelle  conséquence  peut-on  tirer  d'une  vérité 
si  connue  et  si  triste  pour  l'esprit  humain  } 

Dirai-je  que ,  parce  que  des  yeux  foibles  ou  malades 
prennent  une  couleur  pour  une  autre,  ou  un  arbrci 
pour  un  clocher ,  il  n'y  en  a  point  qui  soient  à  couvert 
d'une  pareille  méprise  ,  ou  qu'il  n'y  ail  pas  même 
certains  objets  assez  grands,  assez  éclairés,  asse^ 
proches  des  yeux  les  plus  foibles  poiu-  en  être  aperçus 
distinctement?  C'est  cependant  à  quoi  se  réduit  l'ar- 
gument des  pyrrhouieus ,  et ,  pour  y  re'po.ndre  sulU- 
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sammenl,  ne  pouiiois-JG  pas  me  contenter  de  leur 
dire  : 

JV'enveîoppez  pas  tout  le  genre  humain  dans  une 
condamnation  générale  pour  la  faute  de  quelques  par- 
ticuliers. Tous  les  bonimes  ne  sont  pas  également 
pénétrans,  et  le  même  homme  n'est  pas  toujours 
éi^'alemeiit  allenlif;  il  y  a  des  yeux  si  toibles  ou  si 
distraits  j^  qu'il  leur  arrive  souvent  de  prendre  l'ombre 
pour  le  corps ,  une  évidence  apparente  pour  une 
évidence  véritable.  Mais  ne  concluez  pas  de  là  que 
tous  éprouvent  ce  malheur  et  l'éprouvent  toujours. 
Il  vous  seroit  tout  aussi  aisé  de  soutenir,  pour  me 
servir  encore  de  la  même  comparaison  ^  qu'il  n'y  a 
point  d'yeux  capables  de  ne  pas  confondre  toujours 
la  terre  avec  l'eau,  parce  qu'il  y  a  des  vues  basses 
r[ui  ne  les  distinguent  pas  toujours,  et  à  qui  il  arrive 
de  tomber  dans  un  étang  ,  en  croyant  continuer  de 
marcher  sur  la  terre»  Comment  pourriez-vous  même 
persister  dans  ce  paradoxe,  puisque,  comme  il  y  a 
ilds  objets  dont  les  yeux  les  plus  foibles  peuvent 
faire  le  discernement ,  il  y  a  aussi  des  propositions 
dont  l'esprit  le  plus  borné  est  capable  d'apercevoir 
toujours  et  de  sentir  conlinucllcment  la  vérité.  Telles 
sont  ces  pro|X)sitions  qui  m'ont  si  souvent  servi 
d'exemple  ,  et  qui  pourront  bien  m'en  servir  encore 
plus  d'une  fois.  J'existe ,  Je  pense  ,  ^'e  veux  :  il  j"  a 
eu  une  ville  appelée  Rome;  il  y  a  eu  un  Alexandre  y 
un  César.  Que  les  pyrrhonicns  nous  produisent  un 
seul  homme  qui  ait  un  doute  sérieux  et  de  bonne  foi 
sur  des  vérités  de  celte  nature  ;  qu'ils  nous  fassent 
voir  que  les  hommes  aient  jamais  été  partagés  sur 
les  premiers  axiomes ,  o-u  sur  les  propositions  élé- 
mentaires de  la  géométrie,  et  qu'il  y  ait  eu  un  plîi- 
losophe  qui  ait  cru  voir  évidemment  que  le  tout 
peut  être  plus  grand  que  sa  partie,  ou  que  les  trois 
angles  d'un  triangle  ne  sont  pas  égaux  à  deux  angles 
droits. 

1!  y  a  donc  ici  trois  pvo positions  certaines  : 
L  une ,  que  di(;s  esprits  pénétrans,  attentifs,  exercés, 
peuveot  apercevoijc  une  évideiicei  -véiitabie,  où  ks; 
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antres  ne  voient  qu'une  Inoiir  confuse  ,  qni  souvent 
les  contluil  à  rerreur  ; 

L'antre,  qu'il  y  a  des  vérités  que  tous  les  csprils 
aperçoivent  de  la  n)énie  manière ,  et  qu'ils  regardent 
tous  également  coniaie  indubitables  ; 

La  dernière,  que  par  cijnsé({uent  il  y  en  a  sur  les- 
quelles on  n'a  jamais  vu  de  partage  entre  les  bomuies , 
et  où  il  est  impossible  aux  pyrrhoniens  d'opposer 
évidence  à  évidence,  et  d'en  trouver  l'opinion  ou  la 
supposition  également  établie  dans  les  deux  partis 
contraires. 

Je  me  contenterai  même ,  si  l'on  veut,  des  deux 
dernières  propositions,  pour  ne  pas  exposer  la  pre- 
mière à  la  contradiction  des  pyrrliouiens ,  et  j'ea 
conclurai  toujours  qu'il  reste  au  moins  quelques 
vérités  certaines  dans  le  monde;  et  il  ne  m'importe 
pas  qu'il  y  en  ait  peu  ou  beaucoup  ;  je  n'ai  pas  besoin 
de  fixer  ici  le  nombre  des  vérités  évidentes,  ni  de 
mesurer  l'étendue  de  mes  connoissauces.  C'est  assez, 
pour  moi  qu'il  y  eu  ait  d'indubitables  ;  et ,  comme 
elles  ne  sont  telles  que  par  ce  caraclère  d'évidence 
qni  ne  me  permet  pas  d'en  douter,  il  ne  m'en  faudroit 
pas  davan'iage  ,  à  la  rigueur,  pour  rejeter  un  so- 
phisme qui  pèche  visibîejiient  contre  les  premiers 
principes  du  raisonnement,  puisqu'il  conclut  du 
particulier  au  général ,  et  que  d'ailleurs  il  est  dé- 
menti,  soit  par  l'expérience  de  tous  les  hommes, 
8^  par  le  sentiment  intérieur  de  ceux  mêmes  qui 
l'avancent. 

Ce  qui  les  trompe,  s^il  faut  remonter  ici  jusqu'à 
la  source  de  leur  erreur,  c'est  qu'ils  confondent  deux 
questions,  qui  sont  cependant  très-diflerentes  l'une 
de  l'antre  :  la  première  est  de  savoir  ,  si  une  propo- 
sition est.  entièrement  évidente;  la  seconde  ,  si  sup- 
posé qu'elle  soit  entièrement  évidente  ,  je  puis  et  je 
dois  la  croire  certainement  véritable. 

C'est  sur  la  première  que  ii^s  hommes  sont  sujets 
à  se  tromper,  ou  à  prendre  parti  les  uns  contre  les 
autres,  soit,  qu'ils  manquent  de  lumière  ou  d  at- 
tention ^  soit  qu'ils  se  livrent  à  dci  préjugés  qu'ils 
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n'ont  jamais  bien  approfondis  ,  soit  que  par  la  pa- 
resse ou  la  vivacité  de  leur  esprit ,  ils  pre'cipitent 
leur  jugement.  Jusque-là  les  pyrrhoniens  ont  raison; 
et  s'ils  en  tiroient  seulement  celte  conséquence , 
quel  homme  doit  être  en  garde  contre  ses  premières 
pensées  :  commencer  même  d'abord  par  les  regarder 
toutes  comme  suspectes  ,  les  considérer  ensuite  avec 
art  et  avec  méthode  par  leurs  diflerentes  faces;  com- 
parer l'inconnu  avec  le  connu,  et  conserver  toujours, 
dans  cette  comparaison,  un  esprit  neutre  et  impartial  j 
suspendre  long-temps  son  consentement;  en  un  mot, 
douter,  examiner,  délibérer,  avant  que  de  décider, 
et  mettre  l'évidence  à  toute  sorte  d'épreuves ,  pour 
ne  se  rendre  qu'à  celle  qui  mérite  véritablement  ce 
nom  ,  je  souscrirois  de  bon  cœur  à  une  leçon  si  utile  , 
sur  laquelle  les  pyrrhoniens  seroient  parfaitement 
d'accord  avec  les  plus  grands  philosophes  du  parti 
contraire. 

Mais  il  ne  s'ensuit  nullement  de  là  ,  que  lorqu'une 
proposition  est  réellement  évidente  ,  elle  puisse  m'in- 
duire  en  erreur.  Autre  chose  est,  encore  une  fois,  de 
dire  :  une  telle  proposition  est  évidente;  c'est  ce  que 
je  ne  dois  jamais  prononcer  légèrement ,  et  c'est  sur 
quoi  il  y  a  un  si  grand  partage  d'opinions  entre  les 
hommes.  Autre,  est  de  dire  :  cette  proposition  est 
évidente,  et  tous  les  hommes  en  conviennent.  Donc, 
ils  peuvent  en  affirmer  la  vérité. 

Bien  loin  que  le  doute  qui  se  trouve  souvent  sur 
le  premier  point ,  et  le  combat  que  ce  doute  fait  naître 
entre  les  différentes  sectes  des  philosophes,  puissent 
cire  regardés  comme  unargument  contre  le  second, 
il  en  résulte ,  au  contraire  ,  que  les  hommes,  partagés 
sur  tout  le  reste ,  se  réunissent  dans  ce  principe  com- 
mun ,  que  l'évidence  est  le  caractère  infaiUible  du 
vrai,  puisque  chaque  secte  ne  réclame  que  l'évi- 
dence pour  soutenir  son  opinion.  Pourquoi  Aristote 
croit-il  f^ne  les  cieux  sont  éternels  ?  C'est  parce  qu'il 
lui  paroil  évidemment  impossible,  que  ce  <|ui  est 
incorruptible ,  et  qui  par  conséquent  ne  sauroit 
finir  ,  ait  pu  commencer.  Et  pourquoi  suppose-t-il 
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que  les  cicux  sont  incorruptibles ,  ci  qu'ils  ne  peuvent 
jamais  périr  ?  C'est  encore  parce  que  cela  lui  paroit 
évident.  Pourquoi  d'autres  pliiiosophes ,  je  ne  dis 
pas  chrétiens,  mais  plus  raisonnables  fju'Aristote , 
soutiennent-ils  que  les  cieux  ne  sont  point  éternels? 
C'est  parce  qu'il  ne  leur  paroît  pas  évident,  ni  que 
les  cieux  soient  plus  incorruptibles  que  les  autres 
corps  ,  ni  qu'ils  ne  puissent  cesser  d'être  ;  et  ([u'au 
contraire  il  leur  paroît  évident  que ,  toute  matière  , 
n'étant  point  un  être  souverainement  parfait,  n'existe 
pas  nécessairement  ou  par  elle-même,  et  que  son 
existence  dépendant  de  la  volonté  d'un  être  su- 
périeur et  tout-puissant ,  elle  a  pu  commencer  de 
même  qu'elle  peut  finir. 

A  quoi  se  réduit  donc  cette  dispute  et  toutes 
les  autres  de  même  nature,  si  l'on  veut  l'exprimer 
dans  les  termes  les  plus  simples?  Une  secte  de  phi- 
losophes dit,  mon  opinion  est  certaine,  parce  qu^ello 
est  entièrement  évidente.  Vous  vous  trompez  ,  ré- 
pond la  secle  contraire,  c'est  mon  opinion  seule  qui 
est  certaine ,  parce  que  c'est  la  seule  qui  soit  la  der- 
nière évidence.  Ce  qui  est  douteux ,  ce  qui  est  con- 
testé entr'elles  ,  c'est  l'évidence  de  l'une  ou  de  l'autre 
opinion.  Ce  qui  est  certain  et  regardé  des  deux 
côtés  comme  un  principe  incontestable ,  c'est  que 
l'opinion  qui  est  véritablement  évidente,  estlaseulequi 
puisse  être  crtainc.  Ainsi,  de  cela  même  que  chacun 
de  ceux  qui  soutiennent  des  propositions  contradic- 
toires, se  vante  d'avoir  l'évidence  de  son  cote ,  il 
s'ensuit,  si  l'on  veut  raisonner  eonséquemmcnt ,  non 
pas  que  l'évidence  réelle  et  véritable  est  une  règle 
équivoque  et  incertaine,  mais  que  tous  les  hommes 
sont  naturellement  et  également  persuadés  ,  que  c'est, 
au  contraire,  une  règle  sure  et  iniailliblc^  puisque 
quiconque  croit  avoir  l'évidence  pour  lui ,  croit  aussi 
être  sur  de  la  victoire  :  en  sorte  que  si  Ion  appelle 
une  idée  ou  une  opinion  innée ,  celle  qui  est  com- 
mune à  tous  les  hommes,  il  n'y  en  auroit  peut- 
être  point  qui  lût  plus  digne  de  ce  nom  'jue  cette 
propositiou  générale  ;   la  vérité   est  inséparable   de 
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l'évidence.  Je  défère  volontiers  aux  opinions  que  j© 
Tois  également  respectées  des  deux  partis  opposés. 
C'est  une  espèce  de  droit  des  gens  ,  qui  conserve 
son  autorité  au  milieu  des  guerres  les  plus  allumées , 
et  que  ceux  mêmes  qui  out  les  armes  à  la  main 
n'oscroient  violer.  Ou  ne  peut  rien  reprocher  de 
plus  honteux  à  une  nation  que  d'avoir  foulé  aux 
pieds  les  règles  de  ce  droit ,  et  l'on  ne  peut  rien 
dire  de  plus  injurieux  à  un  philosophe  ,  que  de  l'ac- 
cuser d'avoir  secoué  le  joug  de  la  raison,  en  com- 
Latlant  contre  l'évidence  même ,  tant  il  est  vrai  que 
tous  ceux  qui  portent  ce  nom  la  regardent,  de  part  et 
d'autre,  comme  l'unique  et  souverain  arbitre  de  leurs 
différends  :  de  même,  pour  me  servir  d'un  exemple 
encore  plus  convenable,  que  les  tliéologiens  les  plus 
opposés  dans  l'église  catholique  se  couvrent  éga- 
lement du  nom  respectable  de  l'écriture  sainte ,  et 
comme  les  disputes,  qui  sont  entr'cux  sur  ce  point, 
supposent  nécessairement  qu'ils  en  reconnoissent  plei- 
nement l'autorité,  aussi  les  querelles  même  des  phi- 
losophes ne  servent  qu'à  faire  mieux  voir ,  combiea 
ils  se  soumettent  tous  également  à  celle  de  l'évi- 
dence.  De  quel  côté  est-elle  ?  C'est  le  fait  qui ,  comme 
je  l'ai  déjà  dit ,  est  souvent  contesté.  Partout  où  elle 
est,  ne  porte-t-eile  pas  avec  elle  le  caractère  certain 
de  la  vérité?  Voilà  le  droit  que  les  partis  contraires 
reconnoissent  également,  puisque  chacun  ne  soutient 
son  sentiment,  que  parce  qu'il  prétend  l'avoir  de 
son  côté. 

Le  pyrrbonicn ,  pour  porter  cette  réflexion  aussi 
loin  qu'elle  peut  aller,  le  pyrrhonien  lui-même  est 
obligé  de  se  servir  de  cette  règle  pour  détendre  son 
sentiment  contre  les  philosophes  dogmatistes.  Pour- 
quoi soutient-il  qu'il  faut  douter  de  tout?  Il  ne  peut 
eu  rendre  que  deux  raisons  : 

Ou ,  parce  que  cela  niême  lui  paroît  une  vérité 
évidente  ; 

Ou ,  parce  que  le  contraire  ne  lui  paroît  pas  évi- 
dent. De  quoique  manière  (ju'il  s'explique,  il  sera 
loiijoars  forcé  de  reconnoitre  l'empire- de  l'évidence. 
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S'il  dit  qu'il  doule  de  tout ,  parce  que  la  ne'cessité 
d'un  douLc  universel  lui  paroît  évidente,  il  confesse 
expressément  jiar  là  que  c'est  l'évidence  qui  est  la 
règle  de  sa  raison. 

S'il  se  réduit  à  soutenir  qu'il  doit  douter  de  tout, 
parce  qu'il  ne  lui  paroît  pas  évident  qu'il  puisse  rien 
aifirmer ,  il  suppose  par  conséquent  que  l'évidence 
auroit  le  droit  de  l'y  ol)lii,'er.  Dire ,  je  ne  me  rends 
pas  à  une  proposition  parce  qu'elle  ne  me  paroît  pas 
évidente,  c'est  dire  plus  qu'implicitement,  je  m'y 
rendrojs  ,  j'y  souserirois  sans  difficulté  si  elle  me  pa- 
roissoit  évidente  :  c'est  reconnoîlre,  pour  ainsi  dire, 
le  droit  de  l'évidence,  et  n'en  contester  plus  que  le 
fait.  Ainsi,  le  pyrrhonien  suit,  sans  y  penser,  la  règle 
de  l'évidence,  dans  le  temps  même  qu'il  fait  tant 
d'efforts  pour  la  combattre;  et,  par  conséquent,  la 
question  se  réduit  à  son  égard ,  comme  entre  tous  les 
philosophes  qui  ont  des  opinions  contraires,  non  pas 
a  savoir  si  l'évidence  est  le  caractère  de  toute  vérité, 
mais  si  une  telle  ou  une  telle  vérité  est  ou  n'est  pas 
évidente. 

C'est  pour  cela  que  j'ai  d'abord  distingué  avec  soin 
ces  deux  questions.  La  dernière  ne  regarde  pas  plus 
les  pyrrhoniens  ,  comme  je  le  viens  de  dire  ,  que 
le  reste  des  philosophes  ,  ou  plutôt  que  tous  les 
hommes  en  général  qui,  dans  toutes  leurs  recher- 
ches ,  ont  toujours  le  même  intérêt  de  s'assurer  qu'ils 
voient  clairement  ce  qui  en  est  Fobjet.  Et  sur  la 
première ,  j'ai  fait  voir  que  non-seulement  tous  les 
philosophes  dogmatistes  les  plus  contraires  les  uns 
aux  antres ,  regardent  également  l'évidence  comme 
leur  règle  et  leur  juge,  mais  que  les  pyrrhoniens  les 
plus  outrés  n'ont  point  et  ne  sauroient  avoir  d'autre 
raison  pour  rejeter  l'évidence,  que  l'évidence  même. 
C'est  donc  bien  inutilement  qu'ils  abusent  des 
combats  des  philosophes  et  des  variations  de  l'es- 
prit humain,  pour  attaquer  une  règle  que  ces  com- 
bats et  ces  variations  mêmes  affermissent,  bien  loin 
de  l'ébranler  ;  et  sans  laquelle  ils  seroient  obligés 
d'avouer  qu'ils  oe  savent  pas  eux-mêmes  pourquoi 
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ils  prennent  le  parti  de  clouter  plutôt  que  celui  de 
décider. 

Je  suivrai,  à  l'égard  de  leur  seconde  objection,  la 
même  méthode  dont  je  me  suis  servi  par  rapport  à 
la  première ,  et  je  commencerai  d'abord  par  me  la 
proposer  dans  toute  sa   force. 

Un  principe,  disent  les  pyrrhoniens,  qu'on  nesau- 
roit  prouver  que  par  ce  principe  même,  ne  peut 
jamais  passer  pour  une  règle  certaine  et  démontrée. 
Pourquoi  faut-il  croire  que  tout  ce  qui  est  évident 
est  vrai?  C'est,  répondent  les  pliilosopbes  dogma- 
listes ,  parce  qu'il  est  évident  que  tout  ce  qui  est 
évident  est  vrai.  Mais,  leur  disons-nous,  vous  croj'ez 
prouver  quelque  cliose  ,  et  vous  ne  faites  que  répéter 
simplement  ce  que  vous  avez  à  prouver.  Quel  est  le 
principe  qu'il  s'agit  d'établir?  C'est  que  l'évidence  ne 
peut  nous  tromper;  et  comment  l'élablisscz-vous  ?  En 
nous  répétant  gravement  que  cela  même  est  évident. 
Mais  si  l'infaillibilité  de  l'évidence  a  besoin  d'être  prou- 
vée, puisque  c'est  ce  que  nous  révoquons  en  doute, 
elle  en  a  besoin  dans  cette  seconde  proposition,  comme 
dans  la  première,  dont  la  seconde  n'estf[u'une  vérita- 
ble répétition.  Prouvez  donc  d'abord  cette  prétendue 
infaillibilité;  etprouvez-laautrementque  par  l'évidence 
qui  ne  peut  se  servir  de  preuve  à  elle-même.  Si 
vos  preuves  sont  solides ,  nous  admettrons  volontiers 
les  conséquences  que  vous  en  pourrez  tirer  justement  ; 
mais  jusque-là  nous  serons  peu  touchés  de  tous 
les  raisonnemens  que  vous  ferez  pour  montrer  qu'il 
n'est  pas  possible  que  l'évidence  nous  trompe  ;  parce 
que  Dieu  seroit  injuste  ,  et  qu'il  nous  précipil croit 
lui-même  dans  l'erreur,  si  ce  (|ui  e.^t  évident  n'étoit 
pas  toujours  vrai.  Tous  vos  argumens  nous  sont  tou- 
jours également  suspects,  ou  plulot  ils  pèchent  tous 
visiblement  par  le  même  endroit.  Selon  vos  propres 
principes,  ils  ne  prouvent  rien,  qu'autant  qu'ils  vous 
paroissent  évidens;  et,  si  l'évidence  n'est  pas  un  ca- 
ractère certain  du  vrai,  comme  nous  le  soutenons, 
il  demeure  toujours  douteux  entre  nous  'si  ces  argu- 
mens prouvent  quelque  chose,  ou  s'ils  ne  prouvent 
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rien.  En  un  mot,  comme,  selon  vous  ,  l'infaillibilito 
rccDunue  de  l'évidence  est  le  jiisie  iondenicnl  de 
votre  ccrùtude  ;  de  même,  son  infaillibilité  incer- 
taine et  contestée  est  le  solide  fondement  de  notre 
doute  sur  tdules  les  propositions  dont  vous  ne  prou- 
verez la  vérité  (\ne  par  l'évideDcc. 

Tels  sont  le  raisonnement  le  plus  spécieux  ,  l'objcc- 
tion  favorite  et  presc^ue  victorieuse  du  pyrrlionismc, 
si  Ton  en  croit  ses  partisans  anciens  et  modernes. 
Mais  je  sens  que  mon  cœur  et  mon  esprit  se  révol- 
tent également  contre  cette  subtilité.  Voyons  si  je 
pourrai  bien  dé\  cloppcr  ici  la  cause  de  cette  révolte  , 
et  metlre  dans  tout  leur  jour  les  preuves  de  sen- 
timent et  les  preuves  de  raisonnement  qui  se  réu- 
nissent en  faveur  de  l'évidence,  contre  un  sophisme 
plus  dangereux  encore  et  plus  éblouissant  que  le 
premier. 

J'en  appellerai  donc  d'abord  au  sentiment  ou  à 
la  conscience  intime  de  tous  les  hommes  ,  sans  en 
excepter  celle  des  pyrrhoniens  même,  qui  ne  leur 
parle  pas  moins  clairement  qu'aux  autres  ,  quoiqu'ils 
fassent  semblant  de  ne  pas  entendre  sa  voix. 

Je  leur  ai  déjà  fait  voir  que  c'est  sur  l'évidence 
même  qu'ils  se  fondent  pour  attaquer  l'évidence. 
Pourroient-ils  douter,  comme  je  leur  ai  dit,  s'il  ne  leur 
paroissoit  évident  qu'ils  doivent  douter?  Ou  pour- 
quoi doutent-ils,  si  ce  n'est  parce  qu'il  ne  leur  paroît 
pas  évident  qu'ils  doivent  affirmer  ?  Mais  il  faut 
aller  encore  plus  loin. 

Je  reprends  donc  mes  exemples  familiers  ,  et  je 
leur  demande  s'ils  doutent  véritablement  du  fait  de 
leur  existence,  de  leur  pensée  ,  de  leur  volonté  ac- 
tuelle ,  de  leur  doute  même  ;  s'ils  peuvent  croire  que 
la  partie  est  plus  grande  que  le  tout;  qu'un  est  éi^fal 
à  deux;  que  l'être  est  la  même  chose  que  le  néant; 
que  le  oui  a  le  même  sens  ([ue  non  ,  clc. ,  ou  s'ils 
peuvent  même  avoir  le  moindre  doute  sur  ces  pro- 
positions. 

C'est  là  que  le  pyrrhonismc  est  réduit  nécessai- 
rement à  opter  eutre  l'extravagance  et  la  raison  ; 
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mais  ,  de  quel  côté  se  déiermineront  ses  défen- 
seurs ? 

Me  répondront-ils  que  leur  doute  universel  s'é- 
tend ji.scu'à  ces  premières  vérités  ?  Si  cela  est,  je  leur 
dirai  non  pas  qu'ils  se  trompent ,  mais  qu'ils  veulent 
me  tromper.  Tous  les  hommes  le  leur  diroienl  comme 
moi  ;  ils  se  le  diroient  à  eux-mêmes  s'ils  n'avoient 
])as  la  bonne  foi  de  me  l'avouer  ;  et ,  navant  plus 
à  disputer  contre  des  hommes  faux  et  insensés,  je 
me  confirmerai  encore  plus  dans  un  sentiment  qu'on 
ne  peut  attaquer  ,  sans  tomber  dans  une  fausseté  ou 
dans  une  extravagance  manifeste. 

S'ils  prennent ,  au  contraire ,  le  parti  d'avouer  que 
ces  vérilés  ne  sont  point  enveioj)pées  dans  les  ténè- 
bres de  ce  doute  universel ,  qui ,  selon  eux  ,  nous 
en  cache  tant  d'autres,  je  leur  demanderai  s'ils  eu 
sont  assurés  par  (juelqu'autre  preuve  que  celle  qui 
se  tire  d'une  évidence  connue  par  voie  de  senti- 
ment ,  ou  par  voie  de  perception.  Diront-ils  qu'ils 
ont ,  en  effet,  une  autre  raison  de  croire  ces  vérités  / 
Je  les  presserai  de  me  rexpli'.juer ,  et  je  recevrai 
d'eux  très-volontiers  ce  nouveau  caraclère  du  vrai 
que  je  dois  mettre  à  la  place  de  l'évidence.  Mais, 
comme  ils  seront  forcés  de  reconnoître  qu'ils  n'ont 
aucun  autre  motif  pour  y  acquiescer  que  cette  évi- 
dence même  qu'ils  combattent,  je  serai  alors  en  droit 
de  leur  dire  :  d'un  côté  vous  connoissez  quelques 
vérités  d'une  manière  si  certaine,  qu'il  ne  vous  est 
pas  possible  d'en  douter  ;  de  l'autre,  vous  ne  sau- 
riez en  apporter  aucune  autre  raison  que  leur  évi- 
dence aperçue  ou  sentie.  Donc,  vous  éles  obligés 
de  m'avouer  aussi  que  l'évideuce  portée  à  un  certain 
degré  ,  force  et  détermine  votre  consentement.  Donc, 
j'ai  eu  raison  de  vous  dire  cjue  l'évidence  entière 
et  parfaite  est  le  caractère  unique  et  infailhble  de 
la  vérité. 

Êtes-vous  effrayés  ,  leur  dirai-je  encore  ,  d'une 
conséquence  si  nécessaire ,  et  vous  tentc-t-elle  de 
rétracter  l'aveu  que  vous  venez  de  faire  par  rapport 
à  des  vérilés  que  vous  rougissez  de  iiier  à  la  fag« 
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de  tous  les  hommes  raisonnables?  J'y  consens  v(ilon- 
tiers,  pourvu  q^uc  vous  soulViicz  la  comparaison  que 
je  vais  (aire  de  voire  manière  de  raisonner  avec  la 
mienne. 

Nous  sommes,  vous  et  moi ,  l'ouvrage  de  la  même 
lîiain  :  Dieu  nous  a  l'ornics  de  la  même  nature  ,  nous 
sommes  alleclés  de  la  même  manière  par  l'évidence  : 
vousscnlez,  comme  moi,  que  vous  ne  conservez  aucun 
doute,  lorsqu'elle  vous  frappe  ve'rilabiemenl.  Mais 
que  faites-vous?  Il  vous  plail  d'enlrer  en  de'fiance 
CDiilrc  l'impression  qu'elle  fait  sur  voire  esprit.  Vous 
ne  douiez  point  ,  mais  vous  voulez  duuler.  Vous 
cherchez  quelque  chose  de  plus  clair  que  la  lumièi  e 
même.  Le  soleil  luil  ;  vous  avez  les  yeux  sains  ,  vous 
les  ouvrez,  el  vous  voulez  qu'on  vous  prouve  qu'il 
fait  jour.  Voici  donc  comme  vous  raisonnez  :  je  vois 
clair  ;  je  ne  sens  aucun  doute;  il  m'esl  même  in)possi~ 
Lle  de  rien  imaginer  qui  soit  contraire  à  ce  que  ukjix 
esprit  aperçoit  évidemment;  donc ,  je  dois  encore  dou- 
ter. Pour  moi,  je  dis  d'abord  comme  vous:  je  vois 
clair;  je  n'ai  aucune  raison  de  douter;  je  sens  même 
qu'il  ne  m'est  pas  possible  de  le  faire.  Mais  au  lieu  d'en 
tirer  avec  vous  cette  conséquence  bizarre;  donc,  je 
dois  vouloir  douter.  J'en  conclus  au  contraire;  donc 
je  ne  dois  pas  vouloir  douter.  Lequel  de  nous  deux 
raisonne  mieux?  Et  ne  faut-il  pas  renoncer  à  la  raison 
même,  pour  soutenir  que,  quand  on  est  convaincu, 
on  ne  doit  pas  croire  qu'on  Test  ? 

Mais  croyez -le  ou  ne  le  croyez  pas,  ou  plutôt, 
dites  ,  si  vous  voulez,  que  vous  ne  le  croyez  pas  pen- 
dant que  vous  le  croyez  ,  vous  n'en  êtes  pas  moins 
convaincu;  et  la  preuve  que  vous  l'êtes,  c'est  que 
vous  n'apercevez  ausdedans  de  vous-mêmes  aucune 
apparence,  aucune  ombre  de  raison  tirée  cle  la  chose 
même ,  qui  puisse  autoriser  voire  défiance.  C'est  là 
néanmoins  que  vous  devriez  en  trouver,  si  voire  con- 
viction n'éloit  pas  parfaite.  Mais  vous  êtes  oblii^é 
d'en  aller  chercher  dans  le  pays  des  liclions  les 
plus  absurdes;  et  vous  ne  soutenez  votre  doute 
imaginaire,  qu'en  supposant   que,  s'il  y  avoit  je  ne 
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jais  quoi  que  vous  ne  concevez  point  ,  cl  que 
vous  ne  sauriez  concevoir  ,  vous  seriez  trompe's  par 
ce  que  vous  concevez,  en  effet,  c'est-à-dire,  que 
si  l'évidence  pouvoit  vous  tromper,  vous  seriez  trompe's 
par  l'évidence.  Etrani^e  manière  de  raisonner  ,  qui, 
bien  examinée ,  se  réduit  à  ce  discours  insensé  : 
Je  vois ,  et  je  sens  certainement  que  je  vois;  mais 
s^il  étoit  possible  quen  voyant ,  je  ne  visse  pas  ,  je 
devrois  douter  si  je  vois;  donc  ^  en  voyant  même ^ 
je  dois  encore  douter  si  je  vois.  Mais  je  serai  bientôt 
obligé  de  développer  encore  plus  cette  dernière  ré- 
flexion. 

Au  reste,  il  ne  faut  pas  s'imaginer  que  ces  sortes 
de  preuves,  qui  se  tirent  des  conséquences  absurdes 
d'une  proposition  ,  ne  soient  pas  un  genre  de  démons- 
tration assez  fort  pour  la  faire  rejeter  ,  ou  que  l'on 
puisse  du  moins  y  appliquer  ce  mot  de  Cicéron  : 
hœc  enim  spinosiora  priits  ut  conjitear  me  cogunt, 
qucim  ut  assentiar.  J'ai  déjà  remarqué  dans  ma  der- 
nière méditation,  et  je  dois  ici  approfondir  encore 
plus  cette  pensée,  qu'il  n'y  a  presque  que  cette 
espèce  de  preuve  dont  on  puisse  se  servir  contre 
ceux  qui  attaquent  jusqu'aux  premiers  principes. 
Comme  notre  esprit  ne  sauroit  remonter  plus  baut, 
et  qu'il  ne  connoît  point  de  vérité  supérieure  dont 
il  puisse  les  déduire  par  voie  de  raisonnement,  il 
ne  reste  pour  réiuter  ceux  qui  les  combattent,  que 
de  leur  représenter  si  fortement  l'absurdité  des  con- 
séquences de  leur  opinion  ,  qu'ils  soient  obligés  eux- 
mêmes  de  l'abandonner.  C'est  ce  que  j'ai  expliqué 
ailleurs;  mais  j'y  ajouterai  ici  que,  quoique  ces  sortes 
de'démonsiration  soient  souvent  appelées  indirectes, 
on  peut  toujours  les  rendre  directes  en  les  rame- 
nant à  ce  principe  général  dont  les  pyrrboniens 
mêmes  ne  sauroient  disconvenir,  que  ce  (jui  est  vrai , 
(s'il  y  a  quelque  sentiment  qui  mérite  ce  nom  )  ne 
peut  être  absurde,  c'est-à-dire,  répugnant,  contra- 
dictoire, impossible  :  anirement  le  vrai  ponrroit  être 
faux  ,  et  l'être  pourrcjit  se  confondre  avec  Je  néant. 
IjCs  pyrrlîoniens  peuvent  bien  prétendre    qu'il    n'y 
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a  rien  de  vrai  par  rapport  à  nous;  mais  ils  ne  peuvent 
soutenir  que  ce  qui  est  vrai  puisse  en  même  temps  , 
et  couru  sous  la  même  idée,  ctic  faux.  Or,  ce  prin- 
cipe étant  une  lois  admis  ,  toutes  les  dc'monsîrali(jiis 
les  plus  indirectes  peuvent  toujours  se  re'duire  à  une 
démonstialion   direcle  par  ce  simple  syllogisme  : 

Le  vrai  ne  peut  jamais  être  absurde  ^  contradic- 
toire ,  impossible  :  ou ,  ce  cjul  est  absurde  ,  contra- 
dictoire ,  impossible ,  ne  saurolt  jamais  être  vraL 

Or^  une  telle  ou  une  telle  supposition  est  absurde  , 
etc. ,  comme,  par  exemple  ,  celle  du  doute  absolu  et 
universel;  Jo«<?,  elle  ne  saurolt  être  véritable. 

Mais  c'est  assez  s'arrêler  à  re'pondre  à  l'objection 
des  pyrrboniens  par  des  preuves  qui  ne  sont  tirées 
que  du  senliment ,  quoique  le  raisonnement  serve 
à  les  mettre  dans  un  plus  grand  jour.  Il  est  temps 
d'examiner  si  je  ne  pourrai  pas  encore  y  opposer  un 
nouveau  genre  de  preuves ,  où  la  raison  n'ait  pas 
moins  de  part  que  le  sentiment ,  et  qui  soient  fon- 
dées sur  des  idées  claires  ,  sur  des  principes  directs 
et  tirés  de  la  cliose  même. 

Je  cherclie  d'abord  à  fixer  le  véritable  état  de  la 
question  :  j'examinerai  ensuite  par  quelle  voie  on 
peut  la  résoudre: 

Ce  qui  est  à  prouver  ,  me  paroit  renfermé  dans 
ces  deux  propositions  générales: 

L'une ,  quil  est  impossible  d'imaginer  ou  de  sup- 
poser un  aulre  caractère  de  la  vérité  que  révidence; 

L'autre^  que  pailout  où  nous  trouvons  ce  carac- 
tère pleinement  marqué  ,  nous  pouvons  dire  aussi ^ 
sans  craindre  de  nous  tromper  nous-mêmes,  que  nous 
avons  trouvé  la  vérité. 

Voilà  ce  qu'il  s'ai,'it  d'établir  par  des  preuves  tirées 
du  fond  de  n(jtre  esprit  et  de  la  nature  de  l'évidence 
même.  Mais  quelles  seront  ces  preuves  ?  C'est  ce  qui 
me  reste  ù  expliquer. 

Je  comprends  d'abord  que  la  première  proposition 
est  une  suite  nécessaire  de  la  tiéliuition  que  j'ai  don- 
née à  la  vérité.  Qu'est-ce  que  la  vérité  ?  ou  (  ce  qui  est 
la  même  cbose,  comme  je  l'ai  toujours  supposé  dans 
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jiia  dernière  métlitalion  )  qu'est-ce  qu'une  ronnois* 
sance  vraie?  C'est,  comme  je  Tai  dit  aussi  plus  d'une 
fois,  la  connoissance  de  ce  qui  est  ou  de  ce  qui  n*est 
pas.  Il  est  impossible  aux  pyrrhoniens  mêmes  de  dé- 
finir ia  vérilé  par  rapport  à  nous  ,  irt  en  tant  que 
nous  cherchons  à  ia  découvrir ,  sans  se  servir  du 
terme  de  connoissance  ou  d'une  expression  équiva- 
lente. Il  faut  que  cette  connoissance  se  trouve  tou- 
jours ,  soit  par  voie  de  perception  ou  par  voie  de 
sentiment  (lans  ce  que  nous  appelons  le  vrai  ou  le 
f[iux;e1,  si  ce  n'éloit  pas  par  la  connoissance  que 
nous  pouvons  trouver  Tun  ou  l'autre,  nous  en  serions 
absolument  incapables  :  et,  comme  il  n^y  auroit 
plus  de  vérité  pour  nous ,  il  n'y  auroit  plus  aussi  de 
fausseté. 

Mais  connoître  mal,  c'est,  à  proprement  parler, 
ne  pas  connoître  :  comme  voir  mal ,  c'est  ne  pas 
voir  j  et  par  la  même  raison,  comme  je  l'ai  dit  ail- 
leurs ,  la  connoissance  vraie  comme  ia  bonne  vue 
consiste  à  bien  connoître,  à  bien  voir,  ou  simplement 
à  connoître  et  à  voir  ce  qui  est.  Or,  on  ne  voit  ce 
qui  est  qu'autant  qu'on  le  voit  clairement,  sans  quoi 
l'on  peut  dire  ([u'on  entrevoit  et  qu'on  devine  :  mais 
on  ne  sauroit  dire  que  l'on  voie,  en  prenant  ce  terme, 
comme  on  le  doit  toujours  faire,  quand  on  définit 
dans  toute  son  étendue. 

Je  puis  donc  abréger  encore  les  expressions  dont 
je  me  suis  servi  dans  ma  dernière  méditation  ,  et 
dire  que  découvrir  la  vérité,  n'est  autre  chose  que 
voir  ce  qui  est.  Je  défierois  presque  tous  les  pyr- 
rhoniens les  plus  endurcis  ,  de  nier  que  ,  si  nous 
voyons  ce  qui  est,  nous  ne  connoissions  la  vérité. 

Il  est  donc  métapbysi(juement,  ou  du  moins  phy- 
siquement impossible  ,  ^n  supposant  la  nature  de 
noire  esprit  telle  qu'elle  est,  qu'il  y  ait  un  autre 
caractère  du  vrai  que  l'évidence  de  quelifue  genre 
qu'elle  soit  ,  et  cela,  par  la  déiinilion  même  de  la 
vériié.  Elle  consiste  uniquement  à  voir  ce  qui  est. 
Or,  il  n'y  a  qu'une  connoissance  claire  et  évidente 
qui  puisse  nous  mettre   dans  cet  état.   Donc ,  l'évi- 
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dcncc  est  iioii-sculemcul  la  voie  ,  mais  Ja  seule  vcne 
qui  peut  nous  mettre  eu  possession  du  vrai  :  c'est 
la  première  proposition  qu'il  s'ai:[issoit  de  démon- 
trer, et  il  n'éloit  peul-elrc  ])as  même  nécessaire  a  en 
prendre  la  peine.  Il  n'y  a  point  de  pyrrlionicn  assez 
insensé  pour  oser  dire  que  la  vérité  puisse  devenir 
iK^tre  Ijïeu ,  autrement  que  par  la  connoissance  ;  et 
quicon(]ue  parle  de  connoissance ,  ne  peut  entendre 
cette  expression  ,  que  d'ime  connoissance  aussi  par- 
faite que  la  nature  de  notre  être  nous  en  rend  capa- 
bles :  or,  c'est  là  précisément  ce  qu'on  appelle  l'évi- 
dence. Donc,  la  vérité  de  la  première  proposition  ne 
sauroit  être  combattue  par  les  ennemis  mêmes  de 
toute  certitude. 

La  seconde  paroît  d'abord  plus  difficile  à  prouver 
contr'eux,  je  veux  dire  que  partout  où  nous  voyons 
l'évidence  ,  nous  pouvons  nous  assurer  aussi  que 
nous  voyons  la  vérité  ;  mais  elle  n'est  pas  moins 
renfermée  que  la  première  dans  la  même  définition 
du  vrai. 

La  preuve  s'en  peut  réduire  à  ce  raisonnement 
simple ,  que  l'esprit  humain  ne  contredira  jamais  de 
bonne  foi. 

Je  puis  dire  que  je  vois,  lorsque  je  sens  que  je 
vois  ;  et  quand  je  le  dis  ,  je  dis  une  vérité,  puisque 
je  ne  dis  (]ue  ce  qui  est. 

De  même  je  puis  dire  que  je  vois  bien,  lorsque  je 
vois  bien;  et  je  ne  dis  autre  chose  par  là  ,  si  ce  n'est 
que  je  vois,  parce  que  le  terme  de  voir  pris  dans  un 
sens  parfait,  signifie  bien  voir,  comme  je  viens  de  le 
rcmarcjuer. 

Mais ,  qu'est-ce  que  je  fais,  lorsque  j'affirme  qu'une 
proposition  évidente  est  véritable?  Cette  expression 
sii,Miifie  seulement  que  je  vois  ,  et  queye  2^0/5  ùicn , 
ou   simplement   et  absolument  que  je  vois. 

Donc^  je  ne  me  trompe  pas  plus  dans  un  cas 
que  dans  l'autre  ,  pourvu  que  je  n'affirme  précisé- 
ment que  ce  que  je  vois. 

Faut-il  développer  encore  ce  raisonnement  et  le 
rendre  plus  sensible  par  un  exemple  ? 
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Je  vois  un  cercle,  ou  je  le  conçois  sans  le  voir: 
j'en  ai  par  consé(|uent  l'idée  pre'sente  à  mon  esprit  : 
un  pjrrhonicu  l'aura  comme  moi^  toutes  les  fois  qu'il 
parlera  tl'un  cercle  qu'il  ne  confond  pas  plus  que 
moi,  s'il  est  ge'omètre ,  avec  un  triangle,  avec  un 
carré  ,  ou  même  avec  une  ellipse.  La  réflexion  que  je 
fais  sur  la  vue  ou  l'idée  que  j'ai  d'un  cercle,  et  le 
témoignage  intérieur  que  je  m'en  rends  à  moi-même, 
font  d'une  idée  simple  un  jugement  affirmatif  que 
j'énonce  par  ces  paroles,  ye  vois  o\x  je  conçois  un 
cercle. 

Puis-je  douter  que  je  ne  le  conçoive  en  effet? 
Cela  m'est  impossible  ,  puisque  je  le  conçois  ac- 
tuellement j  et,  quand  j'exprime  par  mes  paroles, 
ou  que  je  me  dis  à  moi-même  que  j'en  ai  l'idée  , 
que  fais-je  de  plus  qu'attester  simplement  ce  que 
je  vois,  et  qu'il  ne  m'est  pas  possible  de  douter 
que  je  ne  voie. 

Je  vais  plus  loin  j  et,  considérant  la  propriété  gros- 
sière et  sensible  du  cercle,  qui  est  que  toutes  les 
lignes  tirées  du  centre  à  la  circonférence  sont  égales, 
je  vois  celte  propriété  aussi  clairement  que  je  vois 
la  ligure  qu'on  appelle  un  cercle,  et  je  sens  aussi 
qu'il  m'est  impossible  de  ne  la  pas  voir  dans  la 
génération  même  du  cercle.  J'alteste  l'un  et  l'autre: 
je  veux  dire  que  je  vois  et  qu'il  m'est  impossible 
de  ne  pas  voir  ou  de  douter  de  ce  que  je  vois  : 
cette  opération  est  toute  aussi  simple  que  Ja  pre- 
Jiîière,  ou  du  moins  elle  se  termine  à  quelque  chose 
d'aussi  simple.  Puis-je  donc  y  être  plus  exposé  à  l'er- 
reur, ou  plutôt  puis-je  me  tromper  dans  le  sentiment 
que  j'ai  do  ma  vue,  ou  dans  i'aflirmation  que  j'en 
fais? 

La  lumière  s'augmente  à  mesure  que  je  suis  plus 
attentif,  et  je  découvre  enfm  une  propriété  du  cer- 
cle moins  sensible  ou  plus  abstraite;  je  m'aperçois 
que  toute  ligne  tirée  perpendiculairement  d'un  des 
points  de  la  circonférence  sur  le  diamètre  ,  est 
moyenne  ,  proportionnelle  entre  les  deux  parties  de 
ce  diamètre  qu'elle  me  donne  lieu  d'y  distinguer  par 
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sa  rcnconlrc.  J'ai  peiit-eLie  plus  de  peine  à  décou- 
vrir celle  propriété'  que  la  première  :  je  suis  obiii;,é 
de  faire  un  ciicuil  et  de  prendre  un  chemin  plus 
long  pour  y  parvenir  ;  mais  '\y  parviens  à  la  lin,  et 
alors,  je  la  vois  aussi  clairement  (jue  j'ai  vu  d'abord 
la  iij^ure  du  cercle,  et  ensuite  l'égalité  de  ses  rayons  : 
je  sens  donc  ([ue  je  la  vois  celle  dernière  propriélo-, 
et  je  ne  saurois  en  douter  j  j'affirme  encore  l'un  et 
l'autre  :  cl  comment  pourrois  -  je  me  tromper  en 
l'affirmant,  puisque  je  le  sens  en  cHet,  et  que  mes 
paroles  ue  sont  (jue  l'expression  de  mon  sentiment? 

Mais  ,  dans  tout  cela ,  je  veux  dire,  dans  les  opé- 
ralions  les  plus  composées,  de  même  que  dans  les 
plus  simples  ,  j(;  ne  lais  que  voir  ,  comme  je  l'ai  dit 
ailleurs  j  et  dire  que  je  vois  ,  c'est  la  conséquence 
unique  et  perjiétuellc  (lue  je  tire  de  l'évidence;  et  si 
je  soutiens  qu'elle  est  la  marque,  le  caractère  infail- 
lible du  vrai,  cette  proposition,  réduite  à  sa  juste 
valeur ,  signifie  seulement  que  je  ne  me  trompe 
point,  lorsqu'en  voyant,  je  dis  que  je  vois,  et  ce 
que  je  vois. 

Or,  comment  me  prouveroit-on  la  fausseté  de 
celle  proposition  ?  On  ne  peut  le  faire  qu'en  deux 
manières,  ou  en  me  montrant  que  je  ne  vois  pas  ce 
(jue  je  vois.  Mais  qui  pourroit  me  le  persuader ,  pen- 
dant que  je  sens  par  une  impression  invincible  que 
je  le  vois  ?  Ou  en  me  soutenant  que  ,  lorsque  je  vois, 
je  ne  suis  pas  en  droit  de  dire  que  je  vois,  ou  ce  que 
je  vois  ;  mais  le  verrois-je  moins  quand  je  ne  le  di- 
rois  pas?  Qu'est-ce  que  mon  silence  retranche  à  ma 
vue?  Ou  qu'est-ce  (|ue  mes  paroles  y  ajoutent  ?  Mon 
sentiment  intérieur  est  vrai  ou  faux  en  lui-même.  Il 
n'est  point  faux,  puisqu'il  est ,  et  que  je  l'ai  cer- 
tainement; dune,  il  est  vrai  ;  et  s'il  Test  ,  mes  expres- 
sions ne  sont  pas  moins  véritables;  et  elles  ne  le  sont, 
que  parce  que  je  vois  en  elfet,  et  que  je  dis  ce  que 
je  vois. 

Me  dira-t-on  que  je  le  crois  voir  ,  et  que  dans  la 
vérité  je  ne  le  vois  pas  ?  Mais  qui  peut  en  être  le 
le  juge,  si  ce  n'est  iwn  qui  sens  que  je  le  vgis  ?  Mon 
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esprit  ne  sauroit  aller  plus  loin  :  il  ne  peut  juger  des 
choses  que  par  son  sentiment  intérieur  j  et  quelle 
autre  raison  les  pyrrhoniens  mêmes  peuvent-ils  allé- 
guer (le  leur  OjUiiion  ?  Rien  n'est  plus  aisé  que  de 
rétorquer  contre  leur  doute,  ce  qu'ils  disent  contre 
la  certitude  des  autres  philosophes.  Pourquoi  dou- 
tent-ils, s'ils  sont  de  bonne  foi,  si  ce  n'est  parce 
qu'ils  sentent  qu'ils  ne  voient  pas  assez  pour  décider, 
c'est-à-dire  5  pour  affirmer  qu'ils  voient?  Or ,  s'ils 
défèrent  à  leur  sentiment  intérieur  quand  il  leur  dit 
qu'ils  ne  voient  pas,  pourquoi  ne  déférerai-je  pas 
au  mien,  lors({u'il  m'avertit  et  qu'il  m'assure  que  je 
vois?  Le  sentiment  qu'ils  ont  de  leurs  ténèbres  est- 
il  plus  infaillible  que  celui  que  j'ai  de  ma  lumière? 
Dois-je  plus  m'en  croire  moi-même  quand  je  me 
dis  qu'il  est  nuit,  que  quand  je  me  dis  qu'il  est 
jour  ? 

Non,  me  répondent-ils,  vous  ne  devez  croire  ni 
l'un  ni  l'autre  :  vous  ne  devez  dire,  ni  que  vous 
voyez  ni  que  vous  ne  voyez  pas.  Ainsi,  le  doute  me 
devient  aussi  impossible  que  la  décision-  et  ce  n'est 
point  ici  une  conséquence  absurde  que  je  leur  prête, 
pour  trancher  la  dispute  par  le  ridicule  ,  c'est  une 
suite  nécessaire  de  leur  principe;  et  les  pyrrhoniens 
ou  les  académiciens  qui  ont  raisonné  le  plus  consé- 
quemment,  ont  élé  obligés  d'avouer,  non-seulenicnt 
qu'ils  ne  pouvoicnt  décider  sur  rien,  mais  qu'ils  ne 
savoicnt  pas   même  s'ils   dévoient  douter  de  tout. 

L^homrae  ne  sera  donc  plus  ([u'une  espèce  de 
machine  ou  d'automate  sensible  ,  qui  ne  pourra  faire 
aucun  usage  de  son  sentiment  ;  toujours  Ilot  tant 
entre  \^  doute  et  la  décision,  sans  pouvoir  se  déter- 
miner ni  à  Vnn  ni  à  l'autre  ;  ne  sachant  pas  davan- 
tage s'il  doit  hésiter  ainsi  entre  les  deux  ;  toujours 
en  garde  contre  son  sentiment  intérieur  ;  vivant  dans 
une  défiance  perpétuelle  de  sa  raison;  et,  ce  qui  est 
encore  plus  déplorable  ,  se  défiant  de  sa  défiance 
même  ;  également  incapable  d'alhrmcr ,  de  nier  ,  de 
suspendre  au  moins  son  jugement.  Quel  parti  pren- 
dra-l-ii  donc  quand  il  faudra  nécessairement  agir^ 
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comme  il  es\  obligé  de  le  faire  à  tout  moment,  pour 
la  conservaliou  ou  pour  le  bunlieur  de  son  être?  Il 
suivra,  me  dil-on,  l'opinion  ia  plus  probable  :  mais 
comment  la  connoilra-l-il  s'il  ne  peul  jamais  se  fiera 
son  sentiment  ?  Je  vois  renaître  tous  ses  doutes,  son 
hésitation  ,  sa  défiance  sur  la  probabilité  dont  il  ne 
peut  jamais  être  plus  assuré  ([ue  de  la  vérité.  Pour- 
quoi, en  effet,  son  sentiment  intérieur  se  tromperoit- 
il  moins  sur  l'une  ([ue  sur  l'autre?  Le  voilà  donc 
aussi  incapable  d'agir  que  de  juger,  puiscjue  toute 
action  suppose  un  jugement  j  et  il  sera  vrai  de  dire 
que  Dieu  aura  créé  un  être  raisonnable  pour  ne 
point  raisonner;  un  être  voulant  pour  ne  point  vou- 
loir, et  un  cire   agissant  pour  ne  point  agir. 

Telles  sont  les  extrémités  où  l'on  est  réduit  né- 
cessairement ,  lorsqu'on  entreprend  de  soutenir  qu'il 
n'y  a  aucun  sentiment  dans  nous,  auquel  nous  puis- 
sions nous  arrêter,  et  que^  si  notre  conscience  nous 
dit  le  contraire  ,  nous  devons  la  faire  taire  comme 
une  folle  qui  s'égare  ,  ou  comme  une  séductrice  qui 


veut  nous  égarer. 


Je  retombe,  malgré  moi,  dans  ce  genre  de  preuves 
qui  se  tirent  au  absiirdo.  IMais  c'est  la  matière  qui 
m'y  ramène  nécessairement;  et,  d'ailleurs^  elles  ne 
peuvent  jamais  être  mieux  placées  que  quand  elles 
servent  à  confirmer  des  preuves  plus  directes  de  la 
nature  de  celles  que  j'ai  employées,  pour  expliquer 
ce  qui  se  passe  en  moi  lorsque  je  me  rends  à  l'évi- 
dence, avant  f[ue  de  réfuter  ce  que  les  pyrrho- 
niens  allèguent  pour  répandre  des  nuages^  s'il  étoit 
possible  ,  sur  la  vérité  de  mon  sentiment  intérieur. 

Je  conclus  donc  également  des  unes  et  des  autres, 
qu'il  faut  ou  me  donner  une  autre  nature ,  ou  rccon- 
uoîlre  de  bonne  foi  que  l'évidence  ne  peut  me  trom- 
per ,  parce  qu'il  est  impossible  ou  que  je  ne  voie 
pas  ce  que  je  vois,  ou  que  je  me  trompe  en  disant 
que   je   le   vois. 

Ainsi,  plus  je  travaille  à  simplifier  mes  idées  sur 
ce  sujet,  plus  je  demeure  convaincu  que  tout  ce  que 
j'appelle conuoissance ,  raisonnement,  démonstration , 
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science ,  se  réduit  toujours  à  un  sentiment  intérieur 
dont  je  ne  fais  qu'éprouver  et  affirmer  l'existence 
et  la  réalité  :  en  sorte  que  toutes  les  vérités  ou  toutes 
les  propositions  vraies  sont  de  la  même  nature  que 
celle-ci  ;  Je  sens  que  f  existe ,  je  sens  que  je  pense , 
je  sens  que  je  veux.  Je  les  appelle  évidentes  lors- 
qu'elles m'afiéctent  de  la  même  manière  ;  et  comme , 
pour  le  répéter  encore  une  dernière  fois,  je  ne  sau- 
rois  me  tromper,  lorsque  je  ne  fais  que  m'attester 
à  moi  •même  ce  que  je  sens  ,  il  est  aussi  impossible 
que  l'évidence  m'induise  jamais  en  erreur  ,  puisqu'a- 
près  la  plus  longue  suite  de  raison nemens  ou  d'opé- 
rations composées ,  j'arrive  enfin  à  un  point  de  lu- 
mière ou  à  un  sentiment  simple  dont  je  ne  fais  uni- 
quement qu'affirmer   la  réalité. 

Que  les  pyrrlionicns  ne  me  disent  donc  plus 
que  mon  raisonnement  retombe  toujours  dans  un 
cercle  vicieux,  où  je  ne  prouve  l'autorité,  et  pour 
ainsi  dire,  la  juste  domination  de  l'évidence,  que 
par  l'évidence  même. 

I."  Ce  que  je  veux  prouver,  est  que  tout  ce  qui 
est  évident  est  vrai.  Mais  ce  n'est  point,  à  propre- 
ment parler,  sur  ce  que  cette  proposition  même  est 
évidente  que  j'en  établis  la  preuve  ,  c'est  sur  la  na- 
ture de  mon  esprit,  dont  je  suis  assuré  par  une  cons- 
cience irrésistible  (  je  demande  qu'on  me  passe  ce 
mot  dont  je  ne  suis  pas  même  le  premier  auteur  ); 
c'est  sur  la  décision  de  l'évidence  ;  c'est  sur  ce  qui  se 
passe  au-dedans  de  moi  lorsqu'elle  m'éclaire  sur 
l'impossibilité  où  je  suis  alors  de  douter ,  sur  celle 
que  tous  les  hommes  éprouvent  comme  moi  quand 
ils  en  sont  frappés  ;  en  un  mot,  c'est  sur  ce  raison- 
nement simple  au(|uel  je  réduis  toute  ma  preuve, 
je  ne  saurais  me  tromper ,  lorsquen  voyant  je  ne 
dis  autre  cliose  ,  si  ce  nest  que  je  vois.  Je  ne  prends 
donc  point  pour  principe  ce  qui  est  en  question  ,  et 
je  ne  prouve  point  l'évidence  par  l'évidence  mcme  : 
je  m'assure  de  sa  certitude  par  un  sentiment  intérieur 
qui  m'est  commun  avec  tous  les  hommes  ;  par  un 
eeuliraent  qui  est  si  fort  et  si  dominant ,  qu'il  m'est 
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physiquement  impussibletlY'n  douter  :  et  si  ma  preuve 
est  par  là  rcnieimee  dans  les  bornes  de  mun  seuti- 
ineut ,  c'est  parce  (jue  la  naluie  de  la  clioso  n'en 
admetaucune  autre,  et  que  s'agissant,  de  savoir  si  je 
suis  convaincu,  il  n'y  a  que  mon  senlinicnL  même 
qui  puisse  m'en  assurer. 

1,^'  Quand  je  reconnoîlrois  que  l'évidence  ne  peut 
être  prouvée  que  par  l'évidence  même  ,  seroit-cc  une 
raison  sufïisante  pour  ébranler  son  autorité  et  pour 
lui  Taire  perdre  ma   confiance  ? 

li  est  vrai  qu'eu  général  on  prouve  une  vérité  par 
une  autre  ,  et  non  par  cette  vérité  même  qu'il  s'agit 
de  prouver. 

Si  l'on  me  demande  pourquoi  un  cercle  est  rond, 
je  répondrois  assez  mal  à  celte  question,  si  je  me 
contentois  de  dire  que  c'est  parce  ([ue  c'est  un  cercle. 
Je  serois  obli^^é  de  montrer  ,  par  sa  construction  ,  que 
tous  les.  points  de  sa  circonférence  sont  également 
éloignés  de  son  centre,  et  que  c'est  là  ce  qu'on  en- 
tend  par  le  terme  de  rond  ou  de  rondeur. 

INIais  en  (juoi  consiste  cette  preuve,  et  pcut-élre 
même  toutes  celles  qui  dépendent  du  ^cul  raisonne- 
ment? Elles  se  terminent  à  donner  une  idée  claire 
et  complète  de  la  cliose  même  sur  laquelle  roule 
la  ditîieulté. 

Ainsi,  pour  me  former  une  notion  juste  et  géné- 
rale de  cette  espèce  de  preuve,  je  puis  dire  que 
prouver  dans  ce  genre ^  c'est  définir.  Tout  le  pro- 
grès de  mon  esprit,  lorsqu'il  va  d'idée  claire  en  idée 
claire,  se  réduit  toujours  à  voir.  La  preuve  ne  tend 
donc  qu'à  montrer  que  je  vois,  et  je  ne  le  montre 
que  par  une  définition  exacte  et  lumineuse. 

Mais,  si  je  vois  déjà,  si  l'objet  de  mon  attention 
est  si  clair  par  lui-même  que  je  l'aperçoive  pleine- 
ment par  le  simple  regard  de  mou  esprit,  alors  je 
n'ai  pas  besoin  de  preuves,  parce  que  je  n'ai  pas 
besoin   de  définition. 

Est-il  nécessaire  de  prouver  l'existence  de  Dieu 
aux  intelligences  célestes;  et  pour  cela  de  leur  faire 
comprendre  que  l'exislcuce  occessaire  et  absolue  est 
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reniermée  dans  l'idée  de  Dieu,  c'est-à-dire,  de  leur 
dëi'inir  la  Divinité  ?  Ce  seroit  un  circuit  bien  inutile. 
Elles  voient  Dieu  existant ,  et  elles  le  voient  dans 
Dieu  môme.  La  joreuve ,  ou  la  définilion  en  quoi 
elle  consiste ,  est  superflue  à  quiconque  voit  claire- 
ment l'objet  qu'on  voudroit  lui  délinir. 

Ou  ,  si  je  veux  revenir  aux  êtres  d'un  ordre  inlé- 
rieur,  faut-il  me  prouver  Fexistcnce  de  la  lumière, 
lorsque  je  vois  la  lumière  mémej  et  me  définir  ce 
que  c'est  que  de  voir  clair,  lorsque  je  le  sens  beau- 
coup mieux  qu'on  ne  pourroit  me  l'expliquer? 

Les  preuves  ou  les  démonstrations  sont  à  l'égard 
des  vérités  ,  ce  que  les  moyens  et  les  instrumens  sont 
à  l'égard  des  causes. 

Une  cause  est  toujours  foible  lorsqu'elle  a  besoin 
de  secours  pour  agir  ou  pour  produire;  et  c'est  de 
même  une  marque  de  foiblesse  de  notre  esprit  d'avoir 
si  souvent  besoin  de  preuves  ou  de  définition  pour 
comprendre  une  vérité. 

Un  ouvrage  n'en  est  que  plus  parfait,  ou  du  moins 
il.  ne  montre  jamais  mieux  la  perfection  de  sa  cause, 
que  lorsqu'il  a  été  produit  sans  secours,  sans  moyens , 
sans  instrumens,  par  la  seule  volonté  de  son  auteur. 
Une  vérité  n'eu  est  aussi  que  plus  cerlaine  et  plus 
indubitable  ,  quand  elle  agit  sur  notre  esprit  sans 
preuve,  sans  raisonnement,  sans  définition,  par 
une  lumière  qui  se  suffit  à  elle-même  pour  produire 
son   effet. 

C'est  donc  bien  inutilement  que  les  pyrrhoniens 
veulent  me  rendre  l'évidence  suspecte  ,  en  me  disant 
que  je  ne  saurois  la  prouver  que  par  elle-même.  Je 
veux  qu'ils  aient  raison  dr.  le  dire  j  j'en  concluerai, 
au  contraire,  que  c'est  en  cela  même  que  je  recon- 
nois  toute  sa  force ,  puisqu'elle  peut  se  prouver  sans 
preuve;  et  en  ne  faisant  que  se  montrer,  puisque 
je  n'ai  pas  besoin  de  la  définir  pour  la  connoîlre  , 
puisqu'elle  se  suffit  tellement  à  elle-même  que  je  la 
crois  sur  sa  seule  parole,  et  que  je  ne  crois  les  aulres 
vérilés  qu'autant  qu'elle  m'en  assure  et  m'en  garantit 
la  certitude. 
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Me  demander  donc  une  autre  preuve  de  son  auto- 
rité ,  c'est  comme  si  l'on  me  demandoit  ffuellc  est 
la  lumière  qui  me  fait  voir  celle  du  jour.  Bien  loin 
d'elre  en  doute  si  je  la  vois,  parce  que  je  ne  vois 
qu'elle,  c'est  précisément  ce  (|ui  m'assure  de  son 
existence  :  je  pouriois  m'en  délier  si  j'avois  besoin 
d'une  autre  clarté  pour  la  découvrir  ;  je  serois  du 
moins  obligé  d'examiner  ce  que  c'est  que  cette  autîc 
clarié.  Mais  je  vois  la  lumière  dans  la  lumière  même; 
et  puis-je  demander  qu'on  me  prouve  que  je  vois  ce 
que  je  vois?  C'est  pour  me  servir  encore  d'une  autre 
comparaison  ,  comme  si  je  voulois  qu'on  me  lit  sentir 
que  je  sens,  que  je  suis. 

Ainsi,  dire  qu'on  ne  prouve  l'évidence  que  par 
l'évidence  même  ,  c'est  dire  en  d'autres  termes,  que 
l'évidence  n'a  besoin  d'aucune  preuve,  parce  que 
l'usage  des  preuves  qui  nous  fidt  sentir  l'inlirmité 
plutôt  que  la  vigueur  deiiolre  raison,  ne  m'est  néces- 
saire que  pour  me  faire  voir  plus  clair  que  je  ne 
vois,  et  que  je  vois  clairement,  pleinement,  parfai- 
lement,  lorsque  je  suis  véritablement  en  possession 
de  l'évidence.  Je  le  sens  comme  je  sens  que  j'existe; 
et  je  n'ai  pas  plus  besoin  de  preuves  pour  l'un  que 
pour  Tautre. 

Je  commence  donc  à  rougir,  peut-être  trop  tard, 
de  m'^elre  occupé  si  long-temps  à  ce  qui  doit  me 
paroître  impossible  suivant  ces  principes  ,  je  veux 
dire,  à  cherclier  quelque  cliose  de  plus  clair  que  la 
lumière  ou  de  plus  convainquant  qy^e  l'évidence 
même,  pour  en  établir  la  ccrlitude.  Mais  il  n'étoit 
pas  inutile  ni  même  indillérent ,  pour  m'en  bien 
convaincre,  de  tourner  mon  sentiment  intérieur  de 
tous  côtés,  de  l'interroger  en  cent  manières  diOéren- 
tes,  et  de  le  mellre,  pour  aiusi  dire,  à  la  lortiu-e,  afin 
de  faire  mieux  sortir  du  sein  de  ma  nature  même 
cet  aveu  de  sa  soumission  nécessaire  à  l'évidence, 
qu'elle  peut  bien  chcreber  à  obscurcir  quelquefois  , 
mais  qu'elle  ne  sauroit  jamais  se  dissimuler  véri- 
tablement. 

Je  finis  donc  une  si  longue  et  si  épineuse  discus- 
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sion  par  celle  conséquence  générale  qui  en  renferme 
tout  l'esprit. 

L'évidence  et  la  vérité  ,  ou  la  connoissance  vraie,  ne 
tlilTèrent  point  (?.ssentiellement  l'une  de  l'autre,  puis- 
que connoître  véritablement ,  c'est  voir  ce  qui  est , 
et  que  voir  évidemment ,  c'est  aussi  voir  ce  qui  est: 
le  terme  d'évidence  ne  sert  donc  qu'à  expliquer  celui 
de  voir,  et  à  en  déterminer  le  sens  à  une  vue  claire, 
distincte,  parfaiie.  C'est  tout  ce  que  je  cherche^  lors- 
que je  désire  de  connoître  la  vérité,  puisque  je  ne 
veux  que  voir  ce  qui  est,  et  que  je  ne  saurois  douter 
que  je  n'y  parvienne  à  l'égard  de  certaines  proposi- 
tions. Les  pjrrhoniens  eux-mêmes  le  sentent  comme 
moi.  Ainsi,  je  suis  également  certain,  et  que  mon 
esprit  est  capable  de  connoître  la  vérité,  et  que, 
comme  pour  la  connoître,  il  faut  Lien  voir,  il  ne  la 
connoît  que    par  l'évidence. 

Telle  est  donc ,  autant  que  je  le  puis  comprendre, 
la  nature  et  la  disposition  de  mon  être  à  l'égard  du  vrai. 

Dieu,  lumière  éternelle  de  toutes  les  intelligences, 
et  souverain  modérateur  des  esprits  comme  des  corps, 
m'allécîe  par  des  idées  ou  par  des  sentimens  à  l'oc- 
casion des  objets  que  j'aperçois,  ou  des  désirs  que 
je  forme  dans  mon  ame  :  il  excite  mon  attention;  et 
mon  attention  excitée  obtient  de  lui  ce  secours,  et, 
si  j'ose  le  dire,  rillumination  nécessaire  pour  me  con- 
duire de  clarté  en  clarté  jusqu'à  un  certain  terme  où 
mon  esprit  est  frappé  d'un  sentiment  qui  le  fixe  et 
qui  éteint  en  lui  le  désir  de  voir,  parce  qu'il  voit  ce 
qui  est,  et  qu'il  possède  ce  qu'il  désiroit. 

Qu'on  lui  dise  alors  de  prouver  qu'il  le  voit  ;  il  ne 
peut  répondre  autre  chose  sinon  qu'il  le  voit,  et  c'est 
ce  qu'il  répond  en  d'autres  termes  quand  il  dit  qu'il 
en  a  l'évidence.  Dieu  produit  en  lui  son  acquiesce- 
ment ,  sa  certitude  ,  son  immobilité  ,  qui  sont  une 
espèce  de  foi  naturelle  à  la  lumière  incréée  nui  l'é- 
claire,  comme  la  soumission  de  l'esprit  aux  vérités 
révélées,  est  une  foi  surnaturelle;  et  de  même  nue 
.si  on  inlerroi^eoit  des  personnes  simples  et  peu 
capables  de  raisonnement  sur  les  motifs  de  leur  foi, 
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elles  répondroicnt  seulement ,  je  crois  parce  que  je 
crois  ,  ou  parce  que  Dieu  me  fait  la  grâce  de  croire. 
Ainsi^  celui  qui  est  parvenu  à  l'évidence,  ne  peut  que 
répondre  quand  on  le  ramène  jusqu'au  premier  prin- 
cipe; je  vois  parce  que  je  vois,  ou  parce  que  Dieu 
me  fait  voir;  el  cette  réponse,  quoique  fondée  sur  un 
simple  sentiment,  est  néanmoins  la  plus  sûre  et  la 
plus  satisfaisante  pour  lui_,  puisque  toutes  les  dé- 
monstrations du  monde  ne  peuvent  se  terminer  qu'à 
faire  voir  et  à  faire  sentir  que  l'on  voit. 

N(js  esprits  ne  sont  donc  pas  dans  une  dépendance 
moins  parfaite  ni  moins  absolue  de  l'Etre  suprême 
dans  ce  qui  regarde  nos  connoissanccs  naturelles  que 
dans  ce  qui  appartient  aux  vérités  révélées;  et  nui- 
conque  aura  bien  médité  la  nature  de  Dieu  et  celle 
de  notre  être ,  comprendra  sans  peine  qu'il  est  même 
impossible  que  cela  soit  autrement.  Il  n'y  a  qu'une 
lumière,  comme  il  n'y  a  qu'une  puissance.  Dieu  pro- 
duit tous  les  êtres;  Dieu  éclaire  tous  ceux  qui  sont 
capables  de  voir;  ils  ne  voient  enfin  que  parce  que 
Dieu  les  fait  voir;  il  produit  en  eux,  comme  je  l'ai 
dit  ailleurs,  et  la  vue  même  et  le  sentiment  intérieur 
de  repos  qui  suit  cette  vue  lorsqu'elle  est  claire,  dis- 
tincte, évidente;  et  ,  si  ce  sentiment  pouvoit  nous 
tromper  malgré  toute  notre  attention,  l'action  de  Dieu 
sur  notre  ame  ne  seroit,  comme  je  l'ai  dit  aussi, 
qu'une  opération  d'erreur  et  d'illusion  générale,  per- 
pétuelle, inévitable;  ce  qu'il  seroit  aussi  absurde 
qu'impie  d'attribuer  à  la  Divinité. 

Non ,  disent  les  pyrrhoniens  (  et  c'est  leur  troi- 
sième objection  à  laquelle  il  n'est  presque  plus  né- 
cessaire de  répondre),  ce  n'est  pas  Dieu  oui  trompe 
l'homme,  c'est  l'iiomme  qui  se  trompe  lui-même.  II 
n'y  a  qu'à  ne  rien  aiïîrmer  et  suspendre  toujours 
son  consentement  :  s'il  ne  voit  jamais  le  vrai,  il  aura 
du  moins  la  consolation  de  n'être  jamais  surpris  par 
le  faux.  C'est  la  dernière  ressource  du  jiyrrhonisme  . 
et  la  conséquence  la  plus  artificieuse  qu'ils  tirent  de 
leur  doute  universel. 

Mais  je  crois   la  leur  avoir  ôle'e  par   avance.  Il 
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li'cst  plus  question  ,  pour  achever  de  la  faire  dispa- 
roîlre,  que  de  rappeler  ici  les  points  principaux  que 
j'ai  déjà  établis  avec  pins  d'étendue. 

i.^  Cette  conséquence  même  est,  selon  eux,  une 
vérité  c[u'ils  sont  forcés  d'admeltre  dans  le  temps 
qu'ils  combatlent  toute  vérité.  C'est  ainsi  que  Pline 
l'ancien,  aprrs  avoir  parlé  de  plusieurs  choses  qui  lui 
paroissoient  inexplicables  à  l'esprit  humain  ,  finit  ses 
réflexions  par  ces  mots  :  Quœ  omnia  bnprovidam 
mortalitatem  ità  perturbant,  solum  ut  certain  sit, 
nihil  esse  certi.  Il  y  a  donc  au  moins  une  v;  rite  cer- 
taine ,  a-t-on  dit  plusieurs  fois  aux  pyrrhoniens , 
cest  (ju'il  nj  a  rien  de  certain.  Et  ponrijuoi  celle-là 
l'esl-elle  plus  que  toutes  les  autres?  C'est  une  ques- 
tion qu'ils  ne  résoudront  jamais. 

2.°  Répondront-ils  ,  ci)mme  j'ai  déjà  dit,  que  leurs 
anciens  maîtres  Tavoient  fait  auirelois?  Prendront-i!s 
le  parli  d'avouer  qu'ils  ne  sont  pas  sûrs  de  cette 
vérité  même,  et  que  tout  est  douteux  ,  jusqu'à  leur 
raison  de  douter  j  mais  ils  relomberont  touj -urs  dans 
le  même  embarras  ?  Qu'ils  ajoutent ,  s'ils  veulent,  ce 
doute  à  tous  les  autres,  il  n'en  sera  que  plus  sur  qu'il 
faudra  douter  de  tout,  puisque  l'on  doit  douter 
mémo  si  l'on  a  raison  de  douter;  par  consé<[uent,  la 
proposition  fondamentale  du  pyrrhonismc  deviendra 
une  vérité  encore  plus  certaine  et  plus  générale. 

3.°  Je  veux  néanmoins  qu'ils  puissent  douter  de 
cette  proposition  même,  qui  est  la  base  de  leur  doc- 
trine \  mais  pourquoi  en  doulenl-iis?  En  peuvent-ils 
donner  une  autre  raison,  comme  je  l'ai  dit  dans  un 
autre  endroit,  si  ce  n'est  qu'elle  leur  paroît  dculeuse? 
Or,  s'il  leur  est  permis  de  douter  d'une  proposition  , 
parce  qu'elle  leur  semble  douteuse,  me  sera-t-il  dé- 
fendu <ie  décider  en  sa  faveur  parce  qu'elle  me  pan  ît 
évidente?  Le  sentiment  intérieur  sera-l-il  une  rè^le 
sûre  pour  le  doute,  et  une  règle  trompeuse  pour  la 
dérision?  Sur  quel  principe  établira-t-on  cette  dif- 
férence ?  Je  laisse  aux  pyrrhoniens  le  soin  de  le 
trouver  ;  mais  cette  difféience  même,  de  (jueique 
manière  qu'on  la  conçoive,  sera  toujours  une  décision. 
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Dire  qu'on  doute  et  (|ii*()ii  a  raison  de  douter,  c'est 
juger,  c'est  décider  vérilaljlcuicnt.  Le  sentiment  in- 
léiieur  \a  donc  deveuir,  au  moins  en  ce  cas,  une; 
règle  aussi  sûre  pour  Ja  de'cision  que  pour  le  doute. 
Mais,  je  me  laisse  retomber  toujours  dans  le  m''me 
labyrinthe  de  siibtilile's.  Ce  que  j'en  ai  dit  par  avance 
est  plus  que  suifisaul  pour  Je  réfuter. 

4.'^  Par  consé([uent  le  pyrrbonisme  se  détruit  lui- 
nicme,  puisqu'il  met  l'IiomuK-  Ifors  d'élat  de  pouvoir 
faire  la  seub;  chose  (ju'il  lui  laisse,  c'est-à-dire,  de 
douter  ,  et  qu'il  réduit  notre  ame  à  une  pensée  vague 
et  indéfinie  qui  ne  sauroit  jamais  prendre  aucune 
forme. 

Elle  ne  peut  exercer  sou  jugement  qu'en  trois  ma- 
nières, c'est-à-dire,  en  affirmant  ou  en  niant,  ou  en, 
doutant. 

Selon  les  pyrrhoniens ,  elle  ne  sauroit  affirmer  , 
parce  qu'il  n'y  a  rien  qui  soit  certainement  vrai. 

Selon  eux,  elle  ne  doit  pas  nier,  parce  qu'il  n'y  a 
rien  qui  soit  certainement  faux. 

Enfin,  selon  eux-mêmes,  ou  du  moins  suivant  la 
conséquence  nécessaire  qui  suit  de  leurs  principes, 
elle  ne  doit  pas  douter  non  plus,  parce  qu'il  n'v  a 
rien  qui  soit  certainement  douteux ,  si  l'on  peut  parler 
ainsi;  et  que,  comme  mon  sentiment  intérieur  peut 
me  tromper  sur  la  décision,  il  peut  me  tromper  aussi 
sur  le  doute.  Je  ne  suis  donc  pas  plus  affermi  dans 
l'un  que  dans  l'autre;  je  ne  risque  pas  moins  à  sus- 
pendre mon  consentement  qu'à  le  donner;  je  pui,-? 
tomber  dans  l'erreur  en  le  refusant  comme  en  l'ac- 
cordant :  ainsi,  le  doute  n'est  point  une  ressource  pour 
moi;  la  probabilité  en  est  encore  moins  une,  puis- 
que, comme  je  l'ai  déjà  tlit,  la  probabilité  est  aussi 
incertaine  que  la  vérité.  Je  ne  suis  donc  plus  qu'une 
espèce  de  miroir  spirituel  qui  reçoit  successivement 
les  différentes  impressions  que  la  lumière  fait  sur  lui; 
et  tout  ce  (jue  j'ai  de  plus  qu'un  miroir  matériel ,  c'est 
que  je  sens  ces  impressions ,  mais  sans  pouvoir  en 
faire  aucun  usage,  parce  que  mon  sentiment  rend  le 
miroir  trompeur  ôvs  le  moment  que  je  m'y  arrête, 
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soit  pour  affirmer ,  soit  pour  nier ,  ou  même  pour 
douler. 

5°  Enfin,  c'est  en  vain  qu'on  me  dit  de  douter  : 
je  sens  in^'incibleraent,  dans  le  fond  de  mon  ame, 
l'impossibilité  physique  du  doute,  lorsque  l'évidence 
m'éclaire.  Je  perds  en  ce  moment  cette  liberlé  dont 
je  suis  ailleurs  si  jaloux.  Il  n'est  pas  en  mon  pouvoir 
de  douter  de  mon  existence,  de  ma  pensée,  des  pre- 
miers axiomes  de  la  "géométrie,  des  démonstrations 
qu'elle  en  tire ,  et  en  général  de  toutes  les  proposi- 
tions qui  se  présentent  à  moi  avec  la  même  évidence. 
Je  crois  plus  aisément  qu'il  ne  fait  pas  jour  quand  je 
le  vois,  que  je  ne  pourrois  douter  si  le  tout  est  plus 
grand  que  sa  partie.  Pourquoi  suis-je  fait  ainsi?  C'est 
ce  qu'il  ne  s'agit  pas  d'examiner  à  présent,-  et,  d'ail- 
leurs, je  m'en  trouve  trop  bien  pour  en  être  en  peine  : 
mais  je  sens,  et  je  ne  saurois  en  douter,  que  telle  est 
la  nature  de  mon  être.  Celui  qui  m'a  créé  raisonnable, 
n'a  pas  voulu  que  je  pusse  résister  à  la  raison  lors- 
qu'elle se  montre  à  moi  dans  toute  sa  clarté.  C'est 
lui-même  qui  me  la  montre.  Je  ne  saurois  concevoir 
qu'il  y  ait  une  autre  lumière  qui  m'éclaire  j  et  encore 
une  fois ,  si  je  me  trompois  ,  en  suivant  la  seule  lu- 
mière qu'il  me  donne,  comment  ne  seroit-il  pas  la 
cause  de  mon  erreur,  puisque  d'un  côlé  une  propo- 
sition évidente  pourroit  être  fausse,  et  que  de  l'autre, 
je  ne  serois  pas  libre  de  ne  la  pas  croire  véritable  ? 

Il  ne  reste  donc  au  pyrrhonisme  qu'une  Iriste  et 
malheureuse  solution,  qui  est  de  nier  l'existence  de 
Dieu  ,  ou  du  moins  de  la  révoquer  en  doute,  comme 
toute  autre  vérilé;  mais  une  extrémité  si  absurde  et 
si  pleinement  confondue  par  tout  ce  qui  nous  crie 
au  dedans  et  au  dehors  de  nous  qu'il  y  a  un  Dieu, 
se  tourne  en  preuve  par  son  absurdité  même,  contre 
ime  opinion  (ju'on  ne  sauroit  soutenir,  qu'en  suppo- 
sant que  le  hasard  est  l'auteur  de  tout  ce  qui  existe, 
c'est-à-dire,  que  la  négation  de  toute  cause  (car 
c'est  en  cela  que  consiste  véritablement  ce  qu'on 
appelle  hasard),  a  pu  être  la  cause  universelle  de 
toutes  choses. 
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Ce  n'est  pas  tout  :  la  supposition  moine  da  ce  lia- 
sard  l'écond  et  einracc  ne  donneroit  encore  aucune 
nlteinte  à  ma  cerlitufle.  Que  ce  soit  une  inlellif^'cnce 
suprême,  ou  le  seui  hasard  f[ui  n/ail  produit,  je  ne 
suis  pas  moiiis  tel  que  je  suis  :  j  .•  n'en  ai  pas  moins  la 
l'acullé  de  sentir,  et  do  savoir  que  je  sens.  Or,  la  vérité 
ii'élaiit  autre  chose  f[uc  !a  conscience  ou  l'atlcsiallon 
nécessaire  de  ce  que  je  sens-  en  vain  supprtser'.it-on 
que  je  suis  la  producli(tn  d'un  hasard  aveugle  et  in- 
compréhensible, je  n*en  serai  pas  plus  libre  de  doufer 
si  j'existe,  si  je  pense,  si  je  veux,  si  le  tout  est  plus 
^n-and  que  sa  partie,  si  les  trois  angles  d'un  liinnç'.e 
sont  égaux  à  deux  anjj;lcs  droits.  Le  géomètre  athée 
voit  Ctfs  vérités  connue  le  géomètre  le  plus  religieux. 
Ils  en  reçoivent  l'un  et  l'autre  une  impression  égale- 
ment forte,  également  dominante,  également  invin- 
cible. Ainsi,  comme  je  ne  peux  juger  de  rien  que 
par  mon  sentiment  intérieur,  soit  que  j'ignore  ou  que 
je  connoisse  la  cause  et  ^origine  de  mon  être  ,  je  suis 
toujours  également  (iélcrminé  dans  mes  ju2;emens  , 
par  ce  que  j'appelle  l'évidence  :  et  de  même  que  dans 
rhypotbès<;  de  l'Athéisme,  je  ne  suis  pas  plus  libro 
sur  l'amour  du  souverain  bien  que  dans  ia  véritable 
thèse  du  théisme,  je  suis  toujours  également  disposé 
tlaus  l'une  et  dans  l'autre  à  l'égard  de  la  connoissance 
du  vrai.  Nécessairement  dominé  dans  ma  volonié 
par  l'aîtrait  du  bonhcnu"  suprême  ,  nécessairement 
dominé  dans  mon  entcndemeut  par  l'évidence  du 
vrai,  ce  seroit  donc  par  une  impiété  purement  gra- 
tuite que  les  ])yrrhonicns  voudroient  révoquer  en 
doute  l'existence  de  Dieu  ;  puisque  dans  cette  suppo- 
sition même  quelqu'insensée  qu'elle  soit ,  il  y  auroit 
toujours  des  vérités  auxquelles  l'esprit  humain  ne 
pourroit  résister ,  et  que  ,  pour  réunir  toutes  mes 
j)ensées  en  une  seule,  l'athée  le  plus  endurci  ne  pour- 
roit jamais  douter  s'il  voit ,  dans  le  temps  qu'il  voit 
en  elle  t. 

C'est  ainsi  que  j'ai  essayé  de  montrer  que  les  ob- 
jections les  plus  subtiles  ne  servent  (ju'à  confirmer 
encore  plus  la  vérité  qu'elles  tendent  à  détruire  ;  et 
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piiisr[ue  je  crois  élre  à  présent  en  éla(,  de  savoir  en 
quoi  consiste  le  vrai^  quelles  en  sont  les  dilïe'i-entes 
espè  es,  par  quelle  route  je  parviens  à  la  découvrir, 
à  quel  signe  certain  je  puis  reconnoîlre  sa  présence, 
et  y  demeurer  invincible  à  toutes  les  attaques  de  ceux 
qui  voudroieut  m'en  iaire  douter,  il  ne  me  reste  plus 
qu'à  examiner  s'il  y  a  des  vérités  qui  me  soient  con- 
nues naturellement ,  et  que  Dieu  me  donne  libérale- 
ment en  me  donnant  l'être,  ou  si  toutes  celles  que  je 
puis  connoître  sont  toujours  pour  moi  un  bien  acquis 
par  le  travail  de  mon  esprit,  et  quand  même  elles 
seroient  toutes  de  ce  dernier  genre,  s'il  n'y  en  a  point 
dont  on  puisse  dire  qu'elles  sont  au  moins  un  bien 
commun  ofïért  à  l'humanité,  que  chaque  homme  peut 
saisir  par  une  attention  facile  et  médiocre.  C'est  ce 
que  je  tâcherai  d'éclaircir  dans  la  méditation  suivante, 
pour  parvenir  à  bien  connuîlre  de  quelle  nature  peut 
être  l'idée  de  la  justice  naturelle,  qui  est  l'objet  de 
toutes  mes  recherches. 


SIXIÈME  MÉDITATION. 

SOMMAIRE. 

Y  a-t-il  en  nous  des  connoissances  innces ,  ou  sont-elles  toiiles 
un  bien  acquis  et  le  fruit  de  nos  efforts  et  de  nos  reflexions  ? 
I^es  connoissances  innc'es ,  s'il  est  vrai  que  nous  en  oyions 
de  telles ,  doivent  avoir  ces  trois  caractères  :  i.°  d'être  don- 
nées comme  une  suite  et  un  apanage  de  notre  nature  ; 
2.°  d'e'tre  données  comme  un  bien  gratuit  que  Dieu  distribue 
irnnu'diatement  ii  tous  les  hommes^  indépendamment  de  toute 
autre  cause  ;  3."  d'être  données  et  offertes  aux  homnws  dans 
tous  les  moniens  nu  moins  oit  elles  leur  sont  nécessaires. 
Juitre  les  connoissances  innées  ,  on  en  peut  distinguer  du 
premier  et  du  second  ordre  ,  différens  exemples  de  l\m  et  de 
l'autre.  Les  adversaires  des  idées  innées  se  plaisent  à  les  re- 
vêtir de  couleurs  fausses  et  étrangères  pour  les  rendre  mécon- 
naissables. Il  n'est  pas  essentiel  à  toute  idée  innée  d'être 
toujours  distinctement  aperçue  :  c'est  assez  pour  mériter  ce 
nom  j  quelle  vienne  de  Dieu  immédiatement ,  quelle  soit 
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donnée  à  tous  les  hommes  toutes  les  fo:s  qu'ils  ont  besoin 
de  les  apercevoir.  On  explique  comment  il  peut  se  J'ai re 
qu'il  y  ait  en  nous  des  connoissanees  et  des  senliniens  non 
aperçus.  Il  n'est  pas  nécessaire  que  les  connoissanees  in- 
nées soient  des  idées  parj'aites ,  ou  qui  /rpn'sentent  pleine- 
ment leur  objet.  Il  n'est  pas  nécessaire  non  plus  qu'une  idée 
pour  être  innée ,  soit  incf)açable  ou  invincible  ,  incapable 
d' altération  ou  d'affaiblissement.  Il  y  en  a  qui  jouissent  de 
ce  privilège  :  mais  il  ne  leur  est  pas  absolument  nécessaire. 
De  ce  que  les  connoissanees  innées  n'ont  point  ces  fausses 
prérogatives  ,  il  ne  s'ensuit  pas  qu'elles  ne  soient  autre 
chose  que  la  simple  faculté  de  connoîlre  le  vrai  ;  l'on  peut 
encore  moins  en  conclure  qu'elles  ne  soient  d'aucun  usage 
à  l'homme.  Si  Dieu  n'avoit  mis  en  nous  que  la  simple  fa- 
culté de  connoîlre  le  vrai ,  sans  nous  donner  des  connois- 
sanees innées  qui  fassent  comme  le  fondement  des  opérations 
de  notre  anie ,  ou  nous  n'aurions  fait  que  d'inutiles  efforts 
pour  parvenir  jusqu'à  la  vérité,  ou  nous  n'aurions  jamais  eu 
aucune  assurance  de  l'avoir  enfin  trouvée. 

Je  voudrols  qu'un  ancien  pliilnsoplie  eut  cii  raison 
de  dire,  que  notre  aine  conçoit  et  enfante.,  avant 
même  que  d'avoir  reçu  le  germe  de  ses  pensées  .  par 
le  commerce  qu'elle  a  avec  les  autres  esprits ,  Dieu 
répandant  sur  cette  espèce  de  terre  une  semence 
féconde  j  par  laquelle  il  y  forme  et  y  engendre  lui- 
même  des  productions  nobles  et  généreuses. 

Ou  plutôt,  je  ne  dois  rien  vouloir  en  commençant 
celte  mcdilalion  ,  comme  toutes  les  autres.  Ce  n'est 
point  par  mes  souliails  que  je  dois  rej;ler  mon  juijc- 
ment,  c'est  par  des  iÉécs  claires  cl  évidentes  j  autre- 
ment on  pourroit  m'appliquer  ce  qu'on  a  dit  de  De'- 
niocrile  ;  somnia  hœc  ffemocriti,  non  docentis  ,  sed 
optantis.  Mes  souhaits  viennent  de  moi,  (pii  ne  suis 
souvent  propre  qu'à  me  tromper  moi-même  ;  m<s 
idées  viennent  de  Dieu  ,  qui ,  comme  je  l'ai  dit  en 
élablissant  le  principe  de  ma  certitude,  ne  peut  ni 
nie  tromper  ni  être  trompé. 

Mais,  si  toutes  mes  connoissanees  sont  une  émana- 
tion de  son  inlciiigenfe  suprême,  me  les  accorde-t-il 
toutes  de  la  même  manière,  je  veux  dire,  à  la  pré- 
sence de  certains  objets,  nu  à  l'occasion  des  pensé;  s 
de  mes  semblables,   ou   culin,  ca  conséquence   de 
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mon  alleiitiou  et  de  mes  désirs,  en  sorte  qu'elles 
soient  toutes  pour  moi  des  connoissances  acquises? 
Ou  bien  y  en  a-t-il  (lue  je  puisse  appeler  naturelles  ou 
innées  j  parce  qu'elles  sont  comme  essentiellement 
attachées  à  mon  être,  et  que  Dieu  les  donne  gratui- 
tement et  également  à  tous  les  hommes,  sans  qu'ils 
aient  besoin  d'y  être  excités  par  une  cause  ou  une 
occasion  extérieure,  et  sans  qu'il  leur  en  coûte  aucun 
ellort  pour  en  être  éclairés? 

Tel  est  le  véritable  état  de  la  question  que  je  me 
propose  d'écîaircir  dans  celte  médilation.  Il  me 
semble  que  les  philosophes  qui  l'ont  traitée,  auroient 
pu  s'épargner  bien  des  raisonnemens  inutiles,  s'ils 
avoient  pris  la  précaution  de  nous  donner  une  idée 
claire  de  ce  qu'on  peut  appeler  une  connoissance 
innée,  avant  que  d'en  soutenir  ou  d'en  combattre  la 
réalité  j  mais  ce  n'est  pas  la  seule  matière  où  l'on  ne 
dispute  sur  un  terme,  que  parce  qu'on  n'a  pas  d'a- 
bord pris  la  peine  de  l'expliquer,  et  où  l'on  s'aper- 
çoive trop  tard,  qu'il  faut  finir  par  où  l'on  auroit  dû 
commencer. 

Il  me  semble  donc  que,  pour  ne  pas  tomber  moi- 
même  dans  cet  inconvénient,  l'ordre  et  le  progrès 
naturels  de  mes  pensées  exigent  nécessairement  que 
j'essaie  d'abord  de  bien  définir  ce  qu'on  doit  entendre 
par  le  terme  d'idées  ou  de  connoissances  innées;  que 
i'examine  ensuite,  s'il  y  en  a  auxquelles  ma  définition 
convienne  ;  et  que,  si  cela  est, ♦j'en  étudie  enfin  les 
diflérens  caractères  pour  tacher  de  Taire  un  juste  dis- 
cernement entre  ceux  qui  sont  véritables,  et  ceux  qui 
peuvent  être  supposés  ,  et  de  résoudre  par  là  ,  autant 
qu'il  me  sera  possible,  les  principales  dillicultés  qu'on 
forme  sur  cette  matière. 

Qu'est-ce  donc  qu'une  vérité  ou  une  connoissanco 
innée  ?  C'est  le  premier  objet  de  mon  attention. 

Ce  terme  présente  à  mon  esprit  une  idée  complexe , 
ou  l'assemblage  de  deux  idées  que  je  joins  par  un  ju- 
gement tacite  :  l'une  est  celle  de  la  vérité  ou  de  Ja 
connoissance  en  général  ;  l'autre  est  celle  de  la  qua- 
lité d'innée  ou  de  nalurcUc,  en  particulier. 
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Je  connois  ce  que  c'est  que  la  veriléj  j'ai  du 
moins  employé'  beaucoup  tic  Lcnips  à  làclicr  tle  la 
connoîlre  ,  el  j'entends  par  ce  terme  ,  comme  je  l'ai 
expliqué  ailleurs  ,  la  vue  de  ce  qui  est;  expression 
qui  s'applique  non-seulement  à  mes  pcrceplions  et 
mes  sentiraens,  mais  à  mes  jugemens  et  à  mes  raison- 
nemens  mêmes  :  c'est  ce  qui  m'engagera  à  me  servir 
dans  celte  méditation  du  terme  decounoissance  ou  de 
vérité  innée,  encore  plus  volontiers  que  de  celui 
d'idée  innée;  parce  (jue  l'un  est  plus  général  que 
l'autre  ,  et  que  ,  par  là  même,  il  présente  une  notion 
d'autant  plus  juste  à  mon  esprit ,'  que  je  découvrirai 
peut-être ,  dans  la  suite ,  des  jugemens  et  des  raison- 
nemcns  qui  se  forment  aussi  naturellement  en  moi  , 
que  les  idées  et  les  senlimens  les  plus  simples  et  les 
moins  composés. 

Mais  qu'est-ce  que  la  seconde  expression  ,  je  veux 
dire  celle  d'innée  ,  ajoutée  à  la  première  ,  qui  est 
celle  de  connoissanee  ou  de  vérité?  J'ai  besoin  d'un 
plus  long  circuit  pour  développer  mes  pensées  sur 
ce  sujet. 

Je  crois  d'abord  concevoir  très-clairement  qu'au- 
cune connoissanee  ne  peut  mériter  le  nom  d'innée,  si 
si  elle  n'est  évidente  par  elle-même  ;  sans  cela  il  seroit 
impossible  de  prétendre  qu'elle  nous  liit  naturelle  , 
ou  qu'elle  lut  née  en  quelque  manière  avec  nous 
(  ce  qui  est  le  sens  littéral  ou  grammatical  du  terme 
d'innée  )  ,  puisqu'elle  ne  pourroit  être  qu'une  con- 
noissanee acquise  par  le  boîi  usage  de  notre  raison  ; 
et ,  comme  ni  la  raison  même ,  ni  l'art  d'en  bien  user 
ne  sont  pas  donnés  à  tous  dans  un  égnl  degré  ^  les 
vérités  qu'on  appelleroit  innées  ne  pourroient  plus 
être  rcL'ardées  comme  le  bien  comnmn  de  tous  les 
esprits  ;  elles  seroient  connues  des  uns,  ignorées  ou 
même  C()nd)attnes  par  les  autres.  Ainsi,  elles  ne  se- 
roient tout  au  plus  que  des  vérités  faciles  à  découvrir^ 
et  non  pas  des  connoissances  vraiment  innées. 

Toute  vérité  innée  doit  donc  être  une  vérité  évi- 
dente par  elle-même.  C'est  le  premier  trait  qui  s'en 
forme  dans  mon  esprit  j  mais  réciproquement  toute 
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véri'é  évidente  par  elle  esi-ei\n  innée  ?  ou  Lien  dois- 
16  dislinguer  deux  espèces  de  vérités,  les  unes  qui  ne 
soient  qu'évidentes  par  elles-mêmes,  sans  être  in- 
nées-, les  autres  qui  soient  en  même  temps  ,  et  évi- 
dentes par  elles-mêmes  et  innées  ? 

Il  n'y  a,  sans  doute,  que  la  simplicité  et  la  perfec- 
tion de  l'Être  divin  ,  qui,  par  elle-même,  exclut  ab- 
solument cette  distinction.  Dieu  n'a  point  de  connois- 
sances  acquises  j  et ,  si  l'on  ne  sauroit  donner  l'épilliète 
(['innées  à  la  science  de  celui  qui  ne  naît  point,  et 
dont  on  peut  dire  seulement  ^w'/Z  ^5/1,  nous  savons 
au  moins  que  toutes  ces  idées  lui  sont  coexistantes  , 
c'est-à-dire,  aussi  éternelles  que  luij  parce  qu'il  ne 
peut  cesser  de  se  voir,  et  qu'en  se  voyant  lui-même  , 
il  voit  tout  ce  qui  est  et  tout  ce  qui  peut  être. 

Mais  l'homme  entre  ses  mains  étoit  une  cire  molle, 
qui  pou  voit  recevoir  toutes  les  impressions  qu'il  vou- 
loit  lui  donner. 

Maître  absolu  de  son  ouvrage  ,  il  pouvoit  nous 
créer  de  telle  manière ,  que  toute  vérité  qu'il  nous 
importeroit  de  connoître  fût  non-seulement  évi- 
dente par  elle-même,  mais  toujours  présente  à  notre 
esprit.  En  ce  cas  ,  toutes  nos  idées  auroient  fait 
partie  de  la  nature  de  notre  être.  Nul  homme  ne 
seroit  devenu  savant,  mais  tous  le  seroient  nés;  et  la 
science  leur  auroit  été  aussi  infuse,  qu'on  prétend 
qu'elle  rétoit  au  premier  homme. 

Dieu  pouvoit  vouloir  au  contraire,  qu'il  n'y  eût 
aucune  vérité  qui  fut  évidente  par  elle-même,  ou 
naturellement  aperçue  par  l'esprit  humain  ,  et  qui 
ne  fût  le  fruit  d'une  instruction  ou  d'une  réflexion 
nécessaire  à  chaque  homme  pour  en  acquérir  la  con- 
noissance.  Dans  le  premier  cas  ,  toutes  nos  connois- 
j^ances  auroient  été  pour  Jious  un  bien  donné  gratui- 
tement; et  dans  le  second,  elles  n'auroient  été  qu'un 
bien  acquis  par  nos  travaux,  et,  pour  ainsi  dire, 
à  la  sueur  de  notre  front. 

Enfin  .  il  y  avoit  un  milieu  entre  ces  deux  diffé- 
rentes manières  de  nous  former,  je  veux  dire,  que 
Dieu  pouvoit  nous  rendre  capables  de  duux.  sortes  dci 
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connoissances:  les  unes,  qii^il  nous  clonneroit  libéra- 
lement et  sans  aucun  IravaiJ  ;  les  autres  ,  qu'il  nous 
ventîroit  en  quelque  manière ,  et  qu'il  nous  feroit 
acheter  par  la  vivacité  de  nos  désirs ,  et  par  les  efforts 
de  notre  esprit. 

Je  comprends  que  Dieu  a  pu  faire  tout  cela  ;  et, 
sans  examiner  ce  qu'il  a  du  faire  (  question  qui  me 
paroît  toujours  aussi  téméraire  qu'à  M.  Locke  )  ;  je 
me  borne  uniquement  à  chercher  ce  qu'il  a  fait  ;  et  je 
suis  sur  de  découvrir  en  même  temps,  comme  par 
surcroît ,  ce  qu'il  a  du  faire  ,  parce  que  cette  con- 
noissancc  est  toujours  renfermée  dans  celle  de  ce  qu'il 
a  fait. 

Toutes  mes  connoissances  sont-elles  donc  évidentes 
par  elles-mêmes  ?  Sont-elles  toujours  présentes  à 
mon  esprit ,  ou  à  celui  des  autres  hommes  ?  Leur 
expérience  et  la  mienne  m'apprennent  également  le 
contraire.  Je  ne  sens  que  trop  combien  j'ai  besoin 
d'acquérir  des  connoissances  ,  et  combien  celles  que 
j'acquiers  sont  souvent  obscures  ;  il  y  en  a  même  qui 
le  sont  toujours  ,  et  je  ne  parviens  à  rendre  les  autres 
plus  claires  ,  que  par  une  attention  longue  et  opiniâ- 
tre. Dieu  ne  m'a  donc  pas  créé  delà  première  des  trois 
manières  que  j'ai  d'abord  distinguées ,  c'est-à-dire  , 
connoissant  naturellement  tout  ce  qui  m'est  néces- 
saire ,  et  le  connoissant  évidemment. 

D'un  autre  côté  ^  n'ai-je  aucune  connoissance  qui 
soit  évidente  par  elle-même,  et  dont  la  certitude 
me  soit  donnée  gratuitement  par  l'Être  suprême , 
sans  qu'il  m'en  coule  aucun  eflbrt  pour  l'acquérir  ? 
Je  ne  saurois  le  dire  sans  que  mon  sentiment  inté- 
rieur ,  et  celui  de  tous  mes  semblables  ,  ne  s'élèvent 
contre  moi  ;  et  j'en  conclus  donc  que  Dieu  n'a  pas 
voulu  non  plus  me  créer  de  la  seconde  manière,  je 
veux  dire,  destiné  à  n'avoir  que  des  connoissances 
acquises. 

C'est  donc  la  troisième  manière  que  Dieu  a  préférée 
dans  la  production  de  mon  être,  où  je  remarque, 
en  eOct  ,  un  mélange  de  lumières  données  et  de  lu- 
mièies  acquises.  J'en  découvrirai  peut-être  la  raisoa 
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dans  la  suite  j  mais  ,  en  aUendant  ,  le  fait  me  paroît 
entièrement  certain,  puisqu'il  y  a  des  vérite's  qui  se: 
manifestent  si  clairement  à  moi ,  par  la  seule  proposi- 
tion même  ,  que  leur  e'vidence  ne  peut  être  qu'un 
pre'sent  de  l'auteur  de  mon  être ,  et  qu'il  y  en  a 
d'autres  que  j'achète^ comme  je  l'ai  déjà  dit,  par  l'ap- 
plication de  mon  esprit,  ou  que  je  d('Couvie  par  le 
moyen  des  autres  hommes  ,  et  que  j'appelle,  par 
celte  raison,  des  connoissances  acquises. 

Comme  je  serai  obligé  de  me  servir  souvent  de 
cette  expression,  j'observe  ici,  une  fois  pour  toutes  , 
que  je  prendrai  le  terme  (ïacquises  dans  le  sens  des 
jurisconsultes  ,  lorsqu'ils  opposent  les  biens  acquis 
à  ceux  qui  nous  sont  échus  par  succession.  J'oppose 
ici  de  même  les  connoissances  acquises,  à  celles  qui 
nous  sont  naturelles ,  et  que  Dieu  nous  accorde 
comme  une  espèce  d'héritage  propre  à  notre  être.*ll 
n'est  donc  pas  nécessaire  qu'une  connoissance  nous 
coûte  beaucoup  à  acquérir  pour  être  renfermée  ici 
dans  le  genre  de  connoissances  acquises. 

Je  comprends  dans  ce  genre  celles  qui  sont  les  plus 
fortuites  ,  ou  dont  on  peut  dire  que  c'est  une  espèce 
de  bonheur  qui  les  offre  à  notre  esprit  ;  et  je  n'en- 
tends ,  (Ulcore  une  fois  ,  par  celle  expression  ,  que 
les  connoissances  ajoutées  de  quelque  manière  que  ce 
puisse  être  ,  à  celles  qui  sont  nées  avec  nous ,  ou  que 
Dieu  nous  donne  immédiatement,  s'il  y  en  a  quel- 
qu'une de  ce  caractère. 

Mais,  si  cela  est,  les  connoissances  que  j'appelle 
acquises  ne  peuvent  différer  entr'elles  que  par  le  plus 
et  parle  moins,  c'est-à-dire,  y)ar  la  l'acilité,  ou  la 
diflîeulté  de  les  acquérir  ;  différence  qui  ne  sauroit 
en  changer  la  nature.  En  est-il  de  même  pour  les 
connoissances  que  j'appelle  données  ,  et  ne  dois-je 
pas  au  contraire  y  remarquer  une  assez  grande  di- 
versité ,  pour  m'obliger  à  en  distinguer  de  deux 
sortes?  Je  m'explique,  et  pour  le  faire  plus  exacte- 
ment, j'entre  dans  une  recherche  plus  profonde  do 
ce  que  je  dois  entendre  par  le  terme  de  connoissance 
donnée. 
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Tout  vient  do  Dieu  ,  sans  cloute ,  et  c'est  lui  qui 
nous  donne  tout  dans  le  monde  intellii^ible  ,  comme 
dans  le  monde  sensible  ;  mais  j'ai  observé  ,  dans  mes 
autres  méditations  ,  que  Dieu  peut  ai,'ir  en  deux  ma- 
nières dillérenlcs ,  ou  en  assujettissant  son  action  à 
l'ordre  qu'il  a  établi  lui-même  à  l'égard  des  causes 
secondes  ou  occasionnelles  ,  ou  en  s'élevant  au-dessus 
de  cet  ordre  et  en  agissant  par  lui-même  immédiate- 
ment. 

Les  connoissanccs  que  nous  avons  de  la  première 
manière  sont  véritablement  un  don  de  Dieu  ;  mais 
comme  il  cache  son  opération  sous  le  voile  d'une 
cause  inférieure  ,  dont  il  la  fait  dépendre  en  quelque 
sorte,  nous  croyons  faire ,  nous  faisons  même  quel- 
que chose  en  effet  pour  les  acquérir,  et  c'est  en  les 
considérant  de  cette  manière,  que  je  les  appelle 
des  connoissanccs  acquises. 

Mais  n'y  a-t-il  point  d'acle  de  mon  esprit  qui  soit 
un  pur  effet  de  la  libéralité  de  Dieu ,  et  auquel  je  ne 
contribue  rien  de  ma  part ,  en  sorte  que  je  ne  fasse  , 
à  cet  égard ,  que  recevoir  l'impression  de  sa  puis- 
sance et  de  sa  bonté  ? 

Puis-jc  douter ,  par  exemple  ,  que  la  certitude  ou 
la  conviction  dont  je  me  sens  pénétré  ,  lorsque  j'aper- 
çois une  vérité  évidente  par  elle-même  ,  ne  soit 
l'ouvrage  de  Dieu  seul ,  qui  m'affecte  alors  de  telle 
manière,  que  je  donne  mon  consentement  ù  cette 
vérité  ,  sans  examen  ,  sans  discussion  ,  parce  que  je 
sens  qu'il  m'est  impossible  de  le  refuser  ? 

C'est  donc  cette  disposition  de  mon  ame ,  à  laquelle 
aucune  autre  ne  concourt,  que  je  regarde  comme 
un  bien  véritablement  donné ^  parce  qu'il  n'attend 
point  l'opération  de  mon  esprit,  et  qu'il  vient  uni- 
quement d'en  haut  :  desursiun  est ,  descendons  à 
Pâtre  Liiminuni. 

Je  continue  d'approfondir  cette  distinction  ,  et  jo 
me  d»s  à  moi-même  : 

Quelque  grande  que  soit  cette  faveur  du  ciel,  qui 
me  garantit  ,  par  la  seule  force  démon  sentiment  in- 
térieur, la  certitude  d'uue  vérité  évidente  par  elle- 
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même  ;  j'ai  besoin  cependant  que  celte  vérité  me 
soit  présentée,  et  que  mon  esprit  l'aperçijive  pour 
y  donner  un  consentement  nécessaire.  Je  dois  donc 
distinguer  ici ,  comme  je  l'ai  fait  ailleurs  ,  deux  choses 
diUférenles  qui  se  trouvent  toujours  dans  toutes  les 
vérités  ,  qui  sont  l'objet  de  ma  connoissance. 

L'une,  est  la  perception  même  du  vrai  ;  l'autre  j 
est  l'adhésion  et  la  conviction  intime  de  mon  esprit. 

Je  viens  déjà  de  reconnoîlre  que  la  dernière  est 
l'ouvrage  de  Dieu  seul ,  à  l'égard  des  vérités  qui 
sont  évidentes  par  elles-mêmes  à  tous  les  hommes. 

Mais  de  qui  tiens-je  la  première  ?  C'est  toujours 
Dieu  qui  en  est  la  véritable  cause  ;  mais ,  suivant  ce 
que  je  viens  aussi  d'observer ,  il  peut  l'être  en  deux 
manières  différentes  : 

i.*'  En  le  faisant  dépendre  de  l'opération  de  mou 
esprit,  ou  des  discours  d'un  autre  homme  ,  ou  même 
de  la  présence  d'un  objet  qui  excite  en  moi  cer- 
taines pensées  ; 

2.**  En  me  la  donnant  par  lui-même  immédiate- 
ment et  indépendamment  de  toute  cause  intérieure 
ou  extérieure. 

Quand  il  a^dt  sur  moi  de  la  première  manière, 
j'appelle  ma  perception  une  perception  acquise. 

Mais  ,  si  c'est  de  la  seconde  qu'il  agisse,  en  fai- 
sant une  impression  directe  et  immédiate  sur  mon 
ame  ,  j'appelle  ma  perception  une  perception  don- 
née ;  et  je  me  sers  de  cette  expression,  parce  qu'alors 
il  n'y  a  rien  dans  l'acte  de  mon  intelligence  qui  ne 
vienne  de  Dieu  ,  sans  aucun  mélange  d'autre  cause. 
Non-seulement  c'est  lui  qui  forme  en  moi  l'acquies- 
cement que  je  donne  à  la  vérité  qui  m'est  présentée, 
et  que  je  suppose  toujours  cire  évidente  par  elle- 
même  (  car  il  ne  s'agit  ici  que  de  celles  qui  ont  ce 
caractère  ),  mais  il  me  donne  aussi,  c'est-à-dire  ,  lui 
seul  et  immédiatement,  la  perception  même  dccelto 
vérité.  Une  telle  connoissance  est  donc  vraiment  une 
connoissance  f/o/zwe'd  ,  donnée  en  tout  sens,  donnée 
graluilenicnt ,     donnée    indépendamment    de    toute 
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canse   créée,  soiL  par  rapport  à  la  conviction,  soit 
même  par  rapport  à  la  simple  pcrc  cplioii. 

Que  si  cette  grâce  n'est  point  une  laveur  particu- 
lière pour  moi,  si  elle  m'est  commune  avec  tous  les 
hommes ,  s'ils  eu  jouissent  tons  ou  conlinuellcment  , 
ou  (lu  moins  dans  toutes  les  occasions  où  ils  ont  in- 
térêt d'en  élre  favorisés  ,  j'aperçois  dans  cette  dcs- 
criplion  un  genre  singulier  de  connoissance  f|ui  mé- 
rite aussi  un  nom  singulier^  et  qui  pourroil  bien  être, 
ce  qu'on  doit  appeler  une  idée  ou  nue  connoissance 
innée;  parce  (jne,  si  j'en  ai  de  cette  espèce,  elles  appar- 
tiennent à  ma  Ma!ure,  elles  lui  sont  dues,  en  quelque 
manière  ,  par  la  volouié  du  créateur  ;  et,  puisqu'elles 
sont  données  éf^alement  à  tous  les  hommes  ,  je  peux 
les  regarder  coujme  le  l)ien  propre,  et  comme  le 
palrimtiue  plus  qu'héréditaire  du  genre  humain. 

Réunissons  donc  à  présent  toutes  ces  réflexions,  et 
lâchons,  s'il  se  peut  ,  d'en  former  une  notion  claire 
et  précise  de  ce  que  je  dois  entendre  par  le  terme 
de  vérité,  dUdée  ou  de  connoissance  innée  ,  dont 
j'ai  donné  jusqu'ici  la  description  plutôt  que  la  dé- 
finition. 

Je  crois  en  avoir  découvert  le  genre  et  la  diflfé- 
rcnce  ;  le  genre  ,  dans  la  propriété  essentielle  à  toute 
vérité  innée  d'être  évidente  par  elle-même  ;  la  dif- 
férence ,  dans  le  second  caractère  de  cette  espèce  de 
vérités  ,  qui  consistent  en  ce  qu'elles  nous  sont  véri- 
tablement et  pleinement  données,  si  l'on  prend  ce 
terme  dans  toute  son  étendue. 

Ainsi ,  une  vérité  ou  une  connoissance  innée ,  si 
l'on  veut  en  donner  la  plus  courte  définition  qu'il 
est  possible  ,  n'est  autre  chose  quune  vérité  ou  une 
connoissance  évidente  par  elle-même  ,  qui  nous  est 
donnée  par  Dieu  seul.  Ou  si  l'on  désire  que  je  pro- 
pose cette  définition  d'une  manière  plus  étendue  ,  et 
qui  soit  plus  à  la  portée  de  tous  les  esprits,  je  puis 
encore  m'expli({uer  ainsi. 

Une  connoissance  innée  est  une  connoissance  cvi-' 
dente  par  elle-rncnie  ,  donnée  de  Dieu  à  tous  les 
hommes ,    pleinement ,  immédiatement  et  indépen^ 


174  MÉDIT  A.TIOKS  ' 

damment  de  toute  autre  cause  ;  donnée  non-seulement 
quant  a  la  conviction  ,  mais  quant  à  la  perception 
même  ;  donnée  enfin  dans  tous  les  momens  de  notre 
vie  ou  du  moins  dans  ceux  oii  notre  esprit  a  besoin 
d'en  être  éclairé  ;  donnée  ,  par  conséquent ,  comme 
une  suite  et  un  apanage  de  notre  nature  ;  ce  qui 
fait^  quon  la  regarde  comme  née  avec  nous ,  parce 
que  c  est  la  volonté  de  Dieu  qui  la  forme  dans  notre 
esprit  en  vertu  de  notre  création. 

Il  seroit  bien  inutile,  après  cela,  de  vouloir  dis- 
puter en  grammairien  sur  l'origine  ,  la  propriété  ou 
la  force  du  terme  d'innée.  Toutes  les  expressions  sont 
bonnes  ,  pourvu  qu'on  les  déiinisse;  et  il  me  suffit  de 
déclarer  ici,  que  par  le  terme  de  conuoissances  innées^ 
je  n'entends  que  celles  à  qui  on  peut  appliquer  ma 
définition. 

On  n'est  point  obligé ,  à  la  rigueur  ,  de  prouver 
une  définition  ;  et  en  exiger  la  preuve  ,  ce  seroit  à 
peu  près  comme  si  l'on  demandoit  la  démonstration 
d'un  dictionnaire.  Mais  il  est  souvent  utile  d'en  ex- 
pliquer les  principaux  traits  ,  pour  faire  voir  que  la 
chose  qu'on  entreprend  de  définir  doit  les  réunir 
tous  ,  supposé  qu'elle  existe  véritablement.  Or  ,  c'est 
ce  qu'il  me  semble  que  je  suis  en  état  de  faire  par 
rapport  à  la  définition  des  conuoissances  innées  que 
je  viens  de  tracer.  Je  n'ai  besoin  pour  cela  que  de  ce 
seul  raisonnement. 

Ces  connoissances,  s'il  est  vrai  que  nous  en  ajions, 
sont  sans  doute  des  connoissances  naturelles,  puis- 
que naturel  et  inné  y  c'est  précisément  la  même 
chose. 

Mais ,  tout  ce  qui  est  naturel  a  trois  caractères 
principaux  ,  par  lesquels  nous  pouvons  le  rccon- 
noîlrc  : 

I."  Il  est  nécessaire,  au  moins  de  cette  nécessité 
que  j'ai  appelée  physique  dans  ma  quatrième  médita- 
tion ,  parce  qu'il  est  une  suite  de  la  nature  de  chaque 
être.  Ainsi,  tout  ce  qui  tend  à  noire  conservation, ou 
qui  nous  menace  de  notre  perle,  excilo  en  nous,  ou 
un  désir  ou  une  crainte,  qui  doivent   cire  regardés 
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Comme  nécessaires,   ])iiis<|u''ils  sont  inséparables   de 
notre  cire. 

2.°  Tout  ce  (|ui  est  naturel  se  fait  en  nous,  pour 
ainsi  dire  sans  nous  ,  par  la  seule  vnlonlé  de  celui  «[ui 
nous  a  créés,  et  sans  que  nous  y  conlribuious  en  au- 
cune manière  j  nous  n*agissons  point,  à  proprement 
parler ,  à  cet  égard  ^  nous  ne  liaisons  que  recevoir 
l'impression  de  la  cause  première  et  universelle  ;  et, 
connue  il  n'esl  point  en  noire  pouvoir  de  nous  le 
procurer,  nous  n'avons  pas  non  plus  celui  de  l'em- 
pêcher. C'est  ainsi  que  le  désir  d'élre  heureux  et  la 
crainte  d'élre  malheureux  vivent  conlinuellemcnt  en 
nous,  sans  que  nous  lassions  rien  pour  le  sentir, 
sans  que  nous  puissions  rien  faire,  pour  ne  le  pas 
sentir. 

3.°  Enfin  ,  tout  ce  qui  est  naturel  n'est  pas  seu- 
lement nécessaire,  il  n'est  pas  seulement  en  nous, 
sans  nous-mêmes,  mais  il  est  encore  commun  à 
tous  les  hommes  ,  parce  que  c'est  une  suite  de  leur 
être,  et  qu'il  est  produit  par  une  cause  uniforme, 
qui  agit  également  sur  tous  les  êtres  semblables. 

Or ,  si  nous  avons  des  connoissances  innées ,  si 
c'est  un  bien  qui  nous  soit  naturel,  elles  doivent 
avoir  également  les  trois  caractères  que  je  viens  de 
décrire. 

C'est  donc  avec  raison  que  j'ai  supposé  dans  ma 
défmilion  ; 

l.°  Qu'elles  nous  sont  données  comme  une  suilc  et 
un  apanage  de  notre  nature  ,  par  la  volonté  du  créa- 
teur, en  vertu  de  notre  création,  et  par  conséquent 
qu'elles  peuvent  être  regardées  comme  physiquement 
nécessaires. 

2.°  Qu'elles  nous  sont  données  Y^diV 'Dieu  ^  indépen- 
damment de  toute  autre  cause  ,  non  -  seulement , 
(juant  à  la  conviction,  mais  quant  à  la  perceplioa 
même  ; 

5.°  Qu'elles  sont  données  a  tous  les  hommes ,  ou 
continuellement ,  ou  du  moins  dans  tous  les  temps 
où  leur  esprit  a  besoin  d'en  éti'e  éclairé. 
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Ainsi ,  il  est  évident ,  ou  que  les  idées  et  les  con- 
noissances  innées  ne  sont  qu'une  chimère ,  ou  que  si 
elles  ont  quelque  chose  de  réel ,  elles  doivent  réunir 
les  trois  caractères  que  j'ai  rassemblés  dans  ma  dé- 
finition. 

J'en  tire  donc  ces  deux  conséquences  générales  qui 
pourront  m'étre  d'un  grand  usage  dans  la  suite  de 
cette  méditation ,  pour  aplanir  les  principales  diffi- 
cultés que  l'on  l'orme  sur  cette  matière. 

L'une,  que  si  je  découvre  en  moi  des  connois- 
sances  qui  aient  certainement  ces  trois  caractères ,  je 
ne  dois  pas  hésiter  à  réaliser  mon  hypothèse ,  et  à 
croire  que  j'ai  trouvé  en  eflét  des  connoissances ,  que 
je  puis  appeler  véritablement  innées. 

L'autre ,  qu'il  ne  sera  nullement  nécessaire  pour 
cela  que  ces  connoissances  aient  encore  un  quatrième 
caractère,  qui  consisteroit  à  être  toujours  présentes  à 
l'esprit  humain.  Non-seidement  je  n'ai  pas  compris 
ce  dernier  caractère  dans  ma  définition  j  mais  j'ai 
moi-même  pris  soin  de  l'exclure  expressément ,  pour 
marquer  que  le  don  de  stabilité ,  de  continuité  ,  de 
perpétuité  n'est  point  essentiel  à  ces  sortes  de  con- 
noissances ^  et  qu'il  suffit  qu'elles  nous  soient  pré- 
sentées toutes  les  t'ois  qu'il  nous  est  nécessaire  de 
nous  en  servir. 

Mais ,  comment  ce  qui  est  naturel  à  notre  être  ,  et 
qui  en  est  une  suite  et  une  propriété,  peut-il  n'y  être 
pas  toujours  présent?  En  effet ,  j'ai  d'abord  de  la 
peine  à  concevoir  comme  possible  l'éloignement  ou 
l'absence  de  ce  que  j'ai  regardé  comme  physiquement 
nécessaire  par  la  volonté  de  mon  auteur. 

Mais ,  lorsque  j'y  fais  plus  de  réflexion ,  je  m'aper- 
çois ,  sans  beaucoup  de  peine ,  qu'une  propriété  ,  ou 
une  suite  de  mon  être ,  peut  être  appelée  nécessaire 
en  deux  sens  dilFérens  : 

Ou  parce  qu'elle  l'est  absolument,  en  sorte  que 
sans  elle  mon  être  ne  puisse  se  concevoir  comme 
existant  ; 

Ou  parce  qu'elle  l'est  relativement  à  certains  be- 
soins que  je  n'éprouve  pas  continuellement  ;  en  sorte 
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que  je  puis  exister  et  êlre  conçu  comme  existant, 
tians  me  trouver  dans  l'oblij^alion  de  m'en  servir. 

Ainsi,  la  nécessité  de  la  vie  animale  est  une  néces- 
silé  absolue  pour  la  conservation  du  eonimerce  et  de 
l'union  qui  est  entre  mon  corps  et  mon  ame,  sans 
quoi  je  ne  saurois  concevoir  que  ce  qui  résulte  de 
cette  union,  ce  tout  (\\xovi  appelle /'/iowwe,  puisse 
continuer  d'exister. 

Mais  le  jugement  naturel  dont  je  parlerai  bientôt, 
et  par  lequel  je  corrige  et  je  redresse  les  impressions 
qui  se  t'ont  sur  mes  yeux  ,  n'est  point  nécessaire  abso- 
lument, parce  que  je  puis  exister  sans  êlre  obligé 
de  l'exercer.  Je  n'y  remarque  qu'une  nécessité  rela- 
tive au  besoin  que  j'ai  souvent  de  former  cette  espèce 
de  jugement. 

Ainsi,  la  dilTérence  qui  distingue  ces  deux  es- 
pèces de  nécessités ,  consiste  en  ce  que  le  cas  de  l'une 
est  continuel,  au  lieu  que  celui  de  l'autre  ne  l'est  pas. 
Mais  cette  différence  n'empêche  point  que,  lorsque  le 
besoin  de  la  dernière  se  présente,  elle  ne  soit  aussi 
bien  une  nécessité  physique  que  ta  première. 

Tel  est  donc  le  principe  que  j'ai  appliqué  aux  con- 
noissances  innées;  et  c'est  ce  qui  m'a  donné  lieu  de 
supposer  dans  ma  définition ,  que  le  plus  ou  le  moins 
d'assiduité  de  ces  connoissances  n'en  chaugeoit  point 
la  nature.  Ce  qui  la  forme  et  la  caractérise  véritable- 
ment, c'est  d'être  donnée  à  tout  homme  immédiate- 
ment par  l'Etre  suprême  sans  concours  d'aucune 
autre  cause,  et  de  lui  être  donnée  nécessairement 
par  une  suite  de  son  être,  toutes  les  fois  que  Dieu  lui 
fait  ce  présent.  Que  Dieu  le  liù  fasse  toujours,  si 
l'homme  en  a  toujours  besoin,  ou  qu'il  ne  le  lui  fasse 
que  par  intervalle  ;  c'est  une  circonstance  indiflférente 
par  rapport  au  caractère  esseulicd  de  ces  connois- 
sances j  elles  méritent  toujours  le  nom  d'innées  , 
pourvu  qu'elles  nous  viennent  de  Dieu  immédiate- 
ment et  nécessairement ,  soit  que  cette  nécessité  soit 
continuelle  ou  qu'elle  ne  toit  t|ue  ])assai;ère.  Je  n'ai 
besoin  que  de  ce  caractère  pour  les  distinguer  des 
vérités  simplement  évidentes   par    elles-mêiues  ,  qui 
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attendent  l'action  on  roccasion  d'une  cause  inférieure 
à  Dieu  pour  paroître  à  mon  esprit. 

Il  est  vrai  que  celles-ci  ont  une  évidence  qui  en  est 
inséparable  ,  toutes  les  fois  que  je  les  découvre  ;  mais 
je  ne  les  découvre  pas  toujours ,  ni  même  dans  les 
occasions  où  il  me  seroit  le  plus  important  de  les 
apercevoir.  Au  lieu  que  les  connoissances  innées ,  si 
j'en  ai  véritablement ,  doivent  m'étre  nécessairement 
offertes  toutes  les  fois  que  leur  présence  m'est  néces- 
saire. C'est  un  flambeau  qui  ne  frappe  pas  toujours 
ma  vue ,  mais  qui  est  toujours  prêt  à  luire  sur  moi , 
lorsque  j'en  ai  besoin  ,  et  je  le  comparerois  volon- 
tiers à  cette  colonne  de  feu,  qu'on  ne  voyoit  point 
pendant  le  jour ,  mais  qui  ne  manquoit  jamais  de  pa- 
roître avec  la  nuit ,  pour  édairer  le  camp  du  peuple 
de  Dieu. 

Que  si ,  après  cela ,  il  se  trouve  des  philosophes 
de  mauvaise  humeur ,  qui  veuillent  insister  encore 
sur  la  dilFérence  des  idées  qui  me  sont  toujours  pré- 
sentes, et  de  celles  qui  ne  le  sont  que  par  intervalles, 
je  consens  volontiers ,  qu'en  conservant  toujours  le 
caractère  que  j'ai  attribué  aux  connoissances  innées  , 
ils  appellent  les  premières,  des  connoissances  innées 
du  premier  ordre j  et  qu'ils  n'accordent  aux  autres 
que  le  titre  de  connoissances  innées  du  second 
ordre.  Celte  distinction  paroît  assez  indifl\3rente  en 
elle-même,  et  elle  ne  mérite  pas  qu'on  en  dispute, 
parce  qu'elle  n'est  d'aucune  conséquence  par  rapport 
à  mon  principal  objet,  qui  est  l'utilité  des  connois- 
sances innées. 

Telle  est  donc  l'hypothèse  que  je  me  forme  sur  la 
différente  manière  dont  les  vérités  sont  offertes  à  mon 
esprit. 

Mon  intelligence  n'est  à  proprement  parler,  qu'un 
ccil  ou  une  fatuité  de  voir.  Dieu,  qui  en  est  Ja  lu- 
mière, lui  présente  les  objets  qui  sont  proportionnés  à 
cotte  l'acuité.  Mais  il  ne  les  lui  offre  pas  avec  le  même 
degré  de  libéralité. 

Il  est  des  vérités  qu'elle  achète,  pour  ainsi  dire, 
ou  que  le  hasard  lui  présente^  sans  aucun  cObrt  de  sa 
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part ,  pour  les  découvrir ,  ou  pour  les  apercevoir  ; 
mais  dont  elle  ne  se  convainc  que  par  des  rétlexions 
plus  ou  moins  pénibles. 

Il  en  est  d'autres  qui  ont  aussi  quelque  cliose  J'ac- 
quis ,  parce  que  leur  découverte ,  comme  celle  des 
premières ,  de'pend  de  certaines  occasions  et  du  mé- 
lange de  l'action  des  causes  secondes  avec  celles  de  la 
cause  première;  mais  ce  qui  nous  est  donné  à  i*égard 
de  ces  vérités  surpasse  de  beaucoup  ce  que  l'on  peut 
regarder  comme  acquis,  puisque  la  certitude  qui  les 
accompagne  s'opère  en  un  instant ,  comme  par  uii 
rayon  échappé  de  la  lumière  divine. 

Enfin  ,  il  est  possible  qu'il  y  ait  encore  un  genre  de 
vérités  ,  dont  Dieu  produise  en  nous  ,  non-seulement 
la  conviction ,  mais  la  perception  même ,  sans  le  con- 
cours d'aucune  autre  cause ,  et  qu'il  veuille  bieti 
présenter  à  notre  esprit  ,  ou  toujours ,  ou  toutes 
les  fois  que  la  vue  actuelle  de  ces  vérités  nous  est 
nécessaire. 

Ainsi ,  lorsque ,  par  une  espèce  d'analyse  de  mes 
pensées  ,  je  veux  remonter  du  plus  composé  au  plus 
simple,  je  crois  reconnoître  en  moi  cet  ordre  et  cette 
gradation  dans  mes  connoissances ,  qui  me  donnent 
lieu  de  les  rappeler  comme  à  trois  classes  différentes: 

La  première,  est  celle  des  connoissances  acquises 
en  tous  sens,  je  veux  dire,  et  pour  ce  cjui  regarde 
la  perception  ,  et  pour  ce  qui  appartient  à  la  con- 
viction ; 

La  seconde,  est  celle  des  connoissances  acquises  en 
un  sons  ,  et  données  en  un  autre;  acquises ,  par  rap- 
port à  la  perception  ,  et  données  par  rapport  à  la  con- 
viction ; 

La  troisième ,  ne  comprend  que  les  connoissances 
qui  sont  données  en  tous  sens,  ou  la  perception  et  la 
conviction  viennent  également  et  uniquement  de 
Dieu  ,  sans  le  secours  ou  l'action  d'aucune  cause  in- 
férieure ;  et  ce  sont  celles  à  qui  j'ai  cru  qu'on  pou- 
voit  doimcr  le  nom  do  connoissances  innées. 

Mais  ce  que  j'ai  dit  jusqu'ici  sur  ce  sujet,  n*est  peut- 
être  qu'une  espèce  de  romau  raéla|)hysique,  ouvrage 
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d'une  intelligence  présomptueuse,  qui  se^llatte  aisément 
d'une  communication  intime  avec  l'Etre  suprême, 
et  qui  aime  à  se  représenter  la  Divinité  occupée  ,  en 
quelfjue  manière,  à  l'instruire  et  à  lui  donner  la  clef 
de  toutes  les  sciences. 

Je  sens  bien  que  j'ai  des  connoissances  vraiment 
acquises ,  et  qui  souvent  me  coûtent  beaucoup  à  ac- 
quérir. 

Je  sens  aussi  qu'il  y  en  a  d'autres  que  j'acquiers 
beaucoup  plus  aisément ,  comme  ces  vérités  dont  l'é- 
vidence me  frappe  si  fortement  aussitôt  qu'elle  m'est 
montrée,  que  je  crois  reconnoîlre  l'action  du  Tout- 
Puissant  ,  dans  la  promptitude  et  dans  la  fermeté  de 
ma  conviction. 

Mais  y  en  a-t-il  que  je  sache  sans  les  avoir  ap- 
prises, qui  me  soient  données  en  tous  sens,  comme 
je  viens  de  l'expliquer,  et  que  par  conséquent  je 
puisse  appeler  des  connoissances  véritablement  in- 
nées? C'est  le  second  point  (pie  je  me  suis  propose 
d'approfondir  dans  cette  médilalion,  point  qui  est 
encore  plus  important  que  le  premier.  Car,  que  me 
serviroit-il  d'avoir  défini  avec  tant  de  soin  ce  que  je 
dois  entendre  par  le  terme  de  vérités  innées  ,  si  ma 
délinition  portoit  à  faux,  et  si  je  n'en  trouvois  aucune 
à  laquelle  je  puisse  l'appliquer  ? 

Je  rentre  doue  au  dedans  de  moi,  pour  y  clierclier 
des  vérités  de  cette  nature.  Mais  il  me  semble  que  je 
n'ai  pas  besoin  d'y  faire  un  long  séjour  pour  y  décou- 
vrir plusieurs  connoissances  des  deux  espèces,  qu'on 
peut  distinguer,  si  l'on  veut,  comme  je  l'ai  dit  plus 
haut,  entre  les  idées  innées,  je  veux  dire  de  celles 
qui  sont  touj(turs  présentes  à  l'esprit  humain,  et  que 
j'ai  consenti  que  l'on  appelât  idées  ou  connois- 
sances innées  du  premier  ordre ,  et  de  celles  qui  ne 
lui  sont  données  que  dans  les  occasions  où  il  a  be- 
soin d'en  être  éclaire,  et  que,  par  cette  raison  ,  j'ai  dit 
qu'on  pouvoit  nommer  connoissances  innées  du 
second  ordre. 

Je  commence  par  les  premières  ,  et  j'en  aperçois 
d'aboid   un   exemple  indubitable   dans  la  connois- 
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sance,  non-seulement  habituelle,  mais  continnolle , 
que  j'ai  de  mon  existence  ;  connoissancc  nécessaire  , 
puisque  je  ne  saurols  exister  sans  savoir  que  j'existe  j 
connoissancc  que  Dieu  seul  a  pu  former  en  moi-  Car, 
quel  homme  auroit  pu  m'apprendrc  (  e  que  je  .savois 
avant  que  d'avoir  entendu  parler  aucun  honnne;  con- 
noissancc éi^alement  donnée  à  tous  mes  semblables,  et 
dont  ils  sont  tous  si  pénétrés  comme  moi ,  que  je  ne 
crois  pas  qu'il  y  ait  jamais  eu  aucun  pyrrhonien 
même ,  qui  se  soit  avisé  de  la  révoquer  en  doute  ; 
connoissancc  par  conséquent ,  qui  réunit  tous  les 
caractères  d'une  idée  ou  d'un  sentiment  naturel  ou 
inné'}  Elle  n'a  rien  d'acquis  ni  de  casuel  ou  de  con- 
tingent j  elle  est  inséparable  de  mon  être  ;  elle  lui  ap- 
partient ;  elle  eu  fait  partie.  C'est  en  tant  qu'homme  , 
et  non  pas  en  tant  que  tel  homme  ,  qu'il  a  plu  à  Dieu 
de  me  donner  cette  connoissancc  ;  c'est  à  l'espèce 
qu'il  a  accordée,  et  non  pas  à  i'hidividu.  Donc,  de 
l'aveu  de  tous  les  hommes ,  une  connoissancc  de  ce 
genre  ne  peut  être  qu'une  connoissancc  véritable- 
ment innée. 

Je  mets  dans  le  mémo  rang  celle  que  j'ai  de  l'exis- 
tence du  monde  visible  et  de  tous  les  corps  qui  m'en- 
vironnent. La  subtilité  de  quelques  pliilosophes 
modernes  a  en  besoin  de  faire  un  grand  effort  d'es- 
prit,  pour  former  sur  ce  point,  un  doute  fiantastique 
que  le  fond  de  leur  conscience  a  toujours  démenti  ; 
ils  ont  entrepris  de  lutter  ^  pour  parler  ainsi,  contré 
une  idée  ou  un  sentiment  avec  lequel  ils  étoient  nés. 
Ils  l'avoient  donc  ce  sentiment ,  lorqu'ils  ont  voulu 
le  combattre,  et  la  certitude  naturelle  avoit  prévenu 
en  eux  le  doute  philosophique.  Tous  les  hommes  l'ont 
sans  peine ,  sans  efïort ,  sans  maître ,  sans  instruction  ; 
ils  naissent,  ils  vivent,  ils  meurent  avec  cette  con- 
noissancc. On  ne  nous  citera  point  ici  de  nation  sau- 
vage qui  ne  l'ait  pas,  ou  qui  ne  l'ait  pas  toujours. 
Tous  les  hommes  ne  font  pas  ce  raisonnement  de 
Descartes,  (pi'on  ne  sanroit  présunu'r  (|u'nn  Dieu  in- 
linimcnt  bon  se  plaise  à  se  jouer  de  la  crédulité  d'un 
être  raisonnable ,   en  lui  faisant  passer  toute   sa  vie 
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dans  une  illusion  continuelle  et  dans  un  songe  labo- 
rieux j  mais  tous  les  hommes  sont  aussi  intimement 
persuadés  que  ce  philosophe  de  l'existence  des  corps. 
C'est  un  sentiment  inséparable  de  leur  être,  et  moins 
ils  en  peuvent  dire  la  raison  ,  plus  on  reconnoît  que  la 
certitude  inébranlable  qu'ils  ont  sur  ce  point  est  l'ou- 
vrage de  la  nature  seule,  ou  plutôt  de  son  auteur, 
qui  ne  pouvoit  créer  l'homme  dans  l'état  où  il  l'a 
formé,  sans  imprimer  en  lui  cette  conviction  inté- 
rieure de  l'existence  des  êtres ,  avec  lesquels  une  in- 
finité de  liens  visibles  et  invisibles  l'unissent  pendant 
le  temps  qu'il  est  desliné  à  passer  sur  la  terre.  Je  vais 
encore  plus  loin  •  il  lui  seroit  même  impossible  d'ap- 
prendre cette  vérité  d'une  autre  manière.  Qu'il  com- 
mence une  fois,  s'il  le  peut,  à  en  douter  sérieusement, 
il  ne  trouvera  plus  rien  qui  puisse  rassurer  son  esprit 
ébranlé.  Le  P.  Malebranche  lui  démontrera  en  cent 
manières  différentes ,  que  l'existence  du  corps  ne 
peut  être  démontrée  par  des  preuves  véritablement 
métaphysiques  :  les  plus  grands  philosophes  n'ont  sur 
cela  ,  comme  les  ignorans,  comme  les  enfans  mêmes, 
qu'un  sentiment  intérieur  qu'il  ne  leur  plaîl  pas  d'ap- 
peler une  preuve  raélaphysique ,  mais  qui  produit 
dans  notre  ame  une  certitude  qui  est  d'un  ordre  su- 
périeur à  celle  qui  résulte  de  ce  genre  de  preuve 
même.  Ainsi ,  ou  il  faut  douter  éternellement  de 
l'oxislence  des  corps,  ou  l'on  doit  avouer  qu'il  n'y  a 
que  Dieu  qui  nous  l'apprenne  par  cette  persuasion 
invincible  avec  laquelle  il  nous  a  créés  sur  ce  suJ€t; 
et  par  conséquent  nulle  connoissance  ne  mérite  mieux 
d'être  placée  au  nombre  des  cannois  sauces  innées  du 
premier  ordre. 

J'en  découvre  un  Iroisicme  exemple  dans  la  con- 
science que  j'ai  de  toutes  mes  pensées,  de  tous  mes 
sentimens,  et  en  général  de  tuutes  les  modifications  de 
mon  ame  :  conscience  cjui  se  connoit  et  qui  se  sent 
aussi  elle-même  ;  en  sorte  que  je  me  rends  toujours 
"un  témoignage  intérieur,  non-seulement  de  tout  ce 
qui  se  passe  au  dedans  de  moi ,  mais  de  mon  témoi- 
gnage même.  Il  y  a  donc  conscience  de  conscience  3  et 


.  j 


MÉTAPHYSIQUES.  lOJ 

les  degrés  successifs   d'une  conscience  produite  par 
une  autre,  sont  comme  autant  d'écjios  qui  peuvent 
se  re'péler  jusqu'à  Finflni,  ou  du  moins  dont  nous  ne 
pouvons   distinguer   certainement  le    dernier  ;  mais 
cette  conscience  qui  se  multiplie  jusqu'à  un  tel  point, 
et  la  connoissance  qui  en  est  inséparable,  ne  sont- 
elles   pas  également  données  à  tous  les   hommes  ? 
Est-ce  de  'moi  qu'ils  la  tiennent,  ou   l'ai- je  reçue 
par  eux?  Sont-elles  le  fruit  de   mon  travail  et  de 
mon  application,  ou  de  ma  docilité  et  de  ma  défé- 
rence pour  les  sentimens  d  autrui?  En  un  mot,  est-ce 
une  acquisition  que  je  ne  fasse  qu'à  un  certain  âge  et 
dans  certaines  circonstances ,  ou  plutôt  n'est-ce  pas 
une    connoissance    qui  est    née   avec  moi ,    comme 
une  propriété  essentielle  et  nécessaire  de  mon  être  ? 
(  quand  je  dis  nécessaire ,  je  n'ai  pas  besoin  d'ajouter 
ici  que  j'entends  toujours  parler  de  cette  nécessité 
conditionnelle  ou  hypothétique  ,  qui  est  fondée  sur 
la  volonté  libre  du  créateur).  Puis-je  penser,  puis-je 
vouloir,  puis-je  raisonner,  parler,  agir,  sans  savoir 
en  même  temps  que  je  pense,  que  je  veux,  que  je 
raisonne,  que  je  parle,  que  j'agis?  Je  reconnois  donc 
encore ,  ici ,  la  main  et  la  seule  main  du  Tout-Puis- 
sant ;  il  n'y  a  rien  d'acquis  ,  de  casucl  ou  de  contin- 
gent dans  celte  connoissance  ;  tout  y  est  donné  par 
Dieu,  et,  par  conséquent ,  tout  y  est  inné. 

IN'en  est-il  pas  de  même  de  ce  sentiment  invin- 
cible, de  celte  inclination  dominante,  qui  me  portent 
toujours  à  désirer  ma  conservation  ,  et  à  fuir  tout 
ce  qui  peut  me  faire  craindre  la  destruction  de  mon 
être  ? 

J'y  joins  encore  l'amour  de  la  béatitude,  l'hor- 
reur de  la  misère,  le  goût  du  plaisir,  la  crainte  de 
la  douleur  ;  je  n'ai  pas  même  besoin  de  prouver 
que  ces  sentimens  me  sont  naturels ,  et  qu'il  n'y  a 
aucun  moment  où  ils  n'agissent  sur  le  cœur  humain , 
puisque  le  plus  grand  ennemi  des  principes  que 
j'embrasse  est  obligé  lui  -  même  de  convenir  que 
toutes  ces  inclinations  sont  véritablement  innées.  A  la 
vérité ,   elles  peuvent   être  plus  ou  moins   senties  ^ 
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plus  OU  moins  aperçues  ;  mais,  comme  Je  l'expli- 
(jucrai  bientôl ,  elles  résident  toujours ,  elles  vivent 
et  elles  respirent  au  fond  de  noire  ame.  Dieu  les  y 
excite,  les  y  entrelient  continuellement  j  il  n'y  a 
qu'une  cause  unique  qui  puisse  produire  un  elTet  si 
uniforme  et  si  universel.  Je  n'aurois  besoin  que  de 
celle  seule  réflexion  ,  pour  comprendre,  indépen- 
damment de  l'aveu  de  M.  Locke,  que  tels  senlimens 
sont  innés  à  l'homme,  quelque  sens  ri^goureux  qu'on 
veuille  attacher  à  cette  expression. 

Mais,  pour  faire  usage  de  ces  connoissanccs  ou  de 
ces  dispositions  innées^  il  falloit  non-seulement  que 
je  fusse  libre,  mais  que  je  susse  que  je  le  suis,  et 
cela  par  un  sentiment  ou  une  conscience  si  intime, 
si  ferme,  si  inébranlable,  que  je  ne  pusse  jamais  en 
douter  véritablement.  Or,  qui  est-ce  qui  me  l'a  ap- 
pris ?  Puis-je  dater  en  moi  le  commencement  ou  la 
première  époque  de  cette  connoissancc  ?  Ceux  que 
j'ai  eus  pour  maîtres  dans  mon  enfance,  bien  loin  de 
me  la  donner  avec  soin,  n'ont  souvent  travaillé  qu'à 
en  diminuer,  qu'à  en  affoiblir  le  sentiment.  Us  ne 
m'ont  trouvé  peut-être  que  trop  libre  •  ils  ont  eu  à 
combattre  en  moi  une  liberté,  non  pas  naissante, 
mais  déjà  née,  qui  avoit  prévenu  leurs  leçons,  qui 
y  résistoit  même  audacieusement,  qui  dédaignoit  jus- 
qu'à la  contrainte  de  la  raison  ,  et  qui  avoit  de  la 
peine  à  fléchir  sous  le  joug  d'une  utile  et  nécessaire 
dépendance.  Doutcra-t-on  ,  après  cela ,  que  la  con- 
noissance,  que  Tamour  de  ma  liberté  n'aient  pré- 
cédé en  moi,  et  mes  propres  réflexions  ,  et  celles  des 
autres  hommes  ?  Mais,  si  cela  est,  je  ne  les  ai  pnint 
acquis ,  je  les  ai  reçus  des  mains  de  Dieu  même. 
Je  suis  né  persuadé  de  ma  liberté,  comme  je  .'uis 
né  libre.  Le  dernier  nY*st  pas  plus  inné  dans  mf;i  (jne 
le  premier,  et  je  puis  répéter  ici  ce  que  j'ai  dit 
ailleurs,  que  je  ne  sens  pas  moins  continuellement 
ma  liberlé  que  mon  existence  même. 

Telles  sont  les  principales  connoissanccs  innées  qui 
sont  toujours  présentes  à  Kesprit  humain,  el  qu'on 
peut  regarder  comme  le  fond  de  toutes  nos  pen:!éts, 
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ti  comme  l'occupation  inlime  d'une  inlolligence  tou- 
jours ai;issante  dans  le  temps  même  qu'elle  paroit  ne 
point  ai^ir. 

Mais,  comme  je  l'ai  ck'jà  dit,  il  n'est  nullement 
essentiel  à  une  eonnoissauee  innée  de  briller  tou- 
jours aux.  yeux  de  noire  raison  ,  il  suilit  fju'elle  nous 
éclaire  ,  toutes  les  fois  que  nous  en  avons  besoin,  et 
qu'alors  elle  vienne  immédiatement  de  Dieu  seul  , 
sans  le  concours  d'aucune  autre  cause  intérieure  ou 
extérieure. 

C'est  à  la  faveur  de  celte  réflexion  que  je  découvre 
un  autre  ordre  de  vérités  ou  de  connoissances  que 
j'appelle  aussi  innées  ,  parce  que  si  elles  ne  me  sont 
pas  toujours  éi;alement  présentes,  elles  me  sont  tou- 
jours également  données  en  tout  sens  par  la  seule 
opération  de  Dieu. 

J'en  trouve  des  exenaplcs  dans  les  connoissances 
mêmes  qui  ne  regardent  que  le  corps,  et  je  me  con- 
tenterai d'expliquer  ici  celui  qu'on  peut  tirer  de  ces 
jugemens  naturels  qui  accompagnent,  dans  tous  les 
hommes,  certaines  impressions  des  choses  sensibles, 
et  qui  méritent  si  justement  le  nom  iV innées ,  qu'ils 
se  t'ont  en  nous,  sans  que  noire  raison  y  ait  presque 
aucune  part,  ou  du  moins  sans  qu'elle  s'en  aperçoive 
dislinctement. 

Lu  homme  qui  est  encore  assez  éloigné  de  moi , 
mais  dont  je  puis  néanmoins  distinguer  la  stature,  est 
vu  sans  doute  sous  un  plus  petit  angle,  que  lorsqu'il 
en  est  plus  près.  Cependant  il  me  paroît  d'abord  plus 
grand  qu'd  ne  l'est  véritablement.  Pourquoi  cela? 
parce  que  je  fais  ce  raisonnement  sans  y  penser  ;  je 
Vois  distinctement  un  tel  objet  ;  or,  dans  la  distance 
où  je  le  vois,  il  fiint  qu'il  soit  bien  grand  pour  me 
paroitre  tel  que  je  l'aperçois.  Au  contraire,  à  mesure 
qu'il  s'approche,  l'opinion  de  sa  distance  diminuant 
toujours,  celle  de  sa  grandeur  diminue  dans  la  même 
proportion,  et,  lorsqu  il  est  enfin  arrive'"  auprès  de 
moi,  je  le  trouve  tel  que  je  l'ai  toujours  connu. 

C'est  ainsi  que  la  lunc^  me  paroît  jilus  grande  sur 
le  bord  de  l'horizon,  que  lorsqu'elle  est  à  son  midi. 
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Dans  le  premier  temps  les  maisons^les  bois,  les  terres^ 
qui  sont  entre  moi  et  la  lune  me  servent  d'une  longue 
mesure,  par  laquelle  je  juge  de  sa  distance;  et,  comme 
par  là  elle  me  paroÎL  beaucoup  plus  éloignée,  je  la  crois 
aussi  beaucoup  plus  grande  j  mais  cette  mesure  m'é- 
cliappe  quand  la  lune  s'élève  plusbaut,et  me  manque 
absolument  lorsfju'elle  est  presque  sur  ma  tête.  Ainsi, 
l'opinion  que  je  me  forme  de  sa  grandeur  apparente 
décroît  avec  celle  de  sa  distance ,  et  cela  est  si  vé- 
ritable, que  si,  lors  même  que  la  lune  s'élève,  je  la 
regarde  au  travers  d'un  tuyau  sans  verre  qui  ne  serve 
qu'à   dérober    tout  autre   objet  à  ma  vue  et  à   me 
faire  perdre  ma  mesure,  je  la  trouve  beaucoup  moins 
grande   que    lorsque    mes  yeux ,   en   la    regardant , 
voient  aussi  tout  ce  qui  est  entre  la  lune  et  moi.  Ce 
n'est  donc  point  la  simple  perception  qui  agit  sur 
mon  esprit  dans  ces  deux  opinions  dillérentes,  c'est 
le  jugement  inné  ou  naturel  qui  l'accompagne.  Tous 
les  hommes  font  le  même  jugement,  puisqu'ils  croient 
tous  voir  la  lune  plus  grande  à  son  lever  qu'à  soa 
midi  ;  mais  y  en  a-t-il  beaucoup  qui  sachent  qu'ils 
le  font?  Les  philosophes  mêmes  i'ignoroient  peut- 
être  avant  le  père  Malcbranche,   puisqu'il   s'en   est 
trouvé  qui   ont  combattu   son    sentiment ,    quoique 
sans  raison  et  sans  succès.  Donc^  ce  jugement  naturel 
ne  peut  qu'être  inné  dans  tous  les  hommes  ,  puisqu'il 
se  fait  sans  eux,  et  en  quelque  manière  malgré  eux, 
au  moins  dans  ceux  qui  le  nient  au  moment  même 
qu'ils  le  font. 

Je  pourrois  ajouter  ici  un  grand  nombre  d'exemples 
semblables,  comme  celui  des  planètes,  que  toute 
l'antiquité  a  cru  véritablement  directes,  stationnaires, 
rétrogrades  sur  le  fondement  d'un  jugement  naturel , 
qu'une  astronomie  plus  éclairée  a  détruit  dans  ces 
derniers  siècles,  ou  comme  celui  des  cercles  qui  se 
peignent  au  fond  de  notre  œil  sous  la  forme  d'une 
ellipse  ou  d'un  ovale,  que  notre  esprit  redresse  et 
rétablit  dans  l'apparence  d\m  véritable  cercle,  quoi- 
qu'il ne  s'en  aperçoive  pas  ;  mais  ce  n'est  pas  ici 
le  lieu  d'épuiser  la  matière  des  jiigemens  naturels,  il 
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s'îig,it  seulement  de  laire  voir  qu'il  y  en  a  plusieurs 
de  celle  espèce  ,  qui ,  se  formant  de  la  nicme  niani(  rc 
dans  tous  les  hommes,  quoiqu'ils  leur  échappent  par 
leur  rapidité  ,  ne  peuvent  être  regardés  que  comme 
des  jugemens  et  même  des  raisonnemens  innés. 

Je  me  hàle  de  passer  à  ceux  qui  sont  plus  spirituels 
et  plus  détachés  du  sensible,  parce  que  les  exemples 
en  sont  beaucoup  plus  inléressans  pour  moi  dans  la 
matière  que  je  traite. 

Les  recherches  les  plus  importantes  de  mon  esprit 
se  partagent  entre  trois  objets  principaux ,  la  connois- 
sance ,  et ,  si  je  l'ose  dire,  la  jouissance  du  vrai  :  la 
cause  de  mon  existence  et  de  tout  ce  qui  existe  comme 
moi  ',  la  conservation  et  le  bonheur  de  mon  être  ;  mais 
plus  j'examine  ce  qui  se  passe  en  moi,  par  rapport 
a  ces  trois  grands  oi)jets,  plus  je  sens  que  le  doigt  de 
Dieu  a  gravé  dans  le  fond  de  mon  ame  les  principes 
généraux  qui  doivent  exciter  et  diriger  mon  attention 
dans  ces  recherches  ;  et  que  s'il  ne  me  les  présente 
pas  à  chaque  instant,  il  me  les  révèle  lui-même,  et  il 
me  les  révèle  immédiatement,  toutes  les  fois  au  moins 
qu'il  m'est  nécessaire  ou  utile  d'y  faire  altention. 

Par  rapport  à  la  connoissance  du  vrai ,  je  distingue 
deux  sortes  de  vérités  ;  Tune ,  plus  générale  et  d'un 
ordre  supérieur,  qui  consiste  dans  la  conformité  de 
ma  pensée  avec  ce  qui  est;  Taulre,  plus  bornée,  et, 
pour  ainsi  dire,  du  second  ordre,  qui  se  réduit  à  la 
conformité  de  mes  paroles  avec  ma  pensée  ;  et  je 
trouve  dans  mon  esprit  deux  principes  fondamentaux  ; 
l'un,  par  rapporta  la  première  espèce  de  vérité;  l'autre, 
par  rapport  a  la  seconde,  que  je  dois  appeler  innés, 
puisqu'ils  me  sont  communs  avec  tous  les  hommes, 
et  qu'il  n'y  a  que  Dieu  seul  qui  puisse  me  les  donner 
indépendamment  de  toute  autre  cause. 

Le  premier  est  renfermé  dans  celte  proposition, 
qui  a  fait  le  sujet  de  mes  deux  méditations  précé- 
dentes, que  tout  ce  qui  est  évident  est  vrai,  et  que 
je  peux  i'allirmer  sans  craindre  de  me  tromper.  Pro- 
position qui ,  comme  je  crois  l'avoir  suflisamment 
établie,  se  réduit  à  celle-ci  :  Je  peux  dire  (jne  je  vois. 
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lorsque  je  vois.  ^Idi  raison  n'est  occupée  qu'à  affirmer,' 
ou  a  nier,  ou  à  douter 3  et  je  ne  saurois  faire  aucun 
autre  usage  de  mon  intelligence.  Or,  je  n'atiirme  que 
parce  que  je  crois  voir  évidemment  ce  qui  est  ;  je  ne 
nie ,  que  parce  que  je  crois  voir  évidemment  qu'une 
chose  n'est  pas;  je  ne  doute  pas,  parce  que  je  ne 
crois  pas  voir  évidemment,  si  une  chose  est  ou  n'est 
pas.  Donc,  dans  toutes  les  opérations  démon  esprit, 
je  suppose  toujours  également,  que  ce  qui  est  clair, 
que  ce  qui  est  évident,  a  un  caractère  indubitable 
de  vérité  et  de  certitude.  11  n'est  point  de  peuple 
barbare  ,  qui  ne  suppose  également  ce  principe  dans 
tout  ce  qu'il  affirme  et  dans  tout  ce  qu'il  nie.  De- 
mandez-lui pourquoi  il  fjut  l'un  ou  l'autre,  il  ne  vous 
répondra  jamais  autre  chose,  si  ce  n'est  qu'il  voit 
clairement  ce  qu'il  affirme,  et  le  contraire  de  ce  qu'il 
me.  11  se  moquera  même  de  vous,  si  vous  paroisscz 
eu  douter  ;  et  il  vous  regardera  ou  comme  un  aveugle, 
si  vous  ne  voyez  pas  ce  qu'il  voit  ;  ou  comme  un 
msensé  ou  un  imposteur,  si  vous  niez  ce  que  vous 
voyez,  ou  si  vous  affirmez  ce  que  vous  ne  voyez  pas. 
Toutes  les  créatures  raisonnables  sont  donc  également 
persuadées  que  l'homme  doit  aflu'mer  la  vérité  de 
tout  ce  qu'il  voit  clairement;  et ,  comme  il  est  très- 
rare  que  l'esprit  humain  ne  fasse  seulement  qu'aper- 
cevoir, sans  faire  au  moins  tacilementou  implicitement 
quelqu'une  de  ces  opérations  ,  je  veux  dire,  sans  affir- 
mer, sans  nier  ou  sans  douter,  le  sentiment  que  nous 
avons  du  pouvoir  légitime  et  souverain  de  l'évidence 
tîst  presque  continuellement  présent  à  notre  ame  ; 
je  ne  sais  même  si  je  n'aurois  pas  dû  les  mettre , 
par  cette  raison,  au  nond)re  des  vérités  que  Dieu  ne 
cesse  point  de  nous  manifester.  Il  est  vrai  que  chaque 
homme  ne  développe  pas  celte  vérité  avec  autant 
d'attention  que  ]\].  Descartes,  ou  le  pèreMalebranche; 
mais  il  la  sent  au  moins  comme  eux,  s'il  ne  l'explique 
pas  aussi  bien  qu'eux ,  puisque  c'est  le  seul  fonde- 
ment'de  son  affirmation,  de  sa  négation  ou  de  son 
doute.  Mais  c]we\  autre  que  Dieu  a  pu  imprimer  cette 
vérité   dans  l'esprit  de  tous  les  hommes,  et  la  leur 
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vendre  piéscnlc_,  ou  cuntiiiueilcmcnt,  ou  prcs([iie 
coiilinucllcmciU,  cl  toutes  les  luis  au  moins  qu'ils 
ont  hcst)in  d'y  être  atlciilifs?  Si  elle  ctoit  l'ouvrage  de 
notre  réllexion,  si  elle  pouvoit  être  mi.se  au  rang 
des  vérités  que  j'ai  appelées  acquises^  la  plupart 
des  hommes  l'i^Miorcroient;  puisqu'il  y  en  a  si  peu 
qui  lassent  des  réflexions  suivies  ,  ils  ne  la  sauroient 
du  moins,  que  lorsqu'un  autre  homme  la  leur  auroit 
apprise  ,  mais  ils  la  savent  en  naissant.  Les  enfans 
mêmes  ne  soutiennent  leur  senliment  avec  opiniâ- 
treté, que  parce  qu'ils  croient  en  voir  clairement  la 
vérité.  La  nature,  ou  plutôt  l'auteur  de  la  nature, 
leur  a  donc  appris,  avant  tous  les  maîtres^  qu'ils 
peuvent  et  qu'ils  doivent  alllrmer  ce  qu'ils  voient  évi- 
demment. L'impossibilité  même  où  l'on  est,  comme 
je  l'ai  dit  ailleurs,  de  prouver  cette  proposition,  parce 
ïju'elle  est  plus  clairement  aperçue  que  toutes  les 
preuves  qu'on  peut  en  donner,  nous  fait  senlir  peut- 
être  encore  plus  que  tout  le  reste,  la  force  de  l'opé- 
ration continuelle  de  Dieu ,  qui  ne  nous  permet  pas 
de  douter  de  cette  vente,  et  qui,  par  celte  impres- 
sion si  constante,  si  générale,  si  uniforme,  nous 
assure  qu'elle  vient  de  lui  seul,  que  c'est  lui  seul  qui 
la  fait  sur  nous  ,  indépendamment  de  nos  réllexions 
ou  de  toute  autre  cause  ,  et  que  ,  par  conséquent  , 
c'est  une  vérité  ou  une  connoissance  certainement 
innée. 

Mais,  Dieu  n'a  pas  fait  l'homme  pour  vivre  seul  : 
il  l'a  créé  pour  être  un  des  membres  de  cette  grande 
société  que  forme  tout  le  genre  humain.  Ce  n'étoit 
donc  pas  assez  de  lui  avoir  donné  un  principe  gé- 
néral, qui  ne  servît  qu'à  la  spéculation  du  premier 
genre  de  vérité ,  que  j'ai  fait  consister  dans  la  con- 
formité de  jua  pensée  avec  ce  cjui  est  j  il  lalioit  encore 
que  Dieu  y  ajoutât  un  principe  ou  une  règle  pratique 
qui  put  le  conduire  dans  le  commerce  de  la  vie  , 
par  rapport  à  celte  autre  espèce  de  vérité,  qui  ne 
consiste  que  dans  la  conformité  de  ma  parole  avec 
ma  pensée;  et  ce  que  je  dis  de  moi,  je  l'entends  aussi 
de  tout  le  genre  humain. 
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Je  découvre  ce  principe  ou  celte  règle  pratique 
dans  ce  sentiment  de  honte  ou  d'indignation  dont 
je  vois  tous  les  hommes  frappés,  hjrsqu*oa  leur  dit 
qu'ils  se  trompent ,  ou  qu'ils  veulent  tromper  j  qu'ils 
sont  dans  l'erreur  ,  ou  qu'ils  tâchent  d'y  faire  tomber 
les  autres.  Un  enfiint  même  se  révolte  d'abord  •  et 
la  rougeur  de  son  visage  fait  sentir  l'émotion  de 
son  ame,  lorsqu'on  le  contredit  sur  un  fait  qu'il  dit 
avoir  vu,  et  qu'on  veut  lui  faire  avouer  qu'il  s'est 
mépris  ,  ou  qu'il  cherche  à  surprendre  ceux  qui 
l'écoutent.  Cet  aveu  lui  coûte  encore  plus  à  mesure 
qu'il  avance  en  âge  j  mais  la  confession  même  du  pre- 
mier mensonge  lui  est  pénible j  et,  à  peine  sa  langue 
encore  bégayante  sait-elle  prononcer  le  nom  de  la 
vérité  avec  quelque  connoissance,  qu'il  rougit  déjà 
de  l'avoir  trahie.  Il  y  a  donc  une  espèce  de  honte  et 
de  confusion  naturellement  attachée  à  l'erreur  et  au 
mensonge,  comme  il  y  a  aussi  une  espèce  d'honneur 
et  de  gloire  inséparable  de  la  vérité  et  de  la  sincérité. 
Or,  sur  quoi  peut  être  fondé  un  préjugé,  dont  nul 
âge,  nul  sexe,  nul  pays  n'est  exempt?  si  ce  n'est 
sur  cette  persuasion  intime,  que  se  tromper  soi- 
même  ,  ou  vouloir  tromper  les  autres  ,  c'est  un  dé- 
faut ou  un  vice  qu'on  rougit  naturellement  d'avouer^ 
et  que  le  contraire  est  une  perfection  de  notre  esprit , 
ou  une  vertu  de  notre  cœur  qu'on  se  plaît  à  faire 
éclater.  Mais,  d'où  peut  venir  cette  persuasion  même?- 
sl  ce  n'est  de  ce  sentiment  intérieur,  que  le  mensonge 
est  un  mal,  que  l'erreur  même  est  au  moins  une 
imperfection  ;  au  lieu  que  la  vérité  est  un  bien  et 
la  sincérité  une  perfection,  dont  l'homme  est  né  si 
jaloux,  que,  dans  le  temps  même  qu'il  est  menteur, 
il  n'y  a  rien  qu'il  ne  fasse  pour  paroître  sincère. 
Ainsi,  le  vrai,  ou  l'apparence  du  vrai,  est  toujours 
préstnt  à  mon  esprit  :  il  ne  sauroit  ni  penser,  ni  par- 
ler, sans  l'avoir  en  vue  d'une  manière  plus  ou  moins 
explicite,  mais  toujours  réelle  et  toujours  efficace, 
puisf|u'clle  influe  dans  toute  affirmation,  dans  toute 
négation  et  dans  toute  espèce  de  doute. 

Je  ne  craindrai  donc  pas  de  dire,  que  tout  homme 
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devient  aisément  menteur,  mais  ffue  tout  homme 
naît  véritable,  c'esl-à-dire  ,  ami  même  de  la  vérité. 
11  ne  mentiroit  jamais,  s'il  n'était  entraîné  dans  le 
parti  du  mensonge  par  l'image  trompeuse,  et  par  le 
désir  aveugle  d'un  bien  qui  lui  paroît  plus  grand  que 
celui  de  dire  vrai.  Son  mouvement  naturel  le  porto 
donc  à  la  vérité.  Si  ce  mouvement  n^est  pas  toujours 
le  plus  fort,  il  est  au  moins  le  premier^  et  il  existe 
sans  doute  avant  tous  les  autres,  puisqu'il  faut  quo 
tous  les  autres  le  vainquent  et  le  surmontent. 

11  y  a  plus,  ce  que  nous  sentons  dans  nous-mêmes, 
nous  le  présumons  dans  nos  semblables  j  nous  aimons 
la  vérité,  et  nous  jugeons  naturellement  qu'ils  Taimenl; 
de  là  vient  la  crédulité  f(u'on  remarque  dans  tous  les 
cnfans,  et  qu'ils  conservent  dans  leur  jeunesse.  Presque 
tous  sont  long-temps  trompés,  avant  que  de  devenir 
trompeurs.  L'expérience  diminue  ce  fond  de  con- 
fiance avec  lequel  nous  sommes  nés  ,  mais  dans  un  âge 
même  plus  avancé.  Nous  avouerons,  si  nous  voulons 
être  de  bonne  foi,  que,  lorscju'une  personne  non  sus- 
pecte nous  raconte  un  fait  qu'elle  assure  avoir  vu 
elle-même,  et  qui  n'a  rien  de  contraire  à  la  vraisem- 
blance ,  la  première  impression  nous  porte  naturelle- 
ment à  le  croire,  et  qu'il  faut  que  nous  fassions 
quelqu'effort  sur  nous  pour  douter  et  pour  suspendre 
notre  croyance.  Bien  loin  que  les  nations  grossières 
et  ignorantes  soient  moins  susceptibles  de  cette  im- 
pression ,  que  celles  qui  ont  plus  de  politesse  et  do 
connoissances ,  elles  la  reçoivent  et  la  suivent  encore 
plus  facilement.  La  défiance  des  liommes  croît  ordi- 
nairement avec  leur  esprit,  dont  le  progrès,  presque 
toujours  fatal  à  la  bonne  foi  des  uns,  excite  dans 
la  même  proportion  les  soupçons  des  autres.  C'est  ce 
qui  aHoiblit  peu  à  peu,  et  qui ,  à  la  fin,  éteint  pres- 
qu'entièrement  cette  confiance  naturelle  avec  laquelle 
les  hommes  naissent  pour  leurs  semblables.  Des  mœurs 
sévères  ou  même  sauvages,  un  esprit  plus  pesant, 
plus  épais  et  moins  exercé  par  des  passions  fines  et 
délicates  la  conservent  plus  long-temps  ;  et  comme, 
d'ailleurs^,  un  genre  de  vie  plus  simple,  plus  grossier, 
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ne  donne  pas  tant  de  matière  à  la  fraude  et  à  Par- 
lifice,  les  hommes  étant  moins  en  garde  les  uns  contre 
les  autres,  se  livrent  beaucoup  plus  à  cette  présomp- 
tion réciproque  de  sincéi'ité ,  qui ,  suivant  l'ordre 
naturel,  devoit  ("aire  un  des  plus  forts  liens  de  la 
société  humaine. 

Concluons  de  toutes  ces  réflexions  que  l'amour 
de  la  vérité  ,  qui  est  naturel  à  tous  les  hommes  ; 
que  l'opinion  qui  nait  avec  eux  de  la  véracité,  ou  de 
la  sincérité  de  leurs  semblables ,  est  encore  un  de 
CCS  senlimens  innés  que  Dieu  a  imprimés  à  son 
ouvrage ,  ou  qu'il  lui  inspire  du  moins  toutes  les 
fois  qu'il  lui  est  important  d'y  faire  atienlion. 

C'est  ainsi  qu'il  lui  a  plu  de  me  former  par  rap- 
port à  la  connoissance  du  vrai,  qui  est  le  premier 
objet  de  mes  recherches;  mais  il  ne  m'a  pas  traité 
moins  favorablement  à  l'égard  du  second,  je  veiix 
dire,  de  la  cause  de  mon  existence  ou  de  tout  ce  qui 
existe  comme  moi;  il  me  donne  aussi  des  lumières 
naturelles  sur  ce  point  ,  qui  suflisent  pour  exciter 
mon  esprit ,  et  pour  le  conduire  jusqu'à  la  décou- 
\erte  de  la  cause  uni(]ue  et  universelle. 

A  peine  commençons-nous  à  avoir  une  étincelle  , 
une  foible  lueur  de  raison  ,  que  notre  esprit  devient 
avide  de  savoir  ,  et  se  plaît  natureliemcnt  à  faire  des 
questions  sur  le  grand  nombre  de  choses  qui  lui 
paroissent  nouvelles  ;  mais  toutes  ces  questions , 
quelque  fréf|uentes  qu'elles  soient  ,  se  réduisent 
presque  toujours  à  ces  deux  poiuts.  Pourquoi  parle- 
t-on  ainsi  et  quelle  en  est  la  raison  ?  c'est  le  pre- 
mier. Qui  est-ce  {{ui  a  fait  cela  et  qu'elle  en  est  la 
cause?  c'est  le  second.  Ces  deux  questions  sont  à 
tout  moment  dans  la  bouche  des  enlaus,  et  en  gé- 
néral dans  celle  de  tous  les  ignorans  ;  les  savans 
mêmes  ,  s'ils  ont  de  la  bonne  foi  ,  sont  réduits  à  le 
faire  souvent.  Or  ,  elles  supposent  nécessairement  ces 
deux  vérités  :  Tune,  qu'on  ne  doit  rien  dire  sans  rai- 
son ,  et  que  toute  conséquence  doit  avoir  un  prin- 
cipe dont  elle  tire  son  origine;  l'autre,  que  rien  ne 
se  fait  sans  cause  ,   et   qu'on  en  doit  supposer  une 
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paiiout  où  Ton  voit  un  efïct.  Qu'on  dise ,  si  l'on 
vcuL,  que  ces  deux  notions  i;('n('rales  ne  sont  pas 
clairement  et  pleinement  devel()])pct's  dans  l'esprit 
des  enlans  et  des  ignorans  ,  j'y  consens  très-volon- 
tiers ;  mais  il  faut  toujours  qu'ils  en  aient  une  idée 
confuse  ,  ou  qu'ils  les  sentent  au  moins  s'ils  ne  les 
conçoivent  pas  évidemment ,  puisqu'ils  dcman:1cnt 
toujours  quelle  est  la  raison  de  ce  qu'on  leur  dit  , 
quelle  est  la  cause  de  ce  qui  se  fait.  Ils  les  sentent 
tellement,  ces  deux  vérités  ,  que  si  on  veut  leur  ex- 
pliquer des  raisons  et  des  causes  visiblement  frivoles 
et  chimériques,  ils  les  rejettent  avec  une  espèce  d'in- 
dignation j  ils  se  plaignent  nièuie  de  ce  qu'on  cherche 
à  se  moquer  d'eux,  tant  ils  simt  naturellement  per- 
suadés ,  non  -  seulement  _,  que  tout  ce  qui  se  dit 
doit  avoir  une  raison,  et  que  tout  ce  qui  se  fait  doit 
avoir  une  cause,  mais  encore,  qu'il  faut  que  cette 
raison  et  celte  cause  aient  un  rapport  et  une  liaison 
au  moins  vraisemblables  :  l'une,  avec  la  conséquence 
qu'on  en  tire  ;  l'autre ,  avec  l'ellet  qu'on  prétend  en 
être  une  suite. 

Dira-t-on  que  ces  questions  naissent  sur  leurs 
lèvres  de  la  seule  curiosité  de  leur  esprit  ,  et  non 
pas  de  ces  notions  qu'on  y  suppose  gratuitement  j 
mais  celte  curiosité  même  d'où  leur  vient-elie?  Pour- 
quoi ce  désir  de  savoir  et  de  s'instruire  est-il  com- 
mun à  tous  ks  hommes  ?  Peut-on  s'enj pêcher  d'y 
reconnoilre  une  impression  vive  et  agissante  du  Créa- 
teur qui,  voulant  que  l'homme  découvre  par  son  ap- 
plication une  granrie  partie  des  vérités  dont  la  con- 
noissance  lui  est  nécessaire  ,  allume  continuellement 
en  lui  cette  soif,  cette  ardeur  d'apprendre  et  de 
remonter  toujours  de  cause  en  cause  jusqu'à  la  pre- 
mière ? 

J'approfondis  encore  plus  cette  réflexion  ,  et  je 
remarque  que  ,  dans  ces  cjueslions  des  enlans  ou  des 
ignoraus,  il  y  a  quelque  chose  de  plus  qu'une  simple 
curiosité  ,  ou  un  désir  général  d'apprendre  quelque 
chose  de  nouveau.  Si  Dieu  ne  leur  avoit  donné  que 
ce  dé>ir  ,   sans  leur  enseigner  en   même  temps  que 
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riea  ne  se  dit  sans  raison  et  ne  se  fait  sans  cause  ,  leur 
esprit  ne  feroit  nue  courir  rapidement  de  fait  en  fait, 
et  ii  suffiroit  de  lui  présenter  toujours  quelque  objet 
nouveau  pour  amuser  au  moins  son  inquie'tude  si 
l'on  ne  pouvoit  la  fixer.  Mais  il  ne  court  point,  ou 
du  moins  il  ne  court  pas  toujours;  il  s'arrête  très- 
souvent  ;  il  interroge  ses  maîtres  ou  ceux  qui  sont 
plus  avancés  en  âne  et  en  connoissances;  il  demande 
la  raison  de  ce  qu'on  lui  dit  ;  il  veut  en  savoir  la 
cause.  Or  ,  comment  se  porleroit-il  de  lui-même  avec 
empressement  à  faire  ces  questions ,  si  ,  outre  le  désir 
de  découvrir  de  nouveaux  objets,  il  n'avoit  pas  aussi 
naturellement  la  connoissance  de  celle  vérité  ,  qu'on 
ne  doit  rien  dire  sans  raison,  et  qu'il  n'y  a  aucun  efifet 
qui  n'ait  une  cause  ? 

Répondra-t-on  ,  qu'il  ne  le  sait  que  parce  qu'il  Ta 
entendu  dire?  Mais  les  questions  de  cette  nature  , 
que  les  enfans  mêmes  font  sur  tout  ce  qu'ils  aperçoi- 
vent de  nouveau  ,  précèdent  en  eux  toute  instruction  : 
leur  raison  ne  se  fait  pas  plutôt  scnlir,  qu'elles  y 
naissent  comme  un  fruit  qui  croît  de  lui-même  dans 
le  fond  de  leur  ame  ,  et  ils  embarrassent  quelque- 
fois les  meilleurs  philosophes  ,  long-temps  avant 
qu'ils  soient  en  âge  d'apprendre  ce  principe ,  dont 
ils  n'entendent  guère  parler  expressément  que  lors- 
qu'ils enlrent  dans  l'étude  de  la  philosophie. 

On  dira  peut-être  _,  que  ce  principe  se  développe 
insensiblement  dans  leur  esprit,  par  les  observations 
qu'ils  font  sur  les  causes  qui  agissent  à  leurs  yeux. 
Mais  à  qui  pourroit-on  persuader  qu'une  raison  nais- 
sante, qui  est  encore  toute  plongée  dans  la  matière, 
et  qui  ne  se  montre  presque  que  par  le  sentiment  , 
ait  déjà  assez  de  force  pour  faire  des  abstractions  , 
pour  se  former  par  là  des  idées  universelles  ou  des 
règles  générales  ,  et  pour  conclure ,  de  quelques  rai- 
sons ou  de  quelques  causes  particulières  qu'elle  aura 
entendu  explitjucr ,  qu'il  faut  nécessairement  que 
tout  ce  cju'on  dit  ait  une  raison  ,  et  (jue  tout  ce  (pii 
sç  fait  ail  une  cause  ? 

Ainsi,  plus  j'observe  que  ces  deux  vérités  sont  tou- 
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jours  également  supposées  dans  la  plupart  dos  qucs- 
lions  qui  sortent  de  Ja  bouelio  des  enfaus,  plus  je  me 
sens  frappé  de  cette  pensée  ,  que  c'est  Dieu  ,   la  véri- 
table lumière  des  esprits  ,  le  maître  et  la  source  de 
toulc  inteliiijenee  ,   qui  ,  sur  ces  deux:  points,  éclaire 
et  illumine  par  lui-même  tout  homme  qui   vient  au 
monde  ,  ou  du  moins  qui  commence  à  y  faire  usage 
de  sa   raison.   Je  crois  même  reconnoîlrc  dans  cette 
conduite  de  Dieu  un  des  plus  Ljrands  traits  de  sa  pro- 
fonde sagesse.  11  a  voulu  que  l'homme  n'eût,  pour 
ainsi  dire  ,   (ju'un  pas  à  taire  pour  connoître  et  pour 
démontrer  l'existence  de   son  auteur.  Je  n'examine 
pas  encore  si  l'idée  de  la  Divinité ,  ou  d'un  être  né- 
cessairement existauat  ,  est   naturellement  présente  à 
notre  esprit;  mais,  quand  on  voudroit  la  mettre  au 
nombre  des  connoissanccs  acquises  plutôt  (]n  innées , 
cette  grande  vérité  ,  il  J  a  un  Etre  suprême ,  il  jr 
a  un  Dieu,  ne  seroit  que    la    conséquence    directe 
et  comme   le  premier  corollaire  do  cet  axiome  gé- 
néral, rien  ne  se  fait  sans  cause.    En  elTet  ,   dans  le 
moment  qu'on  suppose  un  principe  dont  notre  esprit, 
est  si  intimement    convaincu,    q>'.y   a-t-il   de  plus 
simple  ou  de  plus  facile  que  d'en  tirer  cette  conclu- 
sion? Donc  ,  ily  a  une  cause  suprême  et  universelle  de 
tout  ce  qui  est  fait  ;  et,  comme  il  seroit  absurde  de 
supposer  que  la  cause  de  toutes  choses  eut  elle-même; 
une  cause ,  supposition  qui  renferme  une  contradic- 
tion grossière  et  évidente  ,  il  faut  nécessairement  que 
la  première  cause  n'en  ait  point,  et  (ju'au  lieu  que 
tous  les  esprits  qui  en  dépendent  ont  été  faits,   il  y 
en  ait  un  qui  existe  par  lui-même  et  qui   soit  le  seul 
dont  on  puisse  dire  ,  non  pas  qu'il  a  été  fait,  mais 
qu^il  est.    L'existence  de  Dieu  est  donc  une  consé- 
quence immédiate  que  tout  esprit  attentif  voit  clai- 
rement, et  presque   iuluitivenient  dans  ce  principe 
général ,  que  rien  ne  se  lait  sans  cause.  Faut-il  s'é- 
tonner, après  cela,  que  Dieu  l'ait  tellement  imprimé 
dans  l'ame  de  tous  les  hommes  ,  qu'il  n'y  ait  pas  un 
Caraïbe  ou  un  Holtentot  qui  n'en  soit  aussi  persuadé 
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que  les  plus  grands  philosoplies  ,  quoique  M.  Locke 
prétende  qu'on  n'a  trouvé  dans  ces  nalions  aucune 
trace  ,    aucun  vestige  de  l'idée  de  Dieu. 

Après  de  si  grands  exemples  d'idées  ou  de  con-^ 
noissanccs  innées  ,  sur  ce  qiii  regarde  le  vrai  cl  sur 
la  cause  de  mon  existence,  ou  de  celle  de  tout  être 
créé  ,  il  ne  me  reste  plus  qu'à  examiner  ce  qui  a  rap- 
port à  la  conservation  et  au  bonheur  de  mon  être. 
Troisième  et  dernier  objet  que  j'ai  distingué  dans  ce 
qui  excite  mes  recherches. 

Pourrai -je  y  trouver  aussi  de  ces  connoissances 
naturelles  et  fondamentales,  que  Dieu  présente  immé- 
diatement et  généralement  à  toute  intelligence  créée? 
Mais  il  n'y  a  peul-être  point  de  matière  où  j'en  dé- 
couvre un  plus  grand  nombre. 

On  en  convient  déjà  ,  comme  je  l'ai  dit  ailleurs  , 
par  rapport  à  cette  impression  ,  à  cette  pensée,  à  ce 
tlésir  perpétuel  qui  me  porte  sans  relâche  à  ma  con- 
servation et  à  mon  bonheur.  Mais  les  premières  con- 
séquences ou  les  premières  vérités  que  je  regarde 
comme  une  suite  de  cette  inclination,  sont- elles 
moins  innées  que  cette  inclination  même  ? 

La  plus  commune  de  toutes  est  qu'il  est  permis  de 
repousser  la  force  par  la  force,  et  pour  se  servir  des 
ternies  d'un  jurisconsulte  romain  (i),  que  tout  ce 
qu'un  homme  fait  pour  la  seule  défense  de  sa  vie, 
il  est  censé  avoir  eu  droit  de  le  faire,  selon  la  justice 
naturelle.  Jure  hoc  evenit  (c'est-à-dire,  jure  nalw 
rali)j  ut  (]uod  quiscjue  ob  tutelatn  corporis  sui  fece^ 
rit^  jure  jecisse  existimetur. 

Tous  les  h!)mmes  naissent  avec  celte  opinion  ;  les 
enfaas  la  suivent  avant  que  d'avoir  pu  l'apprendre, 
et  il  ne  faut  pas  croire  qu'ils  n'agissent  en  ce  point 
que  par  un  mouvement  de  la  machine,  à  peu  près 
comme  les  bétes.  Reprenez  un  enfant ,  qui  a  déjà 
l'usage  de  la  parole  ,  de  ce  qu'il  a  battu  son  frère  du 
son  camarade  3  il  ne  manquera  pas  de  vous  répondre^, 

(i)  Florentin  ,  liy.  3  ,  ff.  de  Just.  cl  Jur> 
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si  le  fait  est  véritable,   (juc  c'est  parce  que  l'un  ou 
l'autre  l'a   battu   le   premier. 

Les  plus  grands  ennemis  des  idées  innées  et  de  ce 
qu'on  appelle  la  justice  naturelle,  sont  eux-mêmes 
si  persuadés  que  celte  maxime  est  gravée  dans  le 
cœur  de  tous  les  li()mn>es,  qu'ils  en  font  la  seule 
règle  de  ce  quils  appellent  le  premier  état  de  li- 
berté ,  l'élat  naturel  du  genre  humain,  où  ils  repré- 
sentent les  hommes  à  peu  près  comme  ces  enlans 
de  Cadmus,  race  meurtrière  des  dents  d'un  dragon, 
c'est-à-dire,  comme  naissant  tous  les  armes  à  la  main 
les  uns  contre  les  autres,  tout  oceujiés  à  attaquer  ou 
à  se  défendre;  ce  qui  donne  lieu  à  ces  auteui-s  d'ap- 
peler ce  premier  état  de  la  nature  ,  omnium  adi>ersîis 
omnes  perpetuœ  suspiciones ,  hélium  omnium  iii 
oinnes. 

Ce  n'est  pas  encore  ici  le  lieu  d'examiner  ,  s'ils  ont 
raison  d'aller  si  loin,  et  de  supposer  que  les  hommes 
naissent  tous  ennemis  de  leurs  semblables.  Je  me  sers 
seulement  de  leur  hypothèse  ,  pour  faire  voir  que  de 
leur  aveu  même  il  y  a  dans  l'homme  des  senlimens 
ou  des  principes  innés  ,  puisque  celui  qui  se  croit 
permis  d'attaquer  ,  se  croit  sans  doute  permis  de  se 
défendre  ,  et  j'en  conclus  que  Cicéron  n\i  pas  eu 
tort  d'expli(juer  ainsi  cette  loi  naturelle,  qu'il  est 
licite  de  repousser  la  force  par  la  force. 

Est  cnim  hœc ,  Judices ,  non  scripta,  sed  nata 
lex  :  quam  non  didicimus  ,  accepimus  _,  legimus  , 
veriim  ex  naturâ  ipsâ  ,  arvipuinias ,  hausimus  ,  ex.- 
pressinius  :  ad  quam  non  docli,  sed  factij  non  insti- 
Luli ,  sed  imhuti  sumus. 

Les  Barbares  ou  les  Sauvages  savent  encore  mieux 
eetle  règle  que  Ciréron  même,  quoiqu'ils  ne  puissent 
pas  l'exprimer  si  éloquemment  :  plut  à  Dieu  que  tous 
les  hommes  n'en  lussent  pas  si  instruits  ,  ou  du  moins 
qu'ils  sussent  la  renfermer  dans  les  justes  bornes  de 
l'impression  naturelle  ! 

Mais  ce  n'est  pas  la  seule  conséquence  qu^ils  tirent 
tons  également  de  l'amour  ([u'ils  ont  pour  eux-mêmes. 
Quel  est  l'homme  à  qui  il  faille  apprendre  ,  que  c'est 
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un  avantage  d'êlre  le  plus  fort,  et  de  l'emporter  sur 
ses  e'gaux  par  la  vigueur  du  corps  ou  par  celle  de 
l'esprit  ?  JN'est-ce  pas  là  même  ce  qui  donne  lieu  à 
Hobbes  de  dire  ,  que  si  l'on  approfondit  bien  la  na- 
ture de  l'homme  ,  on  trouvera  que  c'est  Tamour  de 
la  domination  qui  est  né  avec  lui ,  beaucoup  plus 
que  celui  de  la  socie'lé  ? 

Est-il  nécessaire  de  nous  instruire  de  bonne  heure, 
pour  nous  persuader  que  le  plaisir  est  préférable  à  la 
douleur,  et  la  gloire  à  l'infamie?  Je  m'arrête  au 
dernier  de  ces  deux  sentimens,  parce  qu'il  a  cjuelque 
chose  de  plus  délicat  et  de  plus  spirituel  que  le  pre- 
mier. L'homme  ,  dès  sa  plus  tendre  enfance  ^  cherche 
l'cslime  de  ses  semblables  ;  il  veut  exceller  dans  leur 
esprit  au-dessus  de  ses  égaux  ;  il  supporte  la  peine, 
et  quelquefois  même  une  douleur  actuelle,  pour  ac- 
quérir un  bien  aussi  frivole  que  les  louanges.  Ce  sen- 
timent précède  l'usage  de  la  raison,  et  dans  plusieurs 
enfans  celui  àe  la  parole  ;  ils  supposent  donc  tous  , 
que  l'estime  ,  que  l'approbation  des  autres  hommes 
est  un  bien  •  ils  le  savent  sans  que  personne  le  leur 
enseigne.  Je  pourrois  en  dire  autant  de  la  sensibilité 
(|u'ils  ont  pour  l'amilié  qu'on  leur  témoigne,  et  de 
plusieurs  autres  inclinations  ,  ou  aversions  naturelles, 
qui  prouvent  toutes  également,  quelesenfans  mêmes 
sentent  que  ce  qu'ils  désirent  est  un  bien  ,  et  que  ce 
qu'ils  craignent  ou  ce  qu'ils  fuient  est  un  mal  ;  mais 
il  est  temps  de  donner  des  bornes  à  ces  exemples  , 
où  je  dois  désormais  craindre  plus  l'abondance  que 
Ja  disclle.  Je  Unirai  seulement  cette  longue  énumé- 
ration  par  une  réllcxion  générale. 

Comment  seroit-il  possible  que  nous  eussions  tous 
les  mêmes  pensées  sur  les  différens  points  que  je  viens 
de  toucher,  si  nous  n'avions  tous  le  même  maître? 
Qui  est-ce  qui  nous  donne  tant  de  connoissanccs  et 
nous  apprend  tant  de  vérités,  avant  même  que  nous 
soyions  en  état  de  les  bien  comprendre ,  si  ce  n'est 
TAuteur  même  de  notre  être?  C'est  donc  lui  qui 
nous  les  révèle  immédiatement;  c'est  lui  qui  nous 
les  donne  à  tous  sans  exception  ,  comme  un  présent 
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renfermé  clans  la  produclicm  de  notre  être.  Ce  ne 
sont  donc  point  des  connoissances  acquises,  ce  sout 
des  connoissances  libéralement  données ,  et  données 
vcrifablement  dans  le  sens  le  plus  rigoureux  ,  et  par 
conséquent  ce  sont  des  connoissances  naturelles  ou 
innées. 

Je  pourrais  finir  ici  celte  méditation,  dont  je  crois 
avoir  rempli  tout  l'objet ,  puisque  j'ai  tâché  de  définir 
exactement  ce  qu'on  peut  appeler  des  vérités  ou  des 
connoissances  innées;  et  que  je  viens  de  me  con- 
vaincre, par  des  exemples  sensibles  et  incontestables, 
qu'il  y  en  a  plusieurs  auxquelles  ma  définition  con- 
vient parfaitement. 

Mais ,  si  j'en  ai  dit  assez  pour  fixer  mon  esprit  sur 
cette  matière ,  et  si  mes  réflexions  sont  suffisantes  par 
rapprtrt  à  moi,  elles  ne  suffisent  peul-éîre  pas  pour 
dissiper  tous  les  nuages  que  d'autres  philosophes  (Ut 
répandus  sur  des  notions  si  simples  ,  qui  ne  s'obscur- 
cissent, si  je  l'ose  dire  ,  entre  leurs  mains  ,  que  parce 
qu'ils  veulent  y  trouver  ce  qui  n'y  est  pas,  ou  parce 
qu'ils  refusent  d'y  reconnoître  ce  qui  y  est. 

D'un  côté  ils  soutiennent,  ou  qu'il  n'y  a  point 
d'idées  ou  de  connoissances  innées  ,  ou  que  s'il  y 
en  a  de  cette  nature  ,  elles  doivent  avoir  ces  trois 
caractères  : 

i.°  D'être  des  connoissances  explicites,  qui  soient 
aperçues  non  -  seulement  toujours  ,  mais  toujours 
distinctement  et  formellement  par  lesprit  humain; 

2.°  D'être  des  idées  parfaites,  qui  représentent  si  fi- 
dèlement et  si  pleinement  leur  objet,  que  tous  les 
hommes  soient  également  éclairés  à  cet  égard  ,  sans 
examen  ,  sans  discussion,  sans  preuves;  en  sorte  que, 
comme  il  y  a  sans  doute  très-peu  d'idées  de  ce  genre, 
il  soit  facile  d'en  fiire  un  dénombrement  ou  un  cata- 
logue ,  dont  toutes  les  nations  C(jnviennent  également; 

5.°  D'clre  tellement  invincibles  ,  inellàçables  ou 
inaltérables,  que  leur  impression  ne  puisse  jamais 
s'affoiblir ,  et  qu'elle  demeure  aussi  fixe  et  aussi  cons- 
tante dans  notre  ame,  que  le  seroit  une  image  profon- 
dément gravée  sur  le  diamant. 
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Et,  comme  ces  pliilusophes  p^étenden^  qu'on  ne 
sauroit  leur  moiiliei-  aucune  idée,  aucune  connois- 
sance  qui  réunisse  ces  trois  caractères ,  ils  en  con- 
cluent que  tout  ce  qu'on  dit  des  idées  ou  des  con- 
lîoissauccs  innées  ,  est  relïèt  des  préjugés  de  noire 
esprit,  plutôt  que  l'ouvrage  de  la  nature  même. 

D'un  autre  côté,  ils  ne  se  contentent  pas  d'en  avoir 
fait  une  espèce  de  chimère ,  en  leur  attribuant  une 
perfeclion  qu'on  ne  sauioit  y  trouver  ,  ils  veulent 
leur  ôler  même  ce  qui  leur  est  le  plus  essentiel , 
soit  en  refusant  de  reconnoître  aucune  différence 
entre  ce  qu'on  appelle  une  idée  innée  ^  et  la  simple 
faculté  de  connoître  le  vrai  qui  est  naturel  à  notre 
esprit;  soit  en  soutenant  que  toute  connoissance  à 
.laquelle  on  prodigue  le  nom  d'innée  _,  étant  aussi 
foiblc ,  aussi  imparfaite  qu'ils  prétendent  qu'on  est 
obligé  d'en  convenir;  ce  seroit  très-inutilement  qu'elle 
auroit  été  donnée  à  l'homme,  et  que,  par  conséquent, 
c'est  une  supposition  aussi  gratuite  que  chimérique  , 
d'admettre  dans  l'homme,  des  connoissances  natu- 
relles ,  qui  ne  lui  sont  pas  plus  utiles  par  elles-mêmes, 
que  si  elles  ne  lui  avoicnt  point  été  accordées  par  sou 
auteur. 

J'ai  donc  à  examiner  : 

i.*'  S'il  est  vrai  cpi'une  connoissance  et  une  vérité 
ne  puissent  être  innées,  sans  avoir  les  trois  caractères 
qu'on  ne  leur  attribue  que  pour  en  défigurer  l'image 
par  des  traits  étrangers  ; 

2.^  Si  elles  en  ont  de  naturels  et  de  véritables, 
par  lesquels  on  puisse  en  même  temps,  et  les  distin- 
guer de  la  simple  faculté  générale  de  connoître  le 
vrai,  et  découvrir  les  avantages  réels  qui  sont  attachés 
au  présent  de  la  nature. 

En  un  mot ,  eflacer  les  couleurs  emjuun'ées,  réta- 
blir les  couleurs  naturelles ,  c'est  à  quoi  se  réduit  ce 
qui  me  reste  à  faire  dans  celle  méditation. 

Je  considère  d'abord  ces  trois  caractères,  qui  sont 
comme  des  ornemens  suspects ,  dont  une  main  en- 
nemie ne  cherelie  à  parer  les  connoissances  innées ^ 
que  pour  nous  les  fuirc  niéconnoîtic;  et  je  me  de- 
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mande  à  moi  -  mémo,  en  prcmuT  lirvi,  si  lontc  idée 
<\c  cette  nature  doit  être  néccssaiiement  une  iil('c 
implicite,  c'est-à-dire,  une  idée  dont  notre  esprit 
s'aperçoive  toujours,  et  dont  il  puisse  se  rendre  à 
tous  momens  un  témoignage  lornicl  à  lui  -  même. 
C'est  le  point  sur  lequel  les  adversaires  des  idées 
innées  exercent  le  plus  la  subtilité  de  leur  raisou- 
iicment. 

Il  est  absurde,  disent -ils,  de  prétendre  qu'une 
connoissance  naturelle  à  notre  esprit,  une  eonnois- 
sance  née  avec  nous,  puissent  ne  nous  être  pas  tou- 
jours présentes  ;  qu'est-ce  qu'une  connoissance  qui 
n'est  point  connue,  et  qui  demeure  cachée  comme 
dans  un  coiu  obscur  de  notre  esprit ,  où  elle  dort , 
pour  ainsi  dire ,  jusqu'à  ce  qu'une  autre  pensée  plus 
vive  et  plus  agissante  la  réveille?  La  simplicité  ,  l'in- 
divisibilité, l'unité  de  notre  ame,  peuvent-elles  ad- 
mettre une  supposition  si  grossière,  et  une  image 
si  corporelle  ?  Ou  notre  esprit  n'aperçoit  point  du 
tout  celle  vérité,  et  alors  on  ne  peut  pas  dire  qu'elle 
y  soit  imprimée  ,  puisque  les  vérités  ne  sont  dans 
notre  ame  que  par  la  connoisance  qu'elle  en  a  ;  ou  au 
contraire  eile  aperçoit  celte  véritéj  et  ,  si  cela  est , 
elle  sent  qu'elle  l'aperçoit,  et  ce  n'est  plus  pour  elle 
une  pensée  implicite,  ou  si  profonde  ,  que  cette  pen- 
sée se  dérobe  à  ses  veux.  Si  l'on  veut  donc  parler 
correctement ,  on  se  contentera  de  dire,  qu'entre  les 
vérités  ,  il  y  en  a  que  nous  découvrons  avec  tant 
de  facilité,  que  nous  croyons  les  apercevoir  de  nous- 
mêmes  ,  ou  les  avoir  toujours  aperçues,  et  les  trou- 
ver dans  notre  propre  fond  ;  parce  (|ue  nous  sommes 
Irappés  de  leur  évidence  aussitôt  qu'on  nous  les  pré- 
sente. Ainsi,  ces  prétendues  connoissances  iutijnes, 
imperceptibles  ou  inaperçues,  auxquelles  on  est 
souvent  forcé  de  réduire  ce  qu'on  appelle  des  pen- 
sées innées,  se  réduisent  à  la  facilité  naturelle  cjue 
nous  avons  pour  le>  acquérir.  Autn^nent,  répèlent 
toujours  les  mêmes  philosophes,  il  y  auroit  des  con- 
noissances qui  ne  seroienl  pas  conimes  ,  ou  des  idées 
dont  on  puurroiL  dire  dans  le  même  instant  ,qtu.'  notre. 
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esprit  les  a  el  qu'il  ne  les  a  pas  :  il  les  a,  par  la  sup- 
position même  des  défenseurs  de  ce  genre  Ôl^ idées  y 
puisque  ,  selon  eux  ,  elles  y  sont  renfermées  au  moins 
implicitement  :  //  ne  les  a  pas ^  puisqu'il  ne  les  aper- 
çoit point ,  et  qu'avoir  une  idée  n'est  autre  chose 
que  l'apercevoir.  Donc,  selon  ces  philosophes,  ou 
les  idées  innées  ne  sont  qu'une  chimère  qui  se  dé- 
Iruit  d'elle-même,  ou  il  faut  nécessairement  qu'elles 
soient  des  idées  explicites,  ou  ,  si  l'on  veut,  des  idées 
plus  ou  moins  aperçues ,  mais  toujours  aperçues  par 
notre  ame. 

Telle  est  la  première  et  la  plus  grande  objection  du 
célèbre  M.  Locke,  s'il  est  qu^un  vrai  philosophe  ait 
pu  se  rendre  célèbre  en  ne  travaillant  qu'à  obscurcir 
toutes  nos  idées  sous  prétexte  de  les  éclaircir. 

Il  me  semble  que  je  puis  y  répondre  en  trois  ma- 
nières ,  dont  les  deux  premières  sont  si  simples  et  si 
décisives  que  je  ne  serois  pas  même  obligé  d'avoir 
recours  à  la  troisième. 

1."  Quand  il  serojt  vrai  qu'une  connoissance  innée 
devroit  êlre  toujours  présente  à  mon  ame,  il  ne  s'en- 
suivroit  nullement,  qu'il  n'y  en  eût  aucune  autre  de 
cette  nature,  et  je  serois  en  droit  d'en  conclure  direc- 
tement le  contraire,  puisijue  j'ai  rapporté  plusieurs 
exemples  de  pensées  ou  de  sentimens  qui  ne  nous 
abandonnent  jamais.  Quel  est  l'homme  qui  ne  sache 
pas  toujours  qu'il  existe ,  qu'il  vit  au  milieu  d'un 
monde  existant;  qu'il  est  son  confident  à  lui-même, 
de  tout  ce  qui  se  passe  dans  son  ame  ;  qu'il  désire 
sa  conservation  et  son  bonheur;  qu'il  est  né  libre, 
et  qu'il  fait  continuellement  usage  de  sa  liberté  ? 
L'objection  que  j'examine  ne  prouve  donc  point 
qu'il  n'y  ait  aucune  connoissance  innée.  Elle  pour- 
roit  faire  voir  tout  au  plus,  qu'il  y  en  auroit  beau- 
coup moins  qu'on  ne  pense,  si  l'on  n'appliquoit  ce 
terme  qu'aux  seules  vérités  qui  sont  toujours  actuel- 
lement présentes  à  notre  esprit. 
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vinssent  de  Dieu  iminéJialemcnt,  soit  pour  la  con- 
iioissance  ou  pour  la  conviction  ,  et  qu'elles  fussent 
données  ri,'alcment  à  tous  les  hommes  toutes  les 
lois  qu'ils  ont  besoin  de  les  apercevoir  ,  elles  pou- 
voient  être  mises  justement  au  nombre  des  connois- 
sances  innées. 

3.°  Mais,  quoique  ces  deux  réponses  me  satisfassent 
pleinement ,  une  certaine  curiosité  naturelle  qui 
m'excite  à  vouloir  toujours  pénétrer  ,  autant  qu'il 
m'est  possible,  dans  le  fond  le  plus  intime  de  mes 
pensées,  ne  me  permet  pas  d'en  demeurer  là.  Elle 
me  presse  de  m'interroger  de  nouveau  pour  tâcher 
de  découvrir  comment  et  jusqu'à  quel  degré  de  lorce 
ou  de  foiblesse  les  idées  que  Dieu  me  donne  peu- 
vent êlre  présentes  à  mon  espril. 

Je  suis  dans  la  vérité  une  espèce  d'énigme  à  moi- 
même  ;  et  si ,  dans  certaines  occasions,  je  crois  savoir 
plus  que  je  ne  sais  en  effet,  il  y  en  a  d'autres,  au 
contraire  ,  où  je  m'imagine  apercevoir  que  je  sais 
plus  que  je  n'a  vois  cru  savoir.  Mais ,  comment  se 
peut-il  faire  que  je  sache  une  chose,  et  que  je  ne 
sache  pas  en  même  temps  que  je  la  sais?  Puis-je 
sentir  une  vérité  sans  l'apercevoir,  ou  Tapercevoir 
sans  faire  réflexion  que  je  l'aperçois?  M'arrive-t-il 
quelque  fois  de  savoir,  pour  ainsi  dire,  à  mon  insu  , 
et  de  connoître  sans  remarquer  que  je  conuois? 
Commençons  par  examiner  le  fait,  voyons  ce  que 
mon  expérience  m'appjendra  sur  ce  point^  et,  si  le 
fait  est  certain  ,  il  faudra  bien  essayer  ensuite  d'en 
trouver  la  raison. 

Il  s'agit  de  savoir  si  j'ai  quelquefois  des  pensées 
ou  des  sentimens  dont  je  ne  m'aperçoive  pas  moi- 
même.  Mais  ai-je  besoin  d'en  chercher  bien  loin  des 
exemples  ? 

Je  m'applique  fortement  ou  à  faire  des  vers,  ou 
à  résoudre  un  problème  de  géométrie,  ou  à  tout 
autre  genre  d'ouvrage  qui  occupe  et  qui  remplit 
la  capacité  actuelle  de  mon  intelligence.  Je  ne  pense 
nullement  dans  cet  état  à  l'attitude  ou  à  la  situation 
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de  mon  corps.  Je  lui  sais  si  je  suis  assis  ou  debout; 
souvent  même  ,  il  m'ai  rive  de  me  lever  ou  de  m'as- 
seoir  sans  y  faire  allention  ;  je  fais  aussi  des  gesles 
dont  je  ne  m'aperçois  pas,  surtout  si  je  travaille 
avec  un  autre  homme,  et  qu'il  ne  soit  pas  du  même 
sentiment  que  moi.  Je  sens  néanmoins  si  réellement 
ces  divers  mouvemcns  de  mon  corps ^  que  j'ai  soin 
d'y  éviter  ce  qui  pourroit  me  nuire.  Si  je  me  lève 
au  bord  d'une  rivière  ou  d'un  précipice,  je  me  tiens 
debout  de  telle  manière  que  je  ne  snis  pas  en  danger 
d'y  tomber;  si  je  m'assieds,  je  prends  garde  que  mon 
C((rps  ne  porte  à  faux  ;  si  je  fais  des  gestes,  je  n'é- 
tends pas  les  mains  jusqu'à  la  llammc  d'une  bougie 
qui  brûle  devant  moi.  J'ai  donc  un  sentiment,  une 
impression  secrète  qui  me  conduisent,  qui  me  dirigent 
sans  se  iaire  remarquer  formellement,  et  je  les  ai  si 
véritablement,  que  la  moindre  chose  qui  m'y  rapelle, 
en  interrompant  le  cours  de  mon  application  prin- 
cipale ,  me  fait  reconnoître  que  je  les  aperçois.  Je 
croyois,  par  exemple,  ne  faire  aucune  allention  au 
visage  d'un  philosophe,  contre  qui  je  dispulois  avec 
une  grande  contention  d'esprit.  Cependant  s'il  vient 
tout  d'un  coup  à  se  trouver  mal ,  s'il  change  de  cou- 
leur, je  m'en  aperçois  dans  le  moment,  et  je  n'en 
puis  juger,  (ju'on  comparant  sa  couleur  passée  avec 
sa  couleur  présente.  Je  vomIs  donc  auparavant  cette 
couleur  passée  sans  croire  L.  voir,  ou  sans  remarquer 
que  je  la  voyois  ,  et  par  conséquent,  il  y  a  dans  moi 
i\cs  sentimens  qui  n'en  exivciit  pas  moins,  pour 
n'être  pas  actuellement  aperçus. 

Que  dirai-je  à  présent  des  jugemens  na^^ircls  dont 
j'ai  déjà  parié?  Tous  les  hommes  mesurent  la  dis- 
tance d'un  objet  par  les  autres  corps  riui  sont  cnlr'eux 
et  cet  objet.  Tous  les  hommes  jugent  d'abord  de  sa 
grandeur  par  sa  distance  ;  tous  les  hommes  ,  lors- 
qu'ils le  peuvent  et  qu'ils  sont  pressés  d'arriver,  pren- 
nent,  sans  hésiter,  le  chemin  le  plus  droit,  comme 
le  plus  court;  tous  les  hommes  sentent  que  rien  ne 
se  fait  sans  cause  ;  et  toutes  les  fois  qu'ils  voient  un 
fait  nouveau,  ils  ne  manquent  guère  de  demander 
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qui  a  fait  cela  ou  pourquoi  IVl-on  fait?  Mais  com- 
Lien  y  en  a-t-il  qui  s'aperçoivent  l'ormellcment  et 
actuellement  de{  ces  jui:;emens  naturels  ?  Ils  les  font 
ue'anmoins  ,  puis([u'ils  agissent  conséquemment  à  ces 
jugemens  j  puisque,  pressés  de  rendre  raison  de 
leur  action  ,  ils  expliqueront  d'abord  le  jugement 
qui  en  est  le  principe,  et,  en  rexpliijuant  ,  ils  croi- 
ront ne  rien  dire  que  ce  qu'ils  ont  toujours  senti  in- 
te'rieurement. 

Entrons  encore  plus  avant  ,  s'il  se  peut,  dans  ce 
fond  de  l'ame  qui  est  si  réel  ,  et  qui  néanmoins 
nous  échappe  si  souvent.  Non -seulement,  j'ai  une  con- 
science intime  de  tout  ce  qui  l'afFecle  ;  mais,  comme 
je  l'ai  observé  plus  haut  ,  j'ai  encore  la  conscience 
de  cette  conscience  même  ,  et  de  tous  les  degrés -suc- 
cessifs d'un  sentiment  qui  naît  toujours  comme  d'une 
espèce  d'éclio  de  celui  qui  le  précède  sans  avoir 
aucunes  bornes  certaines.  Cependant ,  quel  homme 
les  suit  et  les  distingue  tous  ,  quoiqu'd  n'y  en  ait 
aucun  sur  lequel  on  ne  dise  d'abord  ,  lorsqu'on  est 
excité  à  y  faire  attention  ,  qu'on  le  sent  effective- 
menl? 

De  même  ,  nous  sentons  toujours  notre  liberté  ; 
mais  souvent  le  sentiment  en  est  si  foible,  si  délicat, 
si  peu  aperçu  ,  que  dans  le  temps  même  que  nous 
agissons  le  plus  librement ,  nous  ne  pensons  pas  ac- 
tuellement que  nous  sommes  libres. 

Une  passion  violente  m'entraîne  avec  une  impé- 
tuosité qui  ne  laisse  presque  aucune  place  à  la  ré- 
flexion. Je  la  suis  sans  avoir  une  vue  directe  et  for- 
melle des  autres  partis  que  je  pourrois  prendre.  Il 
reste  cependant  un  fond  de  sentiment  en  moi,  qui 
me  parle  contre  ma  passion,  et  qui  me  dit  que  je 
suis  le  maître  d'y  résister  j  mais  il  me  parle  si  bas 
que  je  ne  l'entends  point ,  ou  que  je  ne  crois  pas 
rentendre.  Il  est  cependant  si  réel  qu'il  devient  bien- 
tôt le  fondement  des  reproches  que  je  me  fais  de 
n'avoir  pas  mieux  usé  de  ma  liberté. 

Je  ne  suis  donc  plus  surpris  d'entendre  l'homme 
se  plaindre  ^i  souvent  de  ne  se  pas  connoîlre  lui- 
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même,  et  de  ne  pouvoir  s'assurer  des  ve'rilablcs  dis- 
positions de  son  cœur.  M.  Locke  nous  dira-t-il  gra- 
vement, que  cela  ne  peut  pas  être;  qu'une  pensée 
ou  un  sentiment  qui  ne  sont  pas  aperçus,  ne  sont 
pour  nous  ni  une  pensée,  ni  un  sentiment,  parce 
([u'ils  n'existent  à  noire  égard,  et  ne  deviennent  notre 
pensée  ou  notre  sentiment ,  que  par  la  perception  ou 
la  conscience  actuelle?  mais  tout  homme  raisonnable 
ne  répondra  - 1  -  il  pas  avec  moi  :  Je  ne  sais  si  cela 
peut  être,  mais  je  sais  que  cela  est.  J'éprouve  au-de- 
dans  de  moi  une  guerre  intestine,  sans  pouvoir  me- 
surer exactement  la  force  et  le  progrès  des  senti- 
mens  qui  me  déchirent.  Je  sens  qu'ils  agissent  tous 
deux  sur  moi  j  mais  lequel  est  le  plus  fort?  de  quel 
côté  sera  la  victoire  ?  C'est  ce  que  j'ignore  souvent. 
Ce  n'est  donc  point  une  fiction  de  la  poésie ,  c'est  la 
nature  même  (fui  parle  dans  la  bouche  des  héros  de 
théâtre,  lorsqu'ils  nous  peignent  si  vivement  ce  trou- 
ble ,  cette  agitation  ,  ce  combat  intérieur  dans  lequel 
ils  ne  se  connoissent  plus  eux-mêmes  ,  et  (juand  Her- 
niione  s'écrie  ainsi,  dans  l'Androma'que  de  Racine  : 

Ah!  ne  puis-je  savoir  si  j'aime  ou  si  je  hais  I 

Ou  lorsqu'elle  dit  à  0 reste  : 

Ah  !  falloit-il  en  cx-oire  une  amante  iiisense'e! 

Ne  dcvois-lu  pas  lire  au  fond  de  ma  pensée  I 

Et  ne  voyois-tu  pas,  dans  mes  emportemens , 

Que  mou  cœai  démcaloil  ma  bouche  à  tous  momens? 

Elle  ne  fait  qu'exprimer  celte  profondeur  de  notre 
ame ,  souvent  impénélrablc  à  notre  auie  même,  qui 
ne  connoît  pas  toujours  le  fond  de  sa  pensée,  qui 
ignore  souvent  jusqu'où  vont  ses  senliniens;  dominée 
par  celui  qu'elle  croit  dominer,  pendant  que  la  pas- 
sion qui  paroît  victorieuse  est  en  effet  vaincue  ,  sq 
trompant  elle-même,  et  ne  ^'apercevant  pas  qu'elle  se 
trompe;  devenue  tellement  le  jouet  des  deux  mouve- 
mens  contraires,  qu'elle  sent  seulement  leurs  forces 
opposées,  sans  savoir  si  elle  demeure  dans  l'équilibre 
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OU  si  elle  en  sorl_,   et  de  quel  côté  la  balance  est  en- 
traînée. 

La  religion   nous   convainc   encore  plus    de  celle 
vérité  que  les  raisonnemens  des  philosophes^  ou  les 
images  des  poètes  ;  parce  qu'elle  nous  oblige  à  étudier 
notre  cœur  plus  exaclenient,  et  à  en  développer  autant 
qu'il  se  peut  les  replis  les  plus  secrets.    Ce  qui  l'ait 
le  tourment  des  amcs  les  plus  passionnées,  fait  aussi, 
par  rapport  à  d'autres  objets,  celui  des  âmes  les  plus 
vertueuses.  Le  juste  même  est  obligé  d'avouer,  qu'il  ne 
saits'ilest  digne  d'amour  ou  de  haine,  et  pourquoi  cs't- 
il  condamné  à  une  si  af'tligeante  incertitude,  si  ce  n'est 
parce  qu'il  ignore,  si  c'est  l'amour  de  Dieu  ou  celui 
de  la  créature  qui  domine  dans  son  cœur  ?  Il  sent 
l'un  et  l'autre  néanmoins,  et  il  les  sent  tels  qu'ils  sont; 
mais  ,  en  les  sentant  ainsi ,  il  n'npercoit  pas  distincte- 
ment le  degré  actuel  et  effectif  de  ces  deux  amours 
contraires  ;  l'un   des   deux  est  certainement  le  plus 
fort ,  celui  qui    l'emporte   n'est  supérieur  à  l'autre 
que  parce  que  l'ame  le  sent  davantage ,  quoiqu'elle 
ne  puisse  s'assurer  elle-même  qu'elle  le  sent  plus  en 
effet.  Peu  de  cœurs  peuvent  dire  à  Dieu  ,  avec  autant 
de  confiance  que  saint  Augustin  :  «<  ce  n'est  point  avec 
j)   doute ,  ô  mon  Dieu  ,  mais  sur  le  témoignage  cer- 
))  tain  de  ma  conscience  ,  que  je   sais  que    je  vous 
»  aime   ».    Les    saints    mêmes    sont    souvent    dans 
une  triste  hésilation  sur  ce  sujet,  et  les  plus  hum- 
bles  s'accusent  de  ne  pas   donner    à  Dieu  une  en- 
tière   préférence ,  pendant  que  Dieu  voit    au   fond 
de  leur  ame  qu'ils  le  préfèrent  en  effet  à  tout  ce 
qu'ils  aiment.    Il  est  donc  fort  possible   qu'il  v  ait 
en  nous,  non-seulement  un  sentiment  réel  ,  mais  un 
sentiment  fixe  ,  habituel  ,  persévérant ,   qui  soit  la 
source  constante  de  notre  justice,  et  suivant  lequel 
nous  agissons  presque  toujours  ,  quoique  nous  ne  l'a- 
percevions pas  assez  pour  nous  assurer  pleinement  de 
sa  réalité. 

Enfin,  y  a-l-il  rien  que  nous  sentions  plus  forte- 
ment ou  plus  certainement,  que  notre  propre  exis- 
tence? Mais  y  pensons-nous  toujours  distinctement 
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et  formellement  ?  Ne  remarquons-nous  pas  même 
que  plus  nous  existons  en  un  sens  ,  c'esl-à-clire  , 
plus  nous  faisons  des  actes  qui  demandent  toutes  \cs 
forces  de  notre  ctre,  moins  nous  faisons  de  réflexions 
actuelles  et  expresses  sur  noire  existence  ?  L'ennui 
nous  y  rend  plus  attenlifs  que  les  passions  ,  surtout 
quand  elles  sont  violentes-  et,  comme  elles  nous  font 
oublier  la  durée  du  temps  ,  qui  est  la  mesure  de 
notre  existence  successive  ,  elles  nous  empêchent 
aussi  de  penser  à  notre  existence  actuelle  ,  ou  du 
moins  de  nous  apercevoir  que  nous  y  pensons. 

Je  n'écouterai  donc  point  les  discours  d'une  vaine 
plîilosopliie ,  dont  toute  la  subtilité  ne  peut  faire  que 
des  efforts  inutiles  contre  mon  expérience  continuelle. 
J'éprouve  tous  les  jours,  non  pas  qu'il  peut  y  avoir, 
mais  qu'il  y  a  en  effet  dans  moi  des  pensées  auxquelles 
je  ne  pense  pas ,  ou  auxquelles  je  ne  crois  pas  penser  , 
et  des  sentimens  que  je  ne  sens  point,  ou  que  je  ne 
crois  pas  sentir;  le  fait  est  donc  certain  par  le  témoi- 
gnat^ede  ma  conscience  même.  Mais,  comment  pourrai- 
jc  expliquer  cette  espèce  de  paradoxe  ,  et  par  quelle 
voie  me  sera-t-il  permis  de  concilier  une  supposition 
qui  paroît  d'abord  si  étrange,  mais  dont  je  ne  sau- 
rois  plus  douter,  avec  ce  que  je  sais  aussi  certaine- 
ment de  l'indivisibilité  et  de  l'unité  de  mon  ame? 

Je  remarque  d'abord  que  j'ai  des  perceptions  plus 
ou  moins  claires  les  unes  que  les  autres;  et  que,  par 
conséquent,  leur  lumière  ou  leur  clarté  est  suscep- 
tible d'augnit'ulation  ,  comme  de  diminution;  mais 
le  dernier  tenue  de  leur  clarté  m*est  beaucoup  plus 
connu  que  le  premier;  j'ai  quelquefois  des  idées  si 
évidentes,  qu'il  me  semble  que  leur  lumière  ne  peut 
plus  croître  pour  moi  dans  l'élat  présent  de  cette 
vie.  Et,  en  elfet ,  j'ai  beau  les  envisager,  les  con- 
templer de  nouveau,  je  n'y  découvre  rien  de  plus, 
et  je  demeure  toujours  dans  le  même  degré  de  clarté. 
Mais  ,  comme  mes  idées  sont  souvent  obscures  dans 
leur  naissance ,  il  m'est  presqu'impossible  d'y  démêler 
ce  premier  rayon  de  lumière  <]ui  commence  a  m  é- 
clairer.  Il  faut  qu'il  ait  l'ait  déjà  un  certain  progrès. 
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îîOn  pas  peut-être  afin  que  je  le  voie,  mais  afin  que 
je  sente  que  je  le  vois.  Quand  le  soleil  dans  son 
midi  n^est  obscurci  par  aucun  nuage  ,  je  vois  si 
clairement ,  qu'il  ne  me  paroît  pas  possible  que  sa 
clarté  augmente  pour  moi;  mais  je  ne  réussis  pas 
de  même  à  m'assurer  du  point  ou  commence  pré- 
cisément ce  qu'on  appelle  le  crépuscule  et  le  lever 
de  l'aurore.  Je  le  vois  néanmoins,  ce  premier  Irait 
de  la  lumière  renaissante,  et  il  est  physiquement  im- 
.  possible  qu'il  y  ait  le  moindre  changement  dans  le 
passage.de  la  nuit  au  jour,  que  mon  ame  n'en  re- 
çoive l'impression  par  mes  yeux.  Elle  la  reçoit  donc 
dès  le  premier  instant  ;  mais  elle  ne  s'en  aperçoit 
pas  encore,  et  elle  n'y  lait  attention  que  lorsque  le 
soleil  a  fait  un  progrès  plus  marqué  vers  notre  hori- 
zon. Ainsi,  je  sens  et  je  m'aperçois  aussi  que  je  sens 
dans  mes  perceptions  claires,  comme  dans  celles  que 
j'ai  du  soleil  à  son  midi.  Au  lieu  que  si  mes  per- 
ceptions sont  obscures,  je  sens  bien  toujours,  puis- 
qu'il se  fait  une  impression  sur  moi,  mais  je  ne  m'a- 
perçois pas  toujours  que  je  sente  j  et  c'est  ce  qui 
m'a  donné  lieu  de  dire,  que  le  dernier  terme  de  ma 
connoissauce  m'est  plus  connu  que  le  premier. 

J'observe  ensuite  qu'il  y  a  aussi  quelque  chose  de 
semblable  dans  ce  qui  n'est  que  sentiment. 

La  vivacité  ou  la  distinction  en  est  inégale,  comme 
celle  de  mes  perceptions.  Le  dernier  terme  m'en  est 
aussi  beaucoup  plus  connu  que  le  premier,  avec 
cette  différence,  que,  non-seulement  dans  le  premier 
terme,  mais  dans  le  dernier,  mes  sentimens  ont  tou- 
jours quelque  chose  de  plus  confus  et  de  plus  dif- 
ficile à  pénétrer  que  mes  perceptions. 

La  perception,  ou  Tame  qui  aperçoit  arrête  et  fixe 
en  quelque  manière  son  objet  ;  elle  se  fixe  elle-même 
et  demeure  comme  immobile  pendant  qu'elle  le  con- 
sidère •  elle  Tembrasse  autant  qu'elle  le  peut  de  tous 
côtés,  et  elle  en  prend  en  quelque  manière  la  me- 
sure. Mais  le  sentiment  ne  fixe  point  son  objet ,  et 
ne  se  fixe  point  lui-même  ;  il  ne  fait  que  le  tou- 
cher et  couler,  pour  ainsi  dire,  le  long  de  cet  objet, 
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sans  s'3^  conformer  et  s'}'  mesurer  exactement.  Quel- 
quefois il  demeure  au-dessous  ,  souvent  il  le  sur- 
passe, et  rarement  il  l'égale  avec  une  entière  préci- 
sion; elle  est  comme  dans  un  ilux  et  reflux  perpétuel 
qui  n'a  rien  de  réglé,  et  dont  les  révolutions  incer- 
taines ont  des  degrés  si  imperceptibles,  que  nous  ne 
pouvons  ni  les  suivre,  ni  les  compter  exactement. 

De  là  vient,  comme  je  l'ai  remarqué  ailleurs,  que 
le  sentiment  n^admet  aucune  définition ,  parce  qu^il 
faut  réprouver  pour  le  connoître ,  et  que  cette  con- 
iioissaiice  même  n^est  encore  qu'un  sentiment. 

Nous  faisons  l'analyse  de  nos  perceptions  ;   nous 
les  divisons,  nous  les  subdivisons;  elles  nous  pré- 
sentent un  objet  que  nous  pouvons  envisager  dis- 
tinctement par  toutes  ses  faces.    C'est  une  monnoie 
que  nous  changeons  en  toutes  sortes  d'espèces  qui  la 
représenlent ,  et  qui  nous  donnent  toujours  Ja  même 
valeur.  Il  n'en  est  pas  ainsi  de  nos  senlimens ,  l'a- 
natomie  de  notre  cœur ,  de  ce  cœur  dont  je  veux 
parler  ici,   qui  est  le  siège  de  toutes  nos  passions, 
est  infiniment  plus  difficile  que  celle  de  notre  esprit. 
Les    bornes    qui    séparent    nos    divers    sentimens  . 
et  qui  distinguent  les   degrés  du  même  sentiment, 
sont   si  minces  et  si   déliées ,   que  les  nuances   de.s 
couleurs   les    plus    changeantes    n'ont    rien    qui    en 
approche. 

Aussi,  réussissons-nous  beaucoup  mieux  à  exprimer 
nos  perceptions  qu'à  exprimer  nos  sentimens.  Notre 
esprit  peut  souvent  se  contenter  lui-même  à  l'égard 
des  connoissances;  il  trouve  des  paroles  qui  y  répon- 
dent et  qui  en  remplissent  toute  Tétendue  :  mais  il 
n^est  presque  jamais  entièrement  satisfait,  quand  il 
veut  égaler  ses  sentimens  par  ses  expressions.  Nous 
faisons  pour  cela  des  elforts  inutiles  ;  il  reste  tou- 
jours au  dedans  de  nous  je  ne  sais  quoi ,  que  nous  ne 
saurions  faire  entendre  aux  autres  ,  et  que  souvent 
nous  ne  pouvons  nous  bien  expliquer  à  nous-mêmes. 
Ccstce  qui  fait  que  les  ouvrages  de  sentiment  ne  nous 
paroissent  presque  jamais  aussi  ])arfails  que  nous  Je 
désire ri(jns.  lis  ailecteiit,  ils  remuent  ce  fondé  de  sen- 
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sibilité  qui  est  en  nous,  mais  ils  ne  l'épuisent  point. 
Notre  sentiment  va  encore  au-delà  de  l'expression 
la  plus  touchante  ,  et  dans  le  temps  que  nous  en 
sommes  le  plus  péne'trés  ,  nous  voudrions  l'être 
encore  davantage ,  parce  qu'en  effet  nous  sentons 
plus  j  que  Teloquencc  la  plus  patlie'tique  ne  sauroit 
exprimer. 

Ainsi ,  au  lieu  que  dans  nos  perceptions ,  qui  sont 
portées  jusqu'à  l'évidence ,  nous  en  connoissons  au 
moins  le  dernier  terme  si  nous  n'en  distinguons  pas 
le  premier,  on  peut  dire  au  contraire,  que  dans  nos 
sentimens  nous  ne  connoissons  bien  ni  le  premier 
ni  le  dernier  terme  ;  nous  ne  savons  précisément , 
ni  où  le  sentiment  commence  ,  ni  où  le  sentiment 
finit.  Il  naît  avant  que  nous  nous  apercevions  de 
sa  naissance ,  et  il  vit  quelquefois  long-temps  après 
ce  que  nous  avions  regardé  comme  sa  mort  j  tant 
il  est  vrai,  comme  je  l'ai  dit  d'abord,  qu'en  parlant 
même  dans  une  rigueur  métapby^sique,  le  cœur  de 
l'homme  est  une  énigme  inexplicable .  à  l'homme 
même. 

Tout  ce  que  je  viens  d'observer  seroit  véritable , 
quand  il  ne  s'agiroit  que  d'une  seule  pensée  ou  d'un 
seul  sentiment ,  dont  notre  ame  seroit  toute  occupée. 
Mais, comme  elleest  capable  d'avoir  plusieurspensées 
ou  plusieurs  sentimens  dans  le  même  instant,  la  diffi- 
culté de  les  apercevoir  tous  ,  ou  plutôt  de  sentir 
qu'elle  les  aperçoit,  croît  avec  le  nombre  des  im- 
pressions  qu'elle  reçoit  dans  un  seul  moment. 

Si  des  objets  différens  qui  me  frappent  tous  à  la 
fois  agissoient  sur  moi  avec  une  égale  vivacité ,  il 
n^en  résulteroit  qu'une  modification  si  composée  et 
si  confuse,  que  pour  voir  trop  de  choses  en  même 
temps,  je  n'en  verrois  aucune  distinctement,  et  je 
serois  à  peu  près  dans  l'état  que  je  veux  exprimer 
quelquefois  lorsque  je  dis  que  je  ne  pense  à  rien. 

Mais  Dieu,  qui  a  voulu  que  je  pusse  faire  usage 
de  ma  raison  ,  ne  permet  pas  que  je  sois  vraiment 
dans  cette  situation,  ou  du  moins  que  j'y  demeure 
long-temps.   Entre  les  pensées  et  les  sentimens  qui 
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concouienl  dans  mon  esprit,  il  y  a  toujours  une  idée 
principale  ou  un  sentiment  dominant,  qui  m'afîccte 
plus  foi  lenient  que  les  autres  ;  le  reste  ne  peut  être 
appelé  qu'idées  ,  ou  senlimens  accessoires.  Il  y  en  a 
même  qui  ne  méritent  que  le  nom  d'accidentelles, 
parce  qu'elles  ne  concourent  que  par  accident  avec 
rimpression  principale.   Je  m'explique  : 

Les  pensées  véritablement  accessoires  sont  celles 
qui  naissent  de  l'idée  principale,  ou  à  l'occasion  do 
c(4tc  idée  ,  soit  que  la  liaison  secrète,  qui  est  entre 
le  principal  et  l'accessoire  ^  vienne  de  la  nature  mémo 
de  la  chose ,  ou  qu'elle  ne  soit  qu'une  suite  de  la 
manière  dont  j'ai  accoutumé  de  la  concevoir  ou  de 
l'exprimer.  Ainsi,  quand  je  dis  L'écriture  sainte  nous 
apprend  que  Dieu  punira  le  crime,  ou  dans  ce 
monde ,  ou  dans  l'autre  ,  mon  attention  principale 
peut  n'avoir  pour  objet  que  l'autorité  de  la  révé- 
lation qui  nous  apprend  cette  vérité;  mais  le  nom 
de  Dieu  réveille  en  même  temps  dans  mon  ame  l'idée 
d'une  justice  souveraine  et  toute-puissante  qui  se  joint 
à  la  révélation,  pour  affermir  mon  jugement ,  et  cette 
idée  accessoire  est  du  nombre  de  c  elles  qui  naissent 
de  la  chose  même;  mais  ma  mémoire  peut  me  i'ournir 
quelqu'un  des  passages  de  l'écriture  sainte,  auxquels 
j'ai  accoutumé  de  penser  quand  je  fais  réflexion  à  celte 
vérité  ;  je  puis  même  me  rappeler  un  souvenir  con- 
fus de  la  doctrine  des  anciens  philosophes  qui  ont 
vu  clair  sur  ce  point  au  milieu  des  ténèbres  du  paga- 
nisme. Ce  n'est  point  la  nature  de  la  chose  même 
qui  produit  en  moi  ces  sortes  de  pensées ,  c'est 
seulement  une  habitude  ou  une  disposition  qui 
m'est  propre.  Mais  elles  n'en  sont  pas  moins  des 
idées  accessoires  qui  forment ,  avec  celles  qu'on 
peut  appeler  naturellement  accessoires,  la  compagnie, 
et ,  si  j'ose  parler  ainsi ,  le  cortège  de  la  pensée 
dominante. 

GeJlos  que  j'ai  nommées  accidentelles  sont  d'un 
autre  genre;  elles  n'ont  aucune  liaison  ni  naturelle, 
ni  habiluelle  avec  l'objet  principal  de  mon  atlention, 
cl  c'est   le  hasard  seul   (jui  en  forme  lu   rencontre. 
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lulôl  que  l'union  j  ainsi  ceux  qui  disputoient  dans 
e  jardin  d'académie  sur  les  questions  les  plus  abs- 
traites de  la  philosophie,  dans  le  temps  même  qu'ils 
en  éloient  le  plus  fortement  occupés  ,  ne  laissoient 
pas  d'v  voir  des  arbres,  des  prairies,  des  fontaines^ 
dont  l'image  concouroit  dans  leur  esprit  avec  des 
idées  purement  métaphysiques;  mais  elle  n'y  con- 
couroit que  par  accident ,  et  c'est  ce  qui  m'a  donné 
lieu  d'appeler  ces  sortes  d'images  ou  de  pensées  , 
des  images  ou  des  pensées  accidentelles  plutôt  qu'ac- 
cessoires. 

Voilà  donc  ce  qui  se  passe  en  moi,  soit  lorsque 
je  n'ai  qu'une  seule  idée  ou  qu'un  seul  sentiment, 
soit  lorsque  j'en  ai  plusieurs j  et  je  ne  me  suis  atta- 
ché à  l'expliquer  si  exactement,  que  parce  qu'il  me 
semble  que  je  conçois,  par  là ,  comment  il  se  peut 
faire  qu'une  pensée  soit  en  moi  quoiqu'on  un  sens 
je  n'y  pense  pas,  et  qu'un  sentiment  m'affecte  quoique 
de  même  je  ne  le  sente  pas. 

Le  paradoxe  apparent  de  celte  proposition  vient 
de  l'équivoque  du  terme  de  penser  et  de  celui  de 
sentir,  qui  ont  des  significations  différentes,  selon 
les  différens  degrés  de  pensée  ou  de  sentiment. 

Est-ce  assez  que  je  pense  ou  que  je  sente  ,  pour 
me  faire  apercevoir  que  je  pense  ou  que  je  sens  ? 
L'expérience  m'apprend  le  contraire  ;  et  je  n'aurois 
eu  besoin  pour  m'en  convaincre  ,  que  du  seul  exem- 
ple de  mes  jugemens  naturels  ,  comme  de  celui  que 
je  fais  sur  la  dislance  ou  sur  la  grandeur  apparente 
de  la  lune ,  sans  m'apercevoir  que  je  porte  aucun 
jugement  ? 

Mais,  comment  puis-je  concilier  cette  vérité  avec 
cet  autre  principe,  qui  est  pour  le  moins  aussi  cer- 
tain que  je  suis  le  témoin ,  le  confident  nécessaire  de 
tout  ce  qui  se  passe  en  moi?  Et,  si  cela  est,  comment 
est-il  possible  que  j'ignore  une  pensée  ou  un  sen- 
timent qui  est  en  moi ,  ou  que  je  ne  m'en  aper- 
çoive pas? 

Je  crains,  en  effet,  d'avoir  été  un  peu  trop  loin, 
lorsque  j'ai  dit ,  qu'il   pouvoit  y  avoir  en  moi  des 
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pensées  ou  des  senlimens  qui  ne  fussent  pas  aperçus.' 
Ils  le  sont  en  un  sens,  par  une  conscience  à  laquelle 
rien  n'échappe  ;  mais   ils  le  sont  si   ibiblement ,  si 
rapidement,    si  obscurément,  que  c'est  presque  la 
même  chose  que  s'ils  ne  l'étoient  pas.  Notre  ame  ne 
les  voit,  si  j'ose  parler  ici  la  langue  des  mystiques, 
que  par    un  acte    direct  et    non   réfléchi.  Nous   les 
apercevons  ,  mais  sans  nous  apercevoir  que  nous  les 
apercevons,  parce  que   c'est  la  réflexion   seule  qui 
nous  fait  remarquer  nos  propres   pensées   et   sentir 
que  nous  sentons;  sans  elles,  nos  idées  paroissent  et 
disparoisscnt  dans  le  même   instant.  Je  les  compa- 
rerois    volontiers  au  vol  d'un  oiseau  qui  fend  l'air 
sans  y  laisser  aucune  trace  de  son  passage  ,  ou  à  ces 
éclairs  dont  la  lueur  est  si  foible  et  passe  si  rapi- 
dement devant  nos  yeux  ,  que  ,  quoiqu'ils  les  aient 
frappés  ,  nous  serious  souvent  prêts  à  assurer   que 
nous  ne  les  avons  point  vus.  Si  l'impression  directe 
est  presqu'insensible,  la  conscience  de  cette  impres- 
sion l'est  encore  plus.  Qu'est-ce  donc  que  la  cons- 
cience de  celte  conscience  même  ?  Cependant  il  faut 
que  ces    trois  choses   concourent  ,  pour  nous   faire 
apercevoir     de    notre  propre  perception;    je   veux 
dire,  qu'il  se  fasse  une  impression,  qu'il  y  ait  une 
conscience  de  cette  impression  ,  enfin  une  conscience 
de    cette   conscience  ;    car    c'est    ce    dernier    degré 
qui  fixe  et  qui  réalise ,   pour  ainsi  dire  ,  les  deux 
premiers.   Nous  n'avons   qu'une   perception  simple 
quand  il  n'y  est  pas,  et  nous  n'y  joignons  l'aper- 
cevance ,  si  je  puis  rappeler  ici  ce  vieux  mot,  que 
lorsqu'il  y  est. 

Un  auteur  moderne,  aussi  philosophe  que  théolo- 
gien, et  dont  je  fais  gloire  d'emprunter  ici  les  pensées, 
a  remarqué  avec  assez  de  raison,  que  nous  ne  conce- 
vons, ou  que  nous  ne  sentons  distinctement  que  ce 
que  nous  exprimons  par  des  paroles ,  au  moins  pré- 
sentes à  notre  imagination,  si  notre  langue  ne  les 
T^rononce  pas  actuellement.  Nous  appelons  inelFable, 
ce  qui  nous  paroît  incompréhensible;  et,  dans  lelan- 
gagc  ordinaire,  ces  deux  termes  iiicocplicûMc  et  iniii'^ 


MÉTAPHYSIQUES.  '^  T  5 

telligible  deviennent  souvent  des  mots  synonymes; 
l'expression,  ou  la  possibilité  d'exprimer,  est  pour 
nous  Ja  marque  et  comme  le  £,Mge  de  l'intelligence 
actuelle  ou  possible;  nos  pensées  ou  nos  sentimens 
ont  besoin  d'une  espèce  de  couleur  ou  de  vé  ement 
pour  nous  frapper  nous-mêmes;  et  nous  sommes  sur 
ce  point,  comme  ceux  qui  méconnoissent  le  portrait 
de  leur  ami  lorsqu'il  n'est  pas  habille'^  et  à  qui  un 
extérieur  pareil  à  celui  dans  le(|uel  ils  le  voient  tous 
les  jours  est  nécessaire  pour  y  retrouver  sa  ressem* 
Llance. 

Tout  ce  rjui  n'est  donc  point  ou  assez  clair  ou 
assez  sensible  pour  exciter  notre  réflexion  ,  soit  par 
la  profondeur  et  la  durée  de  l'impression,  soit  par 
les  caractères  dont  notre  esprit  ou  notre  imagination 
le  revêtit,  passe  rapidement  devant  les  yeux  de  notre 
auie  sans  marquer  sa  route;  et,  comme  il  n'en  reste 
aucune  trace,  elle  doute  si  elle  l'a  vu,  ou  elle  se 
trompe  même  en  croyant  n'avoir  point  vu  du  tout 
ce  qu'elle  n'a  pas  assez  vu. 

C'est  ce  qui  nous  arrive  encore  plus,  lorsque  notre 
esprit  est  fortement  occupé  d'une  pensée  ou  d'une 
passion  dominante ,  qui  fait  presque  le  même  effet  à 
l'égard  de  nos  pensées  ou  de  nos  sentimens  acces- 
soires ou  accidentels,  que  la  pleine  lune  par  rapport 
à  une  grande  partie  des  étoiles  fixes  dont  elle  rend 
la  lumière  si  obscure  par  le  contraste  de  sa  clarté, 
que  le  sentiment,  quoique  réel  mais  foible  et  super- 
ficiel, en  échappe  à  notre  vue. 

Il  en  est  de  même  dans  la  musique.  Ceux  qui  n'ont 
pas  l'oreille  assez  juste  ou  assez  exercée  pour  en  bien 
distinguer  les  différentes  parties ,  ne  s'aperçoivent 
presque  que  de  celle  qui  domine,  surtout  quand 
c'est  une  belle  voix  qui  la  cliaute.  Le  reste  ne  forme 
qu'un  sentiment  confus  dans  leur  ame;  ils  sentent 
néanmoins  si  véritablement  toutes  ces  parties  qui  se 
perdent ,  pour  ainsi  dire  ,  dans  ce  sentiment  général , 
que  ,  si  celui  qui  en  chante  une  ou  qui  l'exécute  sur 
un  instrument,  vient  à  détonner  ou  à  frapper  une 
corde  pour  une  autre,  ils  s'en  aperçoivent   dans   lo 
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même  instant  ;  tant  il  est  vrai  qu'il  y  a  une  dilTe'rence 
réelle  entre  sentir  et  s'apercevoir  que  Ton  sent,  ou 
du  moins  s'en  apercevoir  assez  pour  s'en  rendre 
témoignage  à  soi-même. 

Enfin,  pour  donner  des  bornes  à  une  digression 
trop  longue,  et  peut-être  plus  curieuse  qu'utile  par 
rapport  à  mon  véritable  objet,  il  est  très-vraisem- 
blable que  dans  tout  ce  qu^on  nomme  disposition 
babi'iuellc  et  permanente  de  noire  ame,  il  y  a  tou- 
jours un  fond  de  sentiment  qui  subsiste,  et  qui  vit 
secrètement  en  nous,  quoique  nous  ne  Tapercevions 
pas  actuellement,  ou  que  nous  ne  remarquions  pas 
que  nous  l'apercevons. 

Jugeons-en  par  le  désir  que  nous  en  avons  d'être 
beureux,   c'est  l'état  liabiluel,  ou  l'babitude  la  plus 
fixe  et  la  plus  constante  de  notre  ame.  Cependant, 
si  nous  voulons  bien   nous  tâter  nous-mêmes  avec 
une  attention  vive  et  pénétrante,  nous  reconnoîtrons 
que  nous  ne  nous   apercevons  pas  toujours  actuel- 
leujent  que  nous  sentions  ce  désir.    11  se  réveille, 
à   la  véiilé,    presque  continuellement  j  mais  il  y  a 
aussi   des  momcns  où  il   dort  comme  un  feu  caché 
sous  la  cendre,  par  le  défaut  d'occasions  ou  de  pen- 
sées, qui  nous  le  fassent  sentir  d'une  manière  assez 
explicite   pour    nous    donner  lieu   de  nous   dire  à 
nous-mêmes  :   nous  le  sentons.  C'est  doiic  celte  pa- 
role secrète,  cette  expression  intime  de  notre  con- 
science, et  celte  expression  entendue  de  notre  ame, 
qui  font  la  dinéreuce  de  ce  qui  est  seulement  senti, 
et  de  ce  qui   est  véiitablement  aperçu.  D'un  côté, 
elle  ne  se  prononce  pas  toujours,  même  à  l'égard  de 
ce  qne  nous  sentons  le  plus  réellement ,  comme  Je 
désir  d'être  lieurcux  ;  et  de  là  vient,  que  nous  pou- 
vons avoir  l'iiabiludc,  c'est-à-dire,  le  sentiment  pro- 
fond de  certaines  dispositions  ,  sans  y  donner  une 
altenlion  formelle  et  aperçue;  mais,  d'un  autre  côté, 
comme  ce  >enliment  se  conserve  au  dedans  de  nous, 
la    moindre  chose  qui  le  réveille  nous  trouve   aussi 
lOfijoiirs  prêts  à  le  suivre  ,  parce  qu'il  respiroit  véri- 
tidjlemeut  dans  notre  cœur  ,  quoique  ,  s'il  est  permis 
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de  parler  ainsi ,  sa  respiration  fut  trop  foible  pour 
se  faire  entendre. 

Les  ressorts  secrets  de  mon  ame  peuvent  donc 
être  e'mus  sans  me  donner  un  signe  sensible  de  leur 
émotion  ,  et  je  crois  concevoir  à  présent,  que  je  puis 
avoir  une  pensée  et  un  sentiment,  qui,  bien  loin, 
d'être  toujours  distinctement  aperçus  ,  sont  ,  au 
contraire,  si  obscurs  et  si  cachés,  que  je  ne  crois 
pas  m'en  apercevoir.  Je  ne  connois  pas  seulement 
le  fait  de  cette  vérité  par  des  exemples  incontes- 
tables ,  j'en  découvre  encore  la  raison  par  la  nature 
de  mes  pensées  ou  de  mes  sentimens ,  et  par  les  ré- 
flexions que  je  viens  d'y  faire. 

Mais  tout  ce  qu'on  appelle  des  vérités  ou  des  con- 
noissances  innées ,  ne  sont  que  des  pensées  ou  des 
sentimens  auxquels  je  peux  appliquer  tout  ce  qui 
convient  en  général  à  toute  vérité  et  à  toute  connois- 
sance.  Elles  peuvent  donc  être  explicites  ou  impli- 
cites,  perceptibles  ou  imperceptibles,  du  moins  en 
certains  momens  ;  si  fortes,  que  nous  remarquions 
leur  présence  ;  si  foibles,  que  nous  ne  la  remarquions 
pas  ^  ou  que  nous  la  remarquions  sans  nous  en 
apercevoir. 

Je  retrancherai  donc,  sans  aucun  scrupule ,  le 
premier  caractère  qu'on  veut  attribuer  aux  connois- 
sances  innées j  non  pour  les  admettre,  mais  pour 
les  rejeter  ,  et  je  me  garderai  bien  de  dire  avec  cer- 
tains philosophes,  qu'il  n'y  a  point  d'idées  qui  mé- 
ritent ce  nom  ,  sous  prétexte  que  s'il  y  en  avoit ,  elles 
seroient  toujours  distinctement  aperçues.  Il  est  non- 
seulement  possible  ,  mais  certain  ,  par  une  expérience 
constante,  que  nos  idées  ou  nos  sentimens  nous 
frappent  souvent ,  sans  que  nous  croyions  en  recevoir 
l'impression-  et  je  dois  en  tirer  celte  conséquence, 
que  semblables,  en  ce  point  à  toute  autre  connois- 
sance  ,  celles  qu'on  appelle  innées  peuvent  être  ex- 
plicites ou  implicites ,  distinctement  aperçues  ou 
d'une  manière  si  confuse,  que  nous  ne  nous  en 
apercevions  pas  formellement. 

J'entre  donc  à  présent  dans  l'examen  du  second 
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caraclère  qu'on  donne  aux  idées  innées ,  et  qu*on  ne 
leur  donne  qu'avec  le  même  dessein  d'en  détruire  la 
réalité. 

Non-seulement ,  dit-on ,  ces  idées  devroient  être 
toujours  aperçues  ,  mais  elles  devroient  l'être  si  par- 
faitement ,  que  tous  les  hommes  fussent  également 
éclairés  à  cet  égard ,  sans  examen ,  sans  discussion , 
sans  preuve  j  en  sorte  que,  comme  le  nombre  de  ces 
sortes  d'idées  ne  sauroit  être  fort  grand  ,  rien  ne  fut 
plus  facile  que  d'en  faire  un  dénombrement  dont 
tous  les  peuples  de  la  terre  convicndroicnt  également. 
Qu'on  nous  montre  donc,  dit  M.  Locke,  ces  con- 
noissances  parfaites,  qui  sont  naturellement  présentes 
à  l'esprit  humain,  et  que  tout  homme  possède  sans 
les  avoir  acquises.  Qu'on  en  fasse,  si  l'on  ose  l'en- 
treprendre, une  liste  ou  un  catalogue  exact  auquel 
toutes  les  nations  souscrivent  ;  ou  ,  si  l'on  ne  peut 
nous  produire  rien  de  semblable,  qu'on  ne  nous 
parle  plus  des  idées  innées ,  ou  qu'on  nous  per- 
mette de  ne  les  regarder  que  comme  une  illusion 
de  notre  esprit. 

Mais  la  chimère  ne  seroil-elle  point  dans  le  carac- 
tère même  qu'on  veut  attribuer  sans  fondement  à 
ces  idées ,  dont  on  parle  toujours ,  comme  s'il  falloit 
nécessairement  qu'elles  fussent  tout,  ou  qu'elles  ne 
fussent  rien  ?  C'est  ce  que  je  dois  examiner  atten- 
tivement,  et,  pour  le  faire  avec  plus  d'ordre,  je 
supposerai  d'abord  que  ce  second  caraclère  est  vé- 
ritable, et  je  tacherai  ensuite  de  découvrir  s'il  l'est 
en  effet. 

J'accorde  donc  d'abord  aux  ennemis  de  con- 
noissanccs  innées  y  qu'elles  doivent  être  parlaites , 
également  présentes  à  tous  les  esprits ,  et  telles  ea 
un  mot,  qu'il  soit  très-aisé  d'en  faire  le  dénom- 
brement; conclurai-je  de  là,  qu'il  n'y  a  aucune 
conuoissance  de  cette  nature?  Mais  plutôt,  comme 
Je  l'ai  déjà  dit  par  rapport  au  premier  caractère  , 
n'en  conclurai-je  pas  qu'il  y  en  a  ,  puisque  la  cer- 
titude que  j'ai  de  mon  existence  et  de  celle  des 
cires  qui  m'environnent,  puiscjue  la  conscience  que 
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j'ai  de  mes  pensées  et  de  mes  sentimens ,  puisque  le 
désir  de  ma  conservation  et  de  mon  bonheur  ,  puisque 
l'opinion  que  j'ai  de  ma  liberté  ,  etc. ,  sont  des  dis- 
positions ou  des  connoissances  parfaites,  autant  que 
la  nature  de  mon  être  ]e  demande,  des  connois- 
sances communes  à  tous  les  hommes,  sans  examen 
et  sans  discussion ,  enfin  ,  des  connoissances  dont  il 
est  très-aisé  de  faire  un  dénombrement  qui  ne  sera 
démenti  par  aucun  être  raisonnable? 

Mais  est-il  nécessaire  que  toutes  les  vérités  innées 
aient  ce  même  caractère  de  perfection?  C'est  ce  qui 
mérite  peut-être  un  plus  long  discours  ,  dans  lequel 
je  m'engage  volontiers ,  parce  qu'il  me  servira  à 
éclaircir  encore,  plus  ma  pensée  sur  la  nature  de 
ces  vérités. 

Une   connoissance  peut  être  appelée  parfaite  en 
deux  sens  très-difTérens   Ou  l'on  ne  se  sert  de  cette 
expression  que  pour   en    marquer  la  certitude  et  la 
vérité  ;  ou  l'on  veut  exprimer  par  là  l'étendue  et  ce 
que  la  logique  appelle  la   compréhension  de  notre 
connoissance  ou  de  notre  perception.  Dans  le  premier 
sens ,  une  idée  est  parfaite ,  quand  elle  me  fait  voir 
,  si  certainement  son  objet,   que  je  ne  saurois  con- 
server aucun  doute  sur  sa  vérité;  mais,  dans  le  second 
sens  ,  sa  perfection  consiste  à  renfermer  ou  à  repré- 
senter si  pleinement  cet  objet ,  qu'il  n'y  en  ait  aucune 
partie  qui  échappe  à  mes  regards  ,  et  qu'il  ne  me 
reste  aucun  nuage  dans  l'esprit  sur  sa  véritable  na- 
ture. Je  suis  certain,  par  exemple,  que  je  vois  la 
terre  ,  dorsque   j'ouvre  les  yeux  et  que   je  regarde 
autour  de  moi  dans  une  vaste  campagne,  quoique 
je  n'en  voie  que    la    très-petite  partie  qui  est  ren- 
fermée  dans   le    cercle  de   mon  horizon   apparent  ; 
mais  si  j'étois  placé  dans  la  moyenne  région  de  l'air, 
et   que  je  visse  tourner  successivement  devant  moi 
tout  ce  globe  terrestre  ,  alors  je  ne  verrois  pas  seu- 
lement la  terre ,   je  la   comprendrois  toute  entière , 
et  ma  perception  seroit  parfaite  dans  tous  les  sens  , 
parce  qu'elle  seroit  certaine,  et  qu'en  même  temps 
elle  seroit  aussi  étendue  que  son  objet. 
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Dieu  pouvoit ,  sans  doute  ,  réunir  ces  deux  genres 
de  perfection  dans  mes  idées  que  j'appelle  innées , 
au  lieu  de  leur  donner  seulement  la  première  ,  je 
veux  dire  une  certitude  inébranlable  ;  mais  le  défaut 
de  la  seconde  perfection ,  laquelle  consiste  dans 
l'élcndue  de  l'idée  ,  et  qui  doit  être  le  prix  de  mon 
application ,  n'a  rien  qui  puisse  donner  atteinte  à  la 
vérité  de  la  première.  L'une  peut  exister  sans  l'autre; 
et  je  dois  recevoir  avec  reconnoissance  ce  que  l'auteur 
de  mon  être  m'a  donné  libéralement,  au  lieu  de 
d;)uter  du  don  même  que  j'ai  reçu,  parce  qu'il  ne 
m'a  pas  tout  donné. 

Autrement ,  je  pourrois  conclure  par  un  semblable 
raisonnement,  que  je  n'ai  pas  non  plus  d'idées  évi- 
dentes, parce  que  j'en  ai  très-peu  ,  et  peut-être  même 
que  je  n'en  ai  aucune  dont  l'étendue  égale  la  clarté? 
Je  conçois  très-clairement  l'idée  d'un  cercle,  quand 
je  sais  que  c'est  une  figure  qui  renferme  un  espace, 
et  qui  est  formée  par  la  révolution  du  rayon  autour 
du  centre  ,  en  sorte  que  toutes  les  lignes  tirées  de 
ce  pointa  la  circonférence,  sont  égales.  Mais  s'ensuit-il 
de  là  que  je  comprenne  toutes  les  propriétés  de  cette 
ljj,'ure ,  ce  que  je  ferois,  sans  doute,  si  j'en  avois  une 
idée  véritablement  parfaite  dans  tous  les  sens? 

C'est  ainsi ,  pour  rappeler  ici  un  des  exemples 
favoris  de  M.  Locke,  que  j'ai  naturellement  l'idée 
de  Yklcntilé.  Il  épuise  inutilement  toute  la  subtilité 
de  son  esprit  pour  m'en  faire  douter  ,  aussi  bien  que 
lous  les  bommes  qui  croient  l'avoir  comme  moi. 
Pourquoi,  selon  lui,  ne  l'ont-ils  pas  véritablement? 
C'est  parce  qu'ils  ne  l'ont  pas  parfaite  j  c'est  parce 
que  si  on  les  presse  de  s'explif|uer  sur  ce  point,  on 
verra  qu'ils  hésitent,  qu'ils  s'embarrassent,  qu  ils 
s'égarent  j  c'est  endn  ,  parce  (pie  les  anciens  pbilo- 
soplics,  qui  so  sont  amusés  à  disputer  sur  cette  idée, 
n'ont  pu  convenir  entr'eux  de  ce  qui  forme  vérita- 
blement Vidcntilé. 

Mais^  par  de  pareils  sopbismes,  on  parviendra  a 
prouver  qu'un  paysan  parmi  nous ,  et  à  plus  forte 
raison  un  sauvage  de  l'Amérique,  ne  sait  pas  qu'il 
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est  le  même  aujourd'hui  qu'il  étoit  hier,  parce  qu'il 
n'a  pas  une  itle'e  parfaite  de  V identité.  Esl-il  donc  si 
dilllcile  de  distinguer  deux  choses  dans  cette  ide'e  ? 
L'une ,  est  celte  conscience  ou  ce  sentiment  intérieur 
de  notre  existence  successive  et  continue,  ou  de  celle 
des  êtres  qui  sont  autour  de  nous ,  par  lequel  chaque 
être  pensant  est  assuré  qu'il  est  toujours  lui-même  ; 
par  lequel  un  enfant  sait  qu'il  n'est  pas  son  frère  ou 
son  camarade,  et  que  la  nourrice  qui  lui  oftre  sa  ma- 
melle aujourd'hui,  est  celle  qui  la  lui  présentoit  hier. 
L'autre ,  est  la  connoissance  exacte  et  complète  de 
tout  ce  qui  entre  dans  la  notion  de  Videntité ,  par 
laquelle  nous  pouvons  juger  pleinement  de  la  force 
de  ces  mois  lui-même  ou  la  même,  et  de  ce  qui 
est  nécessaire  pour  nous  mettre  en  droit  de  les  ap- 
pliquer avec  une  entière  connoissance ,  ou  aux  autres 
êtres  simples  comme  notre  ame  ,  ou  aux  autres  êtres 
composés  comme  notre  corps.  C'est  ce  dernier  point 
qui  est  obscur ,  si  l'on  veut ,  et  qui  a  exercé  l'oisi- 
veté des  anciens  philosophes  par  rapport  au  vaisseau 
des  Argonautes  ,  ou  à  la  métempsycose  de  Pjtha- 
gore.  Mais  le  premier,  qui  consiste  uniquement  dans 
la  conscience  de  V identité ,  n'est  ni  douteux,  ni  équi- 
vofjue.  Nous  le  sentons,  comme  nous  nous  sentons  nous- 
mêmes  ,  et  l'idée  de  l'identité  n'est  en  efFel  que  la 
continuation  de  ce  sentiment.  Or ,  qui  est-ce  qui 
nous  l'a  donné?  Ne  précède-t-il  pas  en  nous  tout<; 
instruction,  toute  réllexion  même,  comme  on  le 
voit  dans  l'exemple  des  enfans  ?  Y  a-t-il  jamais  eu 
un  maître  qui  ait  entrepris  de  prouver  d'abord  à 
son  disciple  qu'il  étoit  toujours  le  même  maître, 
comme  d'un  autre  côté  son  disciple  étoit  toujours 
le  même  disciple?  C'est  donc  la  nature,  ou  plutôt 
son  auteur  ,  qui  apprend  cela  également  à  tous  les 
hommes;  et  c'est  là  seulement  ce  qu'on  doit  appeler 
inné.  Le  reste,  c'est-à-dire,  une  connoissance  plus 
étendue  de  V identité,  est  l'ouvrage  de  nos  réflexions, 
parce  qu'il  appartient  à  l'extension,  à  la  plénitude 
de  l'idée,  plutôt  qu'à  sa  certitude.  Ainsi,  en  dislin- 
guant  toujours  ces  deux  choses,  je  veux  dire^  l'en- 
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tièrc  perfection  ,  ou  l'étendue  et  la  certitude,  ou  la 
réalité  de  nos  connoissances ,  on  conçoit  aisément 
comment  une  idée  peut  être  naturelle  ou  innée  j  sans 
être  entièrement  parfaite  et  égale  à  son  objet. 

Veut-on  en  avoir  un  exemple  encore  plus  sensible 
dans  cette  inclination  que  M.  Locke  regarde  lui- 
même  comme  innée  ?  Tous  les  liommes  désirent 
d'être  beureux  ;  mais  combien  nos  réflexions,  notre 
expérience  et  l'exemple  de  nos  semblables  ajoutent-ils 
à  la  vivacité  et  à  la  distinction  de  ce  sentiment?  Un 
pbilosopbe,  un  esprit  attentif  à  s'étudier  lui-même  n'en 
sont  pas  plus  aftéclés  qu'un  enfant  ou  qu'un  Caraïbe. 
Mais  ils  pénètrent  bien  plus  avant  dans  la  profondeur 
de  ce  sentiment  :  ils  en  font  uneanafomie  plus  exacte; 
ils  en  découvrent  beaucoup  mieux  la  nature,  l'éten- 
due, les  effets  ,  les  conséquences  ,  et  ils  parviennent 
à  comprendre  ce  que  le  commun  des  liommes  ne 
fait  que  sentir. 

11  est  donc  très-possible  qu'un  sentiment  soit  véri- 
tablement inné j  quoi(ju'il  ne  soit  nnllement  parfait, 
et  le  désir  même  du  bonbeur  que  M.  Locke  ne  peut 
s'empêcber  de  regarder  comme  l'ouvrage  de  la  seule 
nature ,  est  si  imparfait ,  que  c'est  son  imperfection 
même  qui  est  la  source  d'une  partie  des  erreurs  de 
notre  esprit  et  de  tous  les  égaremens  de  notre  cœur. 
11  n'y  auroit  point  de  vice  dans  le  monde ,  si  ce 
désir  étoit  aussi  parftût,  aussi  épuré,  qu'il  le  doit 
être  ;  parce  que  la  vertu  n'est  autre  cbose ,  que 
l'amour  éclairé  de  notre  véritable  bien.  Ainsi,  pré- 
tendre cju'il  n'y  a  point  d'idées  vraiment  innées, 
parce  qu'il  n'y  en  a  point  qui  naissent  parfaites  ,  c'est 
comme  si  l'on  vouloit  prouver  que  notre  corps  n'est 
pas  l'ouvrage  de  la  nature,  parce  qu'il  ne  naît  pas 
avec  toute  la  force  ,  toute  la  légèreté  et  toute  l'a- 
dresse qu'il  acquiert  dans  la  suite.  Dieu  a  voulu  , 
comme  je  le  dirai  bientôt  ,  qu'il  y  eût  une  espèce 
d'enfance  dans  les  perceptions  et  dans  les  sentimeiis 
de  notre  ame,  comme  il  y  en  a  une  dans  les  qualités 
et  dans  les  dispositions  de  notre  corps.  Nous  sentons 
que  cela  est  ainsi  j  la  volonté  de  Dieu  nous  est  connue 
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piavlc  fait;  et  qui  osera  lui  demander  pourquoi  il  l'a 
voulu  ? 

Il  n'est  donc  point  nécessaire  qu'une  connoissance 
soit  parfaite  en  tous  sens  ,  pour  mériter  le  nom  de 
connoissance  innée  y  il  suffit  qu'elle  soit  certaine  et 
commune  à  tous  les  hommes,  sans  preuve  et  sans 
discussion. 

Telles  sont  toutes  celles  que  j'ai  proposées  pour 
exemple ,  et  j'avoue  que  je  n'entends  pas  bien  ce  que 
M.  Locke  veut  dire,  quand  il  demande  pourquoi 
des  vérités  que  l'on  veut  faire  passer  pour  innées , 
paioissent  nouvelles  à  ceux  qui  en  entendent  parler 
pour  la  première  fois  :  ce  qui  lui  donne  lieu  de 
dire ,  qu'il  est  absurde  de  supposer  qu'une  idée 
puisse  être  ignorée  de  celui-là  même  ,  en  qui  l'on 
prétend  qu'elle  est  innée.  Je  ne  connois  point  d'idées 
véritablement /««ee^j  qui  puissent  paroitre  nouvelles 
à  aucun  ctre  raisonnable;  et  s'il  y  a  des  philosophes 
qui  en  aient  donné  des  exemples  susceptibles  de 
cette  critique,  je  déclare  que  pour  moi  je  n'y  recon- 
nois  point  le  véritable  caractère  d'une  connoissance 
innée. 

M.  Locke  voudroit-il  soutenir  qu'on  trouve  des 
hommes  qui  soient  surpris  d'apprendre  qu'ils  existent, 
qu'ils  sont  environnés  de  plusieurs  corps  qui  existent 
comme  eux;  qu'ils  sentent  en  eux-mêmes  tout  ce 
qui  s'y  passe  ;  qu'ils  sont  libres  ;  qu'ils  croient  cer- 
tainement ce  qu'ils  voient  évidemment;  qu'ils  s'aiment 
eux-mêmes;  et  qu'il  leur  est  permis  de  se  défendre, 
en  repoussant  la  force  par  la  force,  etc.  ,  etc.  Y 
a-t-il  quelqu'un,  encore  une  fois,  à  qui  ces  vérités 
paroissent  nouvelles ,  quoiqu'il  n'en  ait  peut-être 
jamais  entendu  parler  ?  Mais  voici  ce  qui  peut  avoir 
trompé  M.  Locke,  si  ce  sont  des  vérités  de  cette 
nature  qu'il  avoit  en  vue  lorsqu'il  a  dit  que  les  con- 
noissanccs  mêmes  innées ,  ou  que  l'on  prétend  être 
telles,  paroissent  nouvelles  à  certains  esprits. 

Rappelons  ici  la  distinction  qui  m'a  occupé  si 
long-temps;  je  veux  dire,  celle  des  vérités  seulement 
senties,    et    des  vérités   formellement    aperçues.    Il 
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n'est  peut-être  pas  absolument  impossible  qu'il  y  ait 
des  hommes  si  slupides,  si  éloignés  de  toute  société 
avec  des  esprits  véritablement  raisonnables,  si  dé- 
pourvus de  toutes  réflexions,  en  un  mot,  qui  vivent 
d'une  manière  si  animale,  qu'ils  ne  s'appliquent  pas 
assez  à  leurs  propres  sentimens  ,  pour  les  remarquer 
d'une  manière  distincte  et  pouvoir  se  les  bien  ex- 
primer à  eux-mêmes.  S'il  y  a  donc  quelque  chose 
qui  leur  paroisse  nouveau  quand  on  leur  parle,  c'est 
l'expression  de  leur  sentiment  et  non  pas  leur  sen- 
timent même.  Ils  sont  à  peu  près  ,  pour  me  servir  d'un 
exemple  comique,  mais  qui  fait  très-bien  entendre 
ma  pensée,  ils  sont  comme  ceux  à  qui  on  apprend 
qu'ils  font  de  la  prose  sans  le  savoir.  Ce  n'est  pas  la  . 
chose  qui  est  nouvelle,  c'est  l'altcntioa  marquée  et 
sensible  qu'on  les  oblige  d'y  donner  ;  et ,  s'il  faut  em- 
ployer ici  une  comparaison  plus  noble,  leur  surprise, 
s'ils  en  ont  véritablement,  est  tout  au  j)Ius  semblable 
a  celle  d'un  homme  qui ,  n'ayant  jamais  vu  dans  son 
pays  qu'un  crépuscule  peu  différent  de  la  nuit ,  seroit 
tout  d'un  coup  transporté  dans  un  climat  où  il 
verroit  luire  le  soleil  sur  sa  tète.  Il  seroit  d'abord 
étonné  ,  et  même  ébloui,  de  l'éclat  d'une  si  vive 
lumière  ;  mais  ,  pour  peu  qu'il  fut  capable  de  ré- 
flexion ,  il  reconnoitroit  bientôt  que  c'éloit  cette 
même  lumière  qu'il  avoit  aperçue,  quoique  très- 
foiblcment,  dans  ce  crépuscule  ténébreux,  dont  il 
remarquoit  à  peine  la  sombre  lueur. 

Je  réponds  à  peu  près  de  la  même  manière  à  une 
autre  diiliculté  que  M.  Locke  propose  pour  faire  voir 
qu'il  n'y  a  point  d'idées  qui  soient  véritablement 
communes  à  tous.  Pourquoi,  dit  ce  philosophe,  les 
hommes  demandent-ils  souvent  la  raison  des  vérités 
mêmes  qu'on  appelle  innées,  s'il  est  vrai  que  ces 
vérités  soient  prolbudément  gravées  dans  le  lond  de 
leur  être?  Une  pareille  demande  ne  peut  être  fondée 
que  sur  un  doute;  et ,  si  l'on  peut  douter  des  idées 
même  innées,  il  n'est  donc  pas  vrai  ([u'ellcs  fassent 
une  partie  de  notre  nature,  ni  que  tous  les  hommes  les 
reconnoissent ,  sans  examen   et  sans  diOlculté.  Elles 
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Ont  même  moins  d'avantage  que  certaine?  vérités  évi- 
dentes, comme  cette  proposition  :  Ce  qui  est,  est; 
ou  Comme  celle-ci  :  //  est  impossible  qu'une  chose 
soit  et  ne  soit  pas  ci-ans  le  même  temps  :  personne, 
jusqu'ici,  ne  s'est  a\ise'  d'en  douter.  On  ne  demande 
point  la  raison  de  ces  propositions  ;  on  la  dcxHande 
tous  les  jours  des  vérités  qu'on  veut  faire  passer  pour 
innées  j  comme  celle-ci  :  Ne  faites  pas  à  un  autre 
ce  que  vous  ne  voulez  pas  quun  autre  vous  fasse. 
DonCj  ces  prétendues  connoissauces  innées  n'ont  pas 
même  le  caractère  d'être  évidentes  à  tous  les  esprits , 
sans  preuve  et  sans  examen. 

i.°  Je  n'examine  point  encore  ici  si  cette  dernière 
proposition  doit  être  mise  au  rang  des  vérités  imiées  ; 
mais  c'est  toujours  beaucoup  que  leur  plus  grand 
adversaire  soit  obligé  de  reconnoitre  qu'il  y  a  du 
moins  certaines  vérités  qui  sont  naturellement  et  éga- 
lement certaines  dans  l'opinion  de  tous  les  hommes. 
Il  n<3  restera  plus,  après  cela,  que  d'examiner  quelles 
sont  cesvérités,  et  s'il  n'y  en  a  point  qui  aient,  outre 
cela,  l'avantage  d'être  toujours  données  libéralement 
à  l'homme  ,  ou  du  moins  loutei.  les  fois  qu'il  en  a 
besoin. 

2.°  Je  nie  absolument  la  vérité  du  fait  3  je  veux 
dire  qu'il  y  ait  des  connoissauces  innées,  dont  les 
hommes  doutent  quelquefois ,  ou  dont  ils  demandent 
la  raison  pour  s'assurer  de  leur  certitude j  et  il  est 
même  impossible  que  cela  arrive  jamais,  puisque  je 
n'appelle  idées  innées  que  celles  qui  ont  pour  premier 
caractère  d'être  évidentes  par  elles-mêmes  à  tous  les 
esprits.  M.  Locke  convient  qu'il  y  en  a  de  ce  genre  ; 
et  c'est  uniquement  dans  le  nombre  de  celles  qui 
y  sont  comprises  que  je  prétends  trouver  les  vérités 
que  je  regarde  comme  innées. 

Mais,  pour  éelaircir  encore  plus  celte  difficulté, 
je  distingue  toujours  ces  deux  choses  ;  je  veux  dire, 
d'un  coté,  la  perception  certaine,  et^  de  l'autre,  l'éten- 
due de  la  perception.  Dire  que  tout  homme  qui  con^ 
çoit  certainement  une  vérité,  ne  peut  pas  demander 
qu'on  la  lui  prouve j  ou  ,  la  mettre  à  l'épreuve  de  sa 
-     D'Jguesscau.   Tome  XI y.  i5 
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raison  ,  c'est  une  proposition  équivoque  et  qui  doit 
être  expliquée  par  celte  distinction.  Elle  est  vraie, 
si  l'on  suppose  non  -  seulement  qu'il  conçoit  mais 
qu^il  conçoit  pleinement  cette  vérité  ,  qu'il  la  com- 
prenne et  qu'il  l'embrasse  toute  entière  ,•  alors ,  il  ne 
l'aperçoit  pas  seulement,  il  n'en  est  pas  seulement 
assuré  par  un  sentiment  intérieur  ,  mais  il  en  connoît 
la  raison  et  la  preuve ,  toujours  renfermées  dans  la 
plénitude  de  son  idée.  Mais  la  proposition  est  fausse, 
si  l'on  suppose  qu'il  ne  fait  que  concevoir  la  même 
vérité  ,  sans  en  comprendre  toute  l'élendue.  Comme 
dans  cette  hypothèse  il  ne  possède  pas  encore  la  plé- 
nitude de  l'idée,  il  peut  fort  bien  être  intérieurement 
persuadé  de  ce  qu'il  conçoit ,  et  sentir  en  même 
temps  qu'il  n'en  pénètre  pas  la  raison.  Ainsi,  lorsqu'il 
la  demande,  ce  n'est  pas  qu'il  doute  de  la  vérité 
qui  lui  est  intimement  présente;  il  cherche  seulement 
à  la  comprendre  plus  parfaitement,  et  à  découvrir^ 
dans  cette  connoissance  entière,  la  raison  lumineuse 
de  son  sentiment. 

Il  n'y  a  point  d'homme ,  par  exemple ,  qui  ne  voie 
la  lumière,  lorsque  le  soleil  brille  à  ses  yeux.  Il  en 
est  si  certain,  que  c'est  de  là  même  qu'il  tire  ses 
comparaisons  les  plus  fiamilières ,  pour  exprimer  la 
clarté  de  la  certitude  de  ses  connoissances  ;  mais  il 
ne  laisse  pas  de  demander  la  raison  de  ce  sentiment; 
et,  lorsqu'on  lui  a  fait  entendre  que  c'est  Dieu  même 
qui  le  cause  en  lui ,  à  l'occasion  du  mouvement  des 
parties  de  la  lumière  corporelle  ,  sa  perception  n'en 
devient  pas  plus  certaine  ;  elle  est  seulement  plus 
éclairée  et  plus  étendue:  il  comprend,  d'une  manière 
exacte,  ce  qu'il  nefaisoit  auparavant  que  savoir  d'une 
manière  certaine. 

C'est  ainsi,  pour  appliquer  cette  réllexion  aux 
idées  innées,  qu'il  n'y  a  point  d'homme  (|ui  ne  soit 
intérieurement  persuadé  «ju'il  peut  aOirmer  comme 
vrai  tout  ce  qu'd  conçoit  clairement  ;  mais,  quoiqu'il 
en  soit  assuré,  il  ne  pénètre  pas  toujours  la  raison  de 
sa  certitude  •  il  faut,  pour  rrhi  ,  rpi'il  médite  sur  la 
cause  de  ses  idées,  sur  la  vérilé  et  sur  l'infaillibilitc 
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essentiellement  attaclie'es  à  celui  qui  les  lui  donne; 
sur  l'absurtlité  de  supposer  que  ce  soit  Dieu  même 
qui  le  trompe.  Mais^  jusqu'à  ce  qu'il  ait  fait  cet  effort, 
il  lui  reste  toujours  une  espèce  de  doute  à  éclaircir, 
non  sur  la  certitude  même  ,  qui  est  ce  qu'ii  y  a  de 
véritablement  inné,  mais  sur  la  cause  de  sa  certitude  ; 
ce  qui  dépend  de  l'exacte  compréhension  et  de  la 
plénitude  de  son  idée  ou  de  son  sentiment. 

Enfin  ,  pour  porter  cet  éclaircissement  aussi  loin, 
qu'il  peut  idler,  comparons  les  idées  ou  les  vérités 
innées  avec  celles  qui  sont  seulement  évidenles  par 
elles-mêmes.  Y  en  a-t-il  qui  le  soit  plus  que  celle-ci: 
Le  tout  est  plus  grand  que  sa  partie?  Cependant 
M.  Locke  trouve  le  moyen  d'obliger  les  hommes  à 
en  clierclier  la  raison,  en  étudiant  ce  que  c'est  (jue 
la  grandeur,  l'extension  ou  le  nombre  ,  et  en  se  for- 
mant une  idée  des  rapports  d'égalité  ou  d'inégalité. 
Il  devroit  donc  eu  conclure,  suivant  ses  principes, 
qu'il  n*y  a  pas  non  plus  de  vérités  évidentes  par 
elles-mêmes;  car,  si  elles  sont  évidentes,  pourquoi 
en  demander  la  raison?  Et,  si  l'on  en  demande  la 
raison,  comment  peut-on  dire  qu'elles  soient  évi- 
dentes.? Il  désavoueroit  sans  doute  ce  raisonnement, 
et  il  ne  manque  mit  pas  de  dire  qu'on  peut  être  cer- 
tain d'une  vérité  sans  la  comprendre  assez  pleinement 
pour  la  pouvoir  expliquer  dans  toute  son  étendue  ; 
qu'il  applique  donc  la  même  réponse  à  son  objection 
sur  les  idées  innées ,  et  il  comprendra  comment  on 
en  demande  la  raison,  pour  savoir  parfaitement  ce 
que  l'on  connoît  déjà  certainement. 

Je  devrois  peut-être  me  dispenser ,  après  cela  , 
de  répondre  à  une  troisième  objection  du  même  phi- 
losophe, qui  me  paroît  si  peu  sérieuse,  ou  pluiôt 
tellement  comique,  que  je  pourrois  me  contenter  de 
dire  ici  : 

Solventur  risii  tabula.' ,  tu  missus  ahihis. 

Mais,  quand  ce  ne  seroit  que  pour  égayer  mon 
espritj  ennuyé  d'une  méditation  si  abstraite  ,  j'en  rap- 
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norlerai  ici  la  substance  ^  dégagée  de  cet  amas  de 
paroles  dont  elle  est  surchargée  dans  le  livre  de 
M.  Locke. 

Selon  lui ,  il  n'est  point  de  vérité  qui  soit  également 
reconnue  de  tous  les  hommes,  parce  qu'il  laut  tou- 
jours excepter  de  ce  nombre  les  er^fans  et  les  imbé- 
cilies,  qui  ne  pensent  pas  aux  proportions  mêmes 
sur  lesquelles  on  veut  faire  valoir  le  consenlcment 
universel  du  genre  humain.  Je  suis  surpris  qu'il  n'y 
ait  pas  ajouté  tous  ceux  qui  dorment  :  Texceptioii 
auroit  été  bien  plus  étendue;  et,  comme  il  y  a  environ 
la  moitié  des  hommes  qui  dort,  pendant  que  l'autre 
veille,  il  en  auroit  conclu  beaucoup  plus  solidement 
qu'il  ncsi  point  de  vérité  qui  soit  également  aperçue 
<ie  tous,  puisque  ceux  qui  dorment^  et  qui  en  font 
la  moitié  ,  n'y  pensent  pas  pendant  qu'ils  dorment. 
Ce  seroit,  en  effet,  porler  bien  loin  le  privilège  des 
idées  infiées,  de  prétendre  qu'elles  doivent  nous  appa- 
roître ,  même  dans  nos  songes  ,  comme  des  fantômes 
toujours  attachés  à  nous  poursuivre  jusque  dans  les 
Lras  du  sommeil.  Mais  M.  Locke  ne  va  pas^  plus 
loin,  lorsqu'il  veut  faire  déchoir  les  idées  innées  de 
leur  réalité  ,  si  elles  n'éclairent  pas  continuellement 
Ynmc  des  cnlans,  et  même  des  imijécilles.  Quand  on 
parle  des  eonnoissanccs  qui  sont  communes  à  tous  les 
hommes,  on  n'a  pas  besoin  d'ajouter,  quoique  je 
croie  l'avoir  fait  plus  d'une  fois,  qu'on  n'entend  parier 
que  des  hommes  qui  sont  en  élat  de  connoilro  et 
d'user  de  leur  raison.  M.  Locke  diroit,  lui-même, 
«[u'il  est  naturel  à  tout  homme  de  marcher,  quoique 
les  enfans  et  ceux  qui  sont  estropiés,  ou  qui  ont  perdu 
l'usa-'C  de  leurs  jambes,  ne  le  puissent  hiire.  Pourcpioi 
donc  trouve- t- il  étrange  que  toute  idée,  donnée 
également  a  tout  homme  capable  de  penser  et  de 
retléchir  sur  ses  pensées,  soil  regardée  C(jmme  innée ^ 
quoique  ceux  à  qui  l'âge,  l'infirmité  ou  le  sommeil 
ne  permettent  pas  de  penser  raisonnablement,  ou  de 
s'apercevoir  qu'ils  pensent,  n'y  fassent  pas  de  ré- 
flexion? 

Je  u'examine  point  ici  ce  qui  peut  se  passer  dans 
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le  fond  de  Tame  des  enfaiis  ou  des  insensés,  et  s'il  n  y 
luit  pas  toujours  quelque   le'gère   étincelle   de   cette 
lumière  naturelle  qui  éclaire  toule  créature  raison- 
nable, comme  il  semble  qu'on  pourroit  le  conjecturer 
avec  assez  de  vraisemblance  ;  mais,  à  quoi  serviroit-il 
de  s'arrêter  plus  long-temps  à  examiner  une  difficulté 
si  peu  solide,   et  qui   ne   mérite   pas   même  d'être 
traitée  sérieusement  ?  Tout  ce  qu'on  peut  conclure 
de  l'exemple  des  enfans  ou  des  imbécillcs ,  c'est  qu'il 
y  a  des  hommes  qui  ne  pensent  pas  toujours,  actuelle- 
ment, aux  vérités  les  plus  innées;  et  il  ne  faut  point, 
pour  le  prouver,  aller  chercher  ce  qui  se  passe  dans 
l'esprit  de  ceux  qui  n'en  ont  pas  encore  ac(|uis  ou 
qui  en  ont  perdu  l'usage.  Combien  y  a-t-:l  d'hommes 
dans  le  monde  qui,  sans  être  ni  enfans  ni  insensés, 
ne  donnent  souvent  aucune  attention   formelle  aux  . 
connoissances  que  j'ai  regardées  comme  innées;  mais, 
pour  n'y  pas  faire   une   réilexion  expresse,  ils  n'en 
sont  pas   moins  d'accord  sur   ces  connoissances ,  011 
sur  ces  vérités,  avec  tous  les  autres  hommes.  Il  n'est 
pas  nécessaire,  pour  cela,  qu'ils  y  pensent  toujours  ; 
il  suffit  quC)  toutes   les   fois   qu'ils  y  pensent,  ils  y 
donnent  leur  consentement;  il  snilit  que  leur  ame 
en  conserve  l'habitude,  comme  je  l'ai  expliqué  plus 
haut,  c'est-à-dire,  une  connoissance  qui  vit  en  nous, 
lors  même  qu\lle  n'attire  point  nos  regards,  et  qui 
est  plutôt  sentie  qu'aperçue.  Il  suffit  enfin,   comme 
je  l'ai  observé  en  établissant  les  principes  généraux 
de  cette  matière  ,  que  Dieu  présente  également  ces 
vérités  à  tous  les  hommes  dans  le  temps  qu'ils  en  ont 
besoin  ;  et,  si  l'assiduité  ou  la  continuité  de  leur  pré- 
sence n'est  point  un  caractère  essentiel  aux  connois- 
sances innées ^  il  est  évident  que  l'exemple  des  enfans 
ou   des  imbécilles,  et  si  l'on  veut  y  joindre  encore 
l'exemple  de  ceux  qui  dorment,  ne  prouve  rien  du 
tout  contre  ce  principe  ou  celte  vérité  de  fait,  qu'il 
y  a  des  sentimcns  sur  lesquels  tout  le  genre  humain 
est  d'accord.  M.  Locke  voudroit-il  soutenir  que  le 
désir  dY'tre  heureux  soit  toujours  actuellement  aperçu 
ou  senti  par  tous  les  enfans  ,  par  tous  les  insensés, 
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par  Ions  ceux  qui  dorment?  C'est  cependant ,  selon 
lui,  une  disposition  véritablement  innée.  Donc^  selon 
lui-même,  il  est  fort  possible,  ou  plutôt  il  est  très- 
vrai  «ju'un  sentiment  peut  être  inné^  quoiqu'il  ne  soit 
pas  toujours  présent  a  notre  aaie. 

Que  s'il  insiste  encore  ,  après  cela,  à  me  demander 
Je  catalogue  ou  1(;  dénombrement  de  ces  idées  innées , 
dont  tous  les  hommes  conviennent  également  :  je 
lui  répondrai  d'abord,  que  ce  catalogue  est  déjà 
tout  fait,  dans  l'énumération  que  j'ai  ébauchée  des 
vériléi.  de  cette  nature.  Je  ne  crois  pas  qu'il  puisse 
y  en  retrancher  aucune^  et,  s'il  veut  y  en  ajouter  de 
noiivelles,  il  travaillera  contre  lui-même. 

Je  lui  dirai  ensuite  que ,  quand  même  il  seroit 
vrai  qu'on  ne  peut  faire  souscrire  ce  dénombrement 
h.  tout  le  genre  humain,  il  ne  s'ensuivroit  nullement 
tic  là  qu'il  n'y  eût  point  de  vérités  également  recon- 
nues par  tous  les  hommes.  Quel  seroit  le  philosophe 
assez  hardi  pour  entreprendre  de  faire  signer,  même 
aux  seuls  philosophes,  une  liste  exacte  de  toutes  les 
vérités  évidentes  par  elles-mêmes?  Combien  une  telle 
liste  soufTriroit-elle  de  contradictions?  Ce  qui  seroit 
de  la  dernière  évidence  pour  les  uns,  ne  paroîtroit 
pas  seulement  probable  aux  autres;  et  cette  liste, 
qui  ne  seroit  qu'une  pomme  de  discorde  ,  jetée  dans 
le  pays  de  la  philosophie ,  ne  serviroit  qu'à  allumer 
une  guerre  plus  que  civile  entre  ses  habitans.  Con- 
clura-t-on  de  là  qu'il  n'y  ait  aucune  vérité  évidente 
par  elle-même,  et  M.  Locke  ne  s'élèveroit-il  pas  le 
premier  contre  une  conséquence  si  injuste  ,  lui  qui 
veut  réduire  les  idées  qu'on  appelle  innées  à  n'être 
que  des  vérités  simplement  évidentes?  Quiconque  y 
fait  une  réilexion  expresse,  ne  sera-t-il  pas  convaincu 
que,  quelque  retranchement  que  l'ignorance,  l'inap- 
pliealion  ,  la  bizarrerie  ,  ou  la  prévention  de  certains 
esprits,  veuillent  faire  sur  le  nombre  de  vérités  de 
ce  genre,  il  en  restera  toujours  plusieurs  dont  l'évi- 
dence sera  si  uniformément  attestée  par  tous  les 
liommcs,  que  ceux  qui  oseront  les  nitfr  ,  passeront 
pour  des  fous  ou  pour  des  aveugles?  Mais  je  com- 
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menée  à  me  lasscu  de  suivie  si  long-temps  M.  Locke 
dans  de  pareils  raisonnemcns.  Passons  à  Pexamen  du 
troisième  caractère,  qu'il  veut  trouver  dans  une  idée 
ou  dans  une  connoissanee,  pour  la  juger  digne  du 
nom  à^idée  ou  de  connoissance  irmée. 

Il  a  lu,  sans  doute,  dans  plusieurs  auteurs,  que 
ces  idées  étoient  comme  gravées  ou  imprimées  dans 
le  fond  de  notre  ame  ,  et,  suivant  toutes  les  appa- 
rences ,  c'est  cette  expression  peu  approfondie  qui  l'a 
révolté  contre  ces  idées.  Il  semble,  en  efïét,  n'avoir 
entrepris  de  les  combattre  que  parce  qu'il  s'imagine 
que  leurs  défenseurs  les  regardent  comme  l'impres- 
sion d'un  cachet  ou  d'un  sceau  gravé  par  l'auteur 
de  la  nature  sur  la  substance  même  de  notre  ame, 
dont  les  traits  seroient  si  profondément  enfojiccs  , 
qu'il  en  résulteroit  une  image  non-seulement  indé- 
lébile,  mais  inaltérable,  comme  celle  d'une  ligure 
gravée  sur  le  diamant. 

C'est  de  ce  troisième  caractère  ,  dont  il  se  plaît  à 
revêtir  ces  idées,  qu'il  tire  tant  d'argumens  vagues 
et  superficiels,  par  lesquels  il  croit  avoir  pleinement 
réfuté  le  système  des  idées  innées,  en  faisant  voir 
qu'il  n'y  en  a  point ,  non-seulement  qui  soient  inal- 
térables comme  elles  le  devroient  être  selon  lui, 
mais  qui  ne  soient  effectivement  altérées  ,  obscur- 
cies et  presqu'elfacées  dans  l'esprit  de  la  plupart  des 
hommes. 

Je  serai  encore  obligé  ici  de  me  servir  des  armes 
de  M.  Locke  même  pour  le  combattre. 

i.°  Il  ne  sauroit  rien  dire  sur  ce  point  que  je  ne 
rétorque  contre  le  désir  de  la  béatitude  et  la  crainte 
de  la  misère,  qu'il  appelle  lui-même  àes  senlimens 
innés.  Ce  désir  renferme  sans  doute  celui  de  notre 
conservation,  puisque,  pour  être  heureux,  il  faut  être, 
et  cette  crainte  renferme  pareillement  l'horreur  de 
tout  ce  qui  tend  à  notre  destruction  j  mais  ces  deux 
mouvemens  ont-ils  toujours  le  même  degré  de  viva- 
cité? Sentons -nous  le  désir  de  notre  conservation 
dans  la  santé  comme  dans  la  maladie,  et  le  désir  d'être 
heureux  dans  la  prospérité  comme  n;jus  le   sentons 
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dans  l'advcrsilé?  Ces  ilcus.  dispositions  sont  donr  en 
même  temps  et  des  disposiliuns  innées ,  et  des  dis- 
positions susceptibles  de  plus  ou  de  moins  d'aug- 
mentation et  de  diminution  ;  dispositions,  par  consé- 
quent ,  qui  peuvent  s'altérer  au  moins ,  si  elles  ne 
peuvent  entièrement  s'ellàeer  ;  mais  il  y  a  plus  ,  et  il 
est  facile  de  trouver  des  exemples  où  le  désir  même 
de  notre  conservation  ne  s'afloiblit  pas  seulement , 
mais  s'efface  et  s'anéantit,  vaincu  et  comme  détruit 
par  des  senlimens  contraires. 

Un  chagrin ,  un  remords,  une  passion  vive ,  ou  une 
douleur  violente,  et,  ce  qui  est  encore  plus  surpre- 
nant,  une   coutume  et  une  mode  ont  porté  souvent 
l'homme,  et  le  portent  encore  tous  les  jours  à  sacrifier 
sa  vie,  qu'il  regarde  cependant,  selon  l'impression 
naturelle,  comme  le  plus  précieux  de  tous  les  biens. 
C'est  un  fait  attesté  par  tous  les  voyageurs,  qu'il  y 
a  encore  des  pays  où  les   femmes  des  Indiens  se  pré- 
cipitent dans  le  bûcher   de  leurs  maris  ,  pour  leur 
donner  cette  dernière  preuve  de  leur  fidélité.  Dira- 
t-on  que  c'est  l'espérance  d'une  vie  plus  heureuse, 
qui    est  la   cause  réelle  de  ce    désespoir   apparent  ? 
Mais ,  parmi  ceux  qui  se  sont  portés  à  une  si  étrange 
extrémité ,  il  y  en  a  plusieurs  qui  croyoient  que  leur 
a  me  étoit  mortelle,  et  qu'elle  périssoit  avec  leur  corps. 
Si  Caton  s'immole  à  la  liberté  de   sa  patrie,   parce 
qu'il  croit  son  ame  iiïjmortelle,  et  après  s'être  con- 
firmé dans  ce  sentiment  par  la  lecture  du  Phedon 
de  Platon,  Cassius  se  tue  lui-même,  fjuoiquallèrmi 
depuis  long-temps  dans  l'opinion  d'Épicuixi,  et  per- 
suadé   que   son    ame   n'est    qu'une    matière    subtile 
dont  le  mouvement  se  délnul  avec  celui  de  son  sang, 
comnsc  il  le  dit  lui-même  à  Brutus  peu  de  jours  avant 
sa  mort.  Dira-t-on  que,  si  ce  n'est  pas  l'espérance  d'im 
Tiicllleur  sort  qui  ins{)lre  aux  hommes  cette  iViuestc 
résolution,   c'est  au  moins  la  crainte  d'un  malheur, 
qui  leur  paroît  plus  grand  que  l'anéantissement  même? 
('/est,  en  eflét,  ce  ({ue  l'im  peut  dire  de  plus  raison- 
nable. Il  y  a  donc,  en  ce  cas,  deux  seutimens  naturels 
omnnés  j  qui  se  combattent  laiulucilcmcul  :  l'un,  est 
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le  désir  tïe  conserver  sa  vie;raiUre,  est  la  crainle 
de  vivre  dans  la  misère  ;  le  premier  domine  clans 
ceux  qui  ont  le  courage  de  survivre  à  leur  disgrâce  ; 
le  second  est  le  plus  fort,  dans  ceux  qui  aiment 
mieux  mourir  que  de  vivre  malheureux.  Mais,  si  cela 
est,  je  vois  deux  senlimens  innés  qui  peuvent  être, 
et  qui  sont  en  effet  souvent  vaincus  l'un  par  l'autre, 
et  celui  qui  avoit  e'té  victorieux  dans  un  temps  est 
quelquefois  vaincu  dans  la  suite.  Brulus,  qui  avoit 
blâmé  la  mort  de  Caton,  et  avoit  composé  un  livre 
pour  montrer  que  c'étoit  une  foiblcsse  ,  imite  à  la 
lin  ce  qu'il  a  lui-même  condamné  ,  parce  que,  comme 
il  le  dit  à  Gassius,  d'autres  circonstances  lui  inspi- 
roient  d'autres  senlimens.  Ce  n'est  donc  point  ua 
caractère  allaché  aux  senti  mens  les  plus  innés  ^  d'être 
absolument  invincibles  et  insurmonlables  •  il  y  en  a 
de  contraires  les  uns  aux  autres,  non  en  eux-mêmes, 
mais  par  l'abus  que  les  hommes  en  font  ;  et ,  dans 
le  combat,  il  arrive  nécessairement  que  l'un  des  deux 
succombe ,  sans  qu'on  en  puisse  conclure  que  celui 
qui  est  vaincu  ne  fût  pas  aussi  inné  que  celui  qui 
est  viclorieux.  Il  n'est  même  nullement  impossible 
qu'un  sentiment  qui  n'est  pas  inné  emporte  la  balance 
sur  celui  qui  l'est  véritablement;  c'est  ce  que  j'éclair- 
cirai  encore  plus  par  les  rcilexions  suivantes. 

2.^  M.  Locke  reconnoît  plusieurs  vérités  éviden- 
tes par  elles-mcmesj  mais  si,  pour  prouver  qu'il 
n'y  a  point  d'idées  innées  ,  il  sulfisoit  de  faire  voir 
que  celles  à  qui  on  donne  ce  nom  peuvent  être 
vaincues,  je  prouverai ,  par  le  même  argument ,  qu'il 
n'y  a  point  non  plus  de  vérités  évidentes  par  elles- 
mêmes.  Je  dirai _,  comme  ce  philosophe  le  dit  <\es 
idées  /rt/ie<?.s,que  ,  s'il  y  avoit  des  idées  évidentes  par 
elles-mêmes,  elles  devroient  être  absolument  inallé- 
rables  ,  invincibles,  inefïacablcs.  Or,  je  prouverai 
comme  lui,  par  une  longue  induction,  qui  sera 
l'histoire  humiliante  de  l'extravagance  et  des  égare- 
mens  de  l'esprit  humain  ,  qu'un  grand  nombre  de 
vérités,  qui;  par  elles  -  mêmes ^  sout  de  la  dernière 
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évidence  j  ont  été  néanmoins  obscurcies  ,  effacées  , 
anéanties  dans  certains  pays,  et  pendant  le  cours  de 
plusieurs  siècles. 

N'étoit-il  pas  manifestement  évident  que  des  dieux 
de  pierre  ou  de  bois,  que  des  porreaux  et  des  oignons 
ne  pouvoient  être  d'aucune  utilité  à  ceux  qui  les  in- 
voquoicnt  ?  Il  n'est  point  d'enfant  qui  n'applaudisse 
aujourd'hui,  de  tout  son  cœur  et  sans  hésiter,  à  cette 
exclamation  ironique  de  Juvénal  : 

O  sanctas  gentes,  qidbus  hœc  nascuntur  in  hortis  numina  ! 

Ou  qui  ne  soit  étonné  d'apprendre ,  du  même  poète, 
que  ceux  qui  regardoicnt  comme  un  crime  de  man- 
ger la  chair  d'un  chevreau  se  permissent ,  sans  hor- 
reur, de  dévorer  celle  de  leur  semblable,  et  qu'un 
É^'jptien  fût  puni  plus  rii^ourousement  pour  avoir 
tué  un  veau  que  pour  avoir  égorgé  un  homme. 
Mais,  quoi!  c'étoit  peut-être  une  autre  opinion 
évidente,  ou  du  moins  (rès-vraiseniblable,  qui  les 
empéchoit  d'apercevoir  l'absurdité  évidente  d'une 
superstition  si  insensée  !  Non,  il  n'y  avoit  point  de 
combat  dans  l'esprit  de  ces  peuples  entre  deux 
idées  ou  évidentes  ou  vraisemblables  j  ils  se  lais- 
soient  emporter  contre  l'évidence  même  ,  par  un 
préjijijc  aussi  obscur  et  aussi  destitué  de  toute  appa- 
rence (jue  celui  de  l'autorité  de  leurs  prêtres  ou 
do  l'exemple  de  leurs  pères.  Gonclurai-je  donc,  de 
leur  aveuglement ,  qu'il  n'y  a  point  d'idées  évidentes 
par  elles-mêmes  à  l'esprit  humain ,  parce  qu'une 
vérité  aussi  claire  que  l'impuissance  d'une  pierre , 
d'un  veau  ou  d'un  oignon ,  pour  exaucer  nos  prières, 
a  été  ii^norée  ou  méprisée  par  des  peuples  entiers, 
qui  ne  pénétroient  point  dans  les  symboles  et  dans  les 
allé^'orjes  imaginées  par  leurs  prêtres  ou  par  leurs  phi- 
losophes, et  qui  seprosternoient  de  bonne  foi  devant 
une  statue,  devantun  veau,  devantun  oignon,  comme 
s'ils  eussent  été  aux  pieds  d'une  véritable  divinité  ? 

Je  remarque,  à   la  vérité,  celte  différence  entre 


MÉTAPHYSIQUES.  235 

Jos  idées  innées  et  celles  qui  sont  seulement  évidentes 
par  elles-mêmes,  que  les  premières  sont  aperçues  par 
l'esprit  humain,  sans  que  personne  les  lui  révèle  j  au 
lieu  que  souvent  il  ignore  les  autres,  juscpi'à  ce  qu'on 
les  lui  découvre,  ou  du  moins  qu'on  les  lui  présente  : 
mais  la  dillérence  qui  étoit  entre  ces  deux  espèces 
d'idées ,  avant  la  découverte ,  cesse  absolument  dès  que 
le  moment  de  la  manifestation  est  arrivé.  Lorsque  cetlc 
proposition  :  le  tout  est  plus  grand  que  sa  partie  , 
m'est  une  fois  connue,  je  n'en  suis  pas  moins  con- 
vaincu que  de  ma  liberté,  de  ma  conscience  et  de 
toutes  les  autres  vérités  que  j'ai  données  pour  exemple 
de  connoissances  innées.  Peut-élrc  même  trouvcra- 
t-on  plus  d'hommes  qui  n'aient  jamais  fait  une  ré- 
flexion expresse  sur  cette  conscience  naturelle  de  leur 
sentiment,  qu'on  n'en  pourra  trouver  qui  aient  douté 
si  leur  bras  étoit  plus  grand  que  leur  main ,  ou  leur 
tête  que  leur  bouche,-  en  un  mot,  la  parité  est 
entière  entre  une  idée  innée  et  une  idée  seulement 
évidente  par  elle-même  ,  lorsque  la  dernière  nous  est 
aussi  connue  que  la  première.  C'est  par  révidence 
seule  que  l'une  et  l'autre  peuvent  se  conserver  et 
résister  à  toutes  les  impressions  qui  sont  capables 
de  les  altérer.  Mais,  si  l'évidence  même  peut  s'obs- 
curcir ,  si  elle  s'obscurcit,  en  effet ,  dans  certains  es- 
prits, si  elle  souffre  une  espèce  d'éclipsé,  par  les  nuages 
que  l'éducation,  que  les  préjugés,  que  les  passions, 
les  mœurs  ou  l'exemple  élèvent  entre  nous  et  sa  lu- 
mière, pourquoi  les  idées  innées  ,  qui  n'ont  d'autre 
ressource,  pour  se  soutenir,  que  leur  évidence  même, 
ne  pourroient-elles  pas  éprouver  un  obscurcissement, 
une  d(!'faillance  semblables?  Dira-t-on,  pour  éluder 
ma  comparaison  ,  que,  comme  elles  nous  sont  plus 
nécessaires  que  les  autres,  et  que  c'est  par  cela  que 
Dieu  nous  les  donne  gratuitement,  ainsi  que  je  l'ai 
expliqué  ,  on  doit  croire  aussi  que  Dieu  nous  iail 
encore  une  seconde  grâce ,  en  nous  les  conservant 
d'une  manière  assez  distincte  pour  empêcher  qu'elles 
ne  nous  échappent.  Mais,  qui  peut  savoir  jusqu'à  quel 
point  Dieu  a  voulu  que  son  bieufait  fût  durable  .  cl 
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aii-desSLis  delà  corruption  de  noire  cœnr  ou  de  l'illiision 
de  notre  esprit  ?  Il  pouvoit,  sans  doute,  nous  donner 
des  idées  innées  qui  fussent  toutes  inaltéra]jles  ,  et ,  eri 
effet,  il  nous  en  a  donné  plusieurs  qui  ont  ce  privilège; 
mais  il  auroit  pu  aussi  nous  en  donner  d'autres  qui 
fussent  plus  dépendantes  du  bon  ou  du  mauvais  usage 
que  nous  ferions  de  notre  liberté.  Les  idées  qui  ne 
sont  qu'évidentes  par  elles-mêmes,  ne  sont-elles  pas 
aussi  un  présent  de  sa  libéralité?  Présent  plus  tardif, 
à  la  vérité,  et  qui  nous  coûte  peut-être  un  peu  plus 
d'efforts  que  celui  des  vérités  innées ,  mais  qui  est 
toujours  un  véritable  don  du  ciel ,  par  rapport  à  la 
certitude  qui  accompagne  ces  idées.  Cependant,  il  est 
certain  qu'il  y  en  a  plusieurs  qui  ne  sont  ni  invinci- 
bles, ni  ineffaçables;  notre  raison  même,  qui  doit  se 
servir  des  idées  de  l'une  et  de  l'autre  espèce,  et  qui 
est  certainement  une  faculté  innée  à  notre  ame,  ne 
s'éclipse-t-elle  pas  quelquefois  entièrement  par  les 
maladies  ,    par  la  démence  ,  par  la  vieillesse  ? 

Rétorquons  donc  ici,  contre  M.  Locke,  ce  grand 
principe  ,  qu'il  a  si  bien  connu  et  si  mal  suivi.  Dire: 
une  chose  serait  mieux  si  elle  étoit  d'une  telle  ou, 
d'une  telle  manière,  donc  Dieu  la  fait  ainsi  ,  c'est 
faire  un  raisonnement  injuste  et  ténuMaire.  Dire,  au 
contraire  :  Dieu  a  fait  une  chose  ainsi  ,  donc  elle  est 
bien  faite ,  c'est  raisonner  conformément  à  la  nature 
de  Dieu  et  à  la  nature  de  i'bomnic.  11  nous  paroî- 
troit  mieux  que  nos  idées  innées  fussent  absolu- 
ment inaltérables  ;  ne  seroit-il  pas  mieux  aussi  que 
toutes  nos  idées  (jui  ne  sont  qu'évidentes  par  elles- 
mêmes,  jouissent  du  même  privilège?  Mais  il  ne 
s^ensuit  nullement  de  là  que  Dieu  l'ait  accordé  ni 
aux  unes  ni  aux  autres.  Nous  ne  pouvons  con- 
noître  la  volonté  de  Dieu  sur  ce  point,  que  par  le 
fait,  c'esl-à-dire,  par  notre  expérience;  et,  s'il  y  a, 
en  effet,  des  idées  innées,  coumie  des  idées  seule- 
ment évidentes  en  elK  s- mcnu's ,  qui  s'altèrent  ou 
qui  s'effacent  même  quelquefois  dans  l'esprit  bu- 
main  ,  nous  ne  saurions  en  conclure  ni  que  les  unes 
uc  soient  pas  innées  ,  ni  que  les  autres  ne  soient  pas 
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évidentes  en  elles-mêmes  ,  parce  que  Dieu  a  pu  nous 
les  donner  innées  sans  nous  les  donner  inaltérables, 
comme  il  nous  en  a  donné  d'évidentes,  qui  peuvent 
s'obscurcir  et  disparoître  même  entièrement  de  notre 
esprit. 

G'auroit  peut-être  été  ici  le  lieu  d'examiner  si 
M.  Locke ,  qui  se  donne  tant  de  peine  pour  détour- 
ner ses  lecteurs  de  croire  que  l'idée  de  Dieu  soit 
véritablement  innée  ,  le  prouve  aussi  bien  qu'il  se 
rimai;ine,  par  l'exemple  de  ces  nations  qui,  selon 
le  récit  de  quelques  voyageurs  ,  ignorent  tellement 
cette  idée  ,  que  leur  langue  n'a  pas  même  de  nom 
pour  l'exprimer. 

Mais  j'ai  cru  devoir  éviter  d'entrer  dans  cette 
question,,  parce  que  j'ai  craint  qu'elle  ne  m'emportât 
trop  loin  de  mon  sujet  j  et,  en  elïet ,  elle  demanderoit 
une  méditation  toute  entière.  Je  me  réduis  donc  ,  sur 
ce  point,  à  un  raisonnement  bien  simpie ,  qui  est  une 
suite  naturelle  des  réflexions  que  je  viens  de  faire. 

Je  consens,  si  l'on  veut,  que  M.  Locke  ne  mette 
l'existence  de  Dieu  qu'au  nombre  des  vérités  que 
notre  raison  peut  découvrir  évidemment  ;  mais  il 
doit  aussi  convenir  que  ,  comme  nous  pouvons  l'ac- 
quérir, nous  pouvons  aussi  la  perdre.  Il  n'en  faut 
point  d'autre  preuve  que  l'exemple  de  ces  athées  qui, 
après  avoir  été  d'abord  très  -  convaincus  de  cette 
grande  vérité,  en  étouffent  ensuite  le  souvenir  par 
le  libertinage  de  leur  cœur,  suivi  de  celui  de  leur 
esprit  ;  et  qu'on  ne  dise  point  qu'ils  ne  cessent  pas 
d'avoir  l'idée  de  Dieu  pour  en  nier  Texistence.  La 
plus  grande  partie  des  athées  ,  ou  du  moins  ceux  qui 
raisonnent,  ne  le  sont  que  parce  qu'ils  nient  la  pos- 
sibilité d'un  Etre  spirituel,  et  qu'ils  n'en  reconnois- 
sent  point  d'autre  que  la  matière.  Ainsi,  c'est  l'idée 
même  de  la  divinité  qu'ils  s'elïbrcent  de  détruire ,  en 
se  persuadant  qu'elle  impli({uc  contradiction.  Mais, 
si  une  idée  de  cette  nature  ,  si  une  opinion  aussi  an- 
cienne et  aussi  étendue  que  le  monde  même,  si  une 
vérité,  que  tout  ce  que  nous  y  voyons,  tout  ce  que 
nous  j  ealcudonsp  tout  ce  que  nous  y  connoissons 
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confirment  el  rcnouvellenl  dans  noire  amc,  peuvent 
néanmoins  être  tellement  obscurcies,  qu'elles  soient 
en  nous  comme  si  elles  n'y  éloient  pas  ;  pourquoi  cette 
vérité  n'y  éprouveroit-elle  pas  le  même  sort,  quand 
elle  seroit  véritablement  du  nombre  des  connoissances 
innées?  En  auroit-elle  plus  de  force  pour  être  plutôt 
et  plus  gratuitement  donnée  à  notre  esprit?  Car  c'est 
en  cela  seul  qu'elle  diirèreroit  d'une  idée  acquise  ou 
contingente,  lorsque  l'une  et  l'autre  sont  également 
portées  jusqu'à  l'évidence.  Je  ne  vois  donc  rien  qui 
m'empêche  de  croire  qu'une  lumière,  quoique  natu- 
relle à  notre  ame,  peut  cesser  d'y  luire  par  notre  faute 
et  par  l'aveuglement  volontaire  de  notre  esprit.  Ju- 
geons-en par  ce  dernier  exemple. 

Quelle  idée  innée  peut  être  jamais  plus  profondé- 
ment imprimée,  que  l'idée  de  l'unité  de  Dieu  l'étoit 
dans  l'esprit  de  Salomon  ?  La  tradition  de  ses  pères  , 
les  leçons  de  David,  le  corps  entier  de  sa  religion 
l'y  avoient  gravée  dès  son  enfance;  des  révélations 
particulières  l'y  avoient  affermie;  il  avoit  lui-même 
déploré,  dans  ses  écrits,  la  vanité,  l'illusion,  l'égare- 
ment de  ceux  qui  adoroient  plusieurs  dieux.  Cepen- 
dant ,  aveuglé  par  la  corruption  de  son  cœur,  il  oublie 
ce  Dieu  unique ,  immense,  éternel,  dont  il  avoit  eu  le 
bonheur  d'entendre  la  voix;  ce  Dieu,  qui  l'avoit  élevé 
en  science ,  en  sagesse  ,  en  puissance  et  en  gloire 
au-dessus  de  tous  les  rois  de  la  terre  ;  et  il  Toublie 
au  point  de  prostituer  son  culte  à  tous  les  dieux  de 
ses  femmes  et  de  ses  concubines.  Encore  une  fois, 
aucun  de  ceux  qui  soutiennent  que  nous  avons  des 
idées  innées  n'a  jamais  prétendu  qu'elles  fussent 
aussi  afTcrmies  ;  et ,  si  je  l'ose  dire_,  aussi  enracinées 
dans  notre  esprit  que  la  connoissance  de  l'unité  de 
Dieu  l'étoit  dans  celui  de  Salomon.  Il  n'est  donc 
nullement  inipossiljle  qu'une  idée,  quoique  vraiment 
innée ,  s'altère,  s'obscurcisse  et  devienne  prcsqu'im- 
pcrceptible  à  notre  amc  ;  je  dis  prcs([ue,  parce  qu'il 
on  reste  toujours  un  sentiment  confus,  qui,  comme 
je  l'ai  dit  ailleurs,  n'en  est  pas  moins  réel ,  pour  n'être 
pas  actuellement  aperçu. 
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Ainsi  s'évanouissent  et  disparoisscnt  successive- 
ment les  trois  caractères  qu'on  ne  veut  attribuer  gra- 
tuitement aux  idées  innées ,  que  pour  avoir  droit  de 
les  rejeter  sous  prétexte  qu'il  n'y  en  a  point  qui 
en  soient  revêtues.  Je  crois  donc  m'étrc  suffisamment 
aperçu,  convaincu: 

i.^  Qu'il  n'est  point  nécessaire  que  toute  idée  innée 
soit  une  idée  explicite  dans  tous  les  momens,  c'est-à- 
dire,  toujours  distinctement  et  formellement  aperçue 
par  Tesprit  humain  j 

2.°  Qu'il  n'est  pas  plus  nécessaire  que  toute  idée 
innée  soit  une  idée  parfaite'  dans  tous  les  sens ,  soit 
par  rapport  à  sa  certitude  ,  soit  par  rapport  à  son 
étendue  j  d'où  j'ai  conclu  (lu'il  n'étoit  pas  surprenant 
que  les  hommes  en  demandassent  quelquefois  la  rai- 
son ,  ni  même  que  ces  sortes  d'idées  leur  parussent 
nouvelles  en  un  sens  ,  parce  qu'ils  ne  les  avoient  pas 
comprises  assez  exactement  ; 

'6.^  Qu'enfin  ,  il  est  encore  moins  nécessaire  de 
supposer  qu'elles  doivent  avoir  la  propriété  d'être 
invincibles  et  inaltérables. 

Mais  je  n'ai  exécuté  encore  que  la  première  partie 
de  mon  dessein  ,  je  veux  dire  que  je  me  suis  con- 
tenté ,  jusqu'ici,  d'effacer  les  couleurs  fausses  ou 
étrangères  qu'on  veut  répandre  sur  les  idées  innées  j 
et  qui  ne  servent  qu'à  les  faire  mcconnoître.  Il  me 
reste  ,  à  présent ,  d'en  rétablir  les  véritables  ;  et  ce 
second  objet ,  beaucoup  moins  étendu  que  le  premier, 
me  paroît,  comme  je  l'ai  déjà  dit,  se  réduire  à  deux 
choses  : 

L'une  ,  de  montrer  en  quoi  les  idées  innées  dif- 
fèrent de  la  simple  faculté  de  connoître  le  vrai,  et  de 
faire  voir  ce  qu'elles  ajoutent  à  cette  faculté  ; 

L'autre  ,  d'en  tirer  des  conséquences  qui  me  ser- 
vent à  découvrir  les  avantages  réels  qui  sont  attachés 
à  ce  présent  de  la  nature,  ou  plutôt  de  son  auteur. 

Pour  entrer  dans  ce  qui  regarde  le  premier  point, 
je  ne  sais  si  je  n'ai  point  travaillé  pour  les  adver- 
saires des  idées   innées  ,   lorsque  j'ai  soutenu  qu'il 
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pouvoit  y  en  avoir  qui  ne  fussent  ni  toujours  expli- 
cites, ni  toujours  parfaites  ,  ni  toujours  invincibles 
et  inalle'rables  j  en  effet,  voici  la  conséquence  qu'ils 
en  tirent  : 

Si  ce  qu'on  appelle  une  idée  ou  une  connoissance 
innée  peut  subsistet-  sans  toutes  ces  propriétés  ,  elle 
n'a  doue  rien  de  réel  y  et  on  ne  peut  attacher  aucun 
sens  clair  et  intelligible  à  cette  expression  ,  qu'en  la 
réduisant  à  la  faculté  générale  de  connoîlre  la  vérité, 
qui  est,  sans  doute,  une  faculté  innée  à  tout  être 
raisonnable  j  et ,  ce  qui  nous  trompe  sur  ce  point , 
c'est  ({u'il  y  a  des  vérités  si  évidentes ,  que  ,  comme 
nous  les  apercevons  tous  sans  aucun  effort  ,  nous 
nous  imaginons  les  avoir  toujours  eues ,  et  nous  les 
regardons  comme  si  elles  étoient  nées  avec  nous. 

Mais  cette  proposition  ,  qu'il  n'y  a  que  la  faculté 
de  connoître  le  vrai  qui  soit  innée  à  notre  ame ,  en 
suppose  nécessairement  une  autre,  qui  est  que  toute 
vérité,  toute  connoissance,  de  quelque  nature  qu'elles 
soient ,  ont  besoin  d'être  présentées  à  l'homme  ,  ou  par 
ses  propres  réflexions ,  ou  par  une  instruction  étran- 
gère ,  ou  par  une  opération  singulière  de  Dieu  qu'il 
ne  lait ,  ni  toujours  ,  ni  à  l'égard  de  tous  ,  sans  qu'il 
y  en  ait  aucune  qui  nous  soit  naturellement  présente, 
par  une  libéralité  purement  gratuite  et  générale  de 
noire  autour. 

J'ai  déjà  prouvé  la  fausseté  de  cette  proposition 
par  des  exemples  si  incontestables^  empruntés  même 
de  M.  Locke,  que  je  pourrois,  après  tant  de  preuves, 
me  contenter  de  dire  ici  qu'il  e^t  évident  que  Dieu 
nous  donne  naturellement  beaucoup  plus  que  la 
simple  faculté  de  connoître  le  vrai,  et,  par  consé- 
quent ,  que  ce  n'est  pas  la  seule  chose  qui  soit  innée 
a  notre  espriî. 

Voyons  néanmoins  comment  M.  Locke  établit  sa 
proposition  :  j'y  tioiivcrai  peut-être  de  nouvelles 
raisons  pour  la  combattre  et  pour  m'alfermir  dans 
mon  sentiment,  par  les  efforts  mêmes  de  ceux  qui 
l'aHatfucnt. 

Il  csL  ahsurdc  ,  me  dit-on  ,  de  reconuuîlre  ,  d'un 
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€oté ,  que  Dieu  nous  a  donné  une  faculté  qui  nous 
suffit  pour  découvrir  la  vérité ,  comme  la  raison  et 
l'expérience  nous  l'appiennent ,  et  de  supposer,  de 
l'autre,  que  Dieu  nous  donne  des  connoissances  innées 
qui  ne  dépendent  point  de  l'usage  que  nous  faisons 
de  notre  raison  ,  qui  précède  même  cet  usage  ,  et 
qui ,  si  elles  existoient  véritablement ,  feroient  que 
nous  raisonnerions  sans  le  secours  de  la  raison.  C'est 
prétendre  que  Dieu  nous  doit  faire  voir  clair  avant 
que  d'ouvrir  les  yeux  ,  ou  qu'il  a  du  donner ,  à 
l'homme ,  des  ponts  tout  construits  pour  traverser  les 
rivières  ,  ou  des  maisons  toutes  prêtes  à  le  recevoir , 
comme  s'il  ne  lui  sulïisoit  pas  que  Dieu  lui  eût  donné 
de  la  raison  ,  des  mains  et  des  matériaux  pour  en 
élever. 

Je  ne  sais  si  je  me  trompe,  mais  il  me  semble  que 
s'il  y  a  ici  quelque  absurdité ,  elle  est  toute  dans  la 
supposition  que  l'on  se  plaît  à  faire  d'une  contradiction 
qui  n'en  a  pas  même  l'apparence. 

Des  comparaisons  ne  furent  jamais  des  démons- 
trations; mais  s'il  faut  se  servir  de  cette  manière  d'ar- 
gumenter, raisonnerois-je  bien  en  disant,  à  l'exemple 
de  M.  Locke  :  il  est  absurde  de  penser  qu'un  père, 
qui  n'a  rien  négligé  pour  former  le  corps  et  l'esprit  de 
son  fils  par  une  excellente  éducation,  et  qui  l'a  mis 
par  là  en  état  de  gagner  sa  vie  et  de  faire  fortune,  lui 
donne  outre  cela  un  bien  tout  acquis,  qui  ne  coûte 
aucune  peine ,  aucun  travail  à  son  fds  ,  et  qu'il  le 
rende  riche  avant  qu'il  ait  usé  de  la  faculté  de  s'en- 
richir. 

Il  semble  ,  en  eifet ,  que  M.  Locke  ait  eu  peur 
de  croire  Dieu  trop  libéral  envers  l'homme,  et  de 
supposer  que  celui  qui  est  le  père  dco  esprits  leur 
donne  ,  en  même  temps ,  et  des  richesses  présentes 
ou  actuelles ,  et  le  pouvoir  ou  la  faculté  d'en  ac- 
quérir de  nouvelles  j  ne  nous  accorde-t-il  pas  à  tous 
une  certaine  mesure  de  force  corporelle,  et  n'y  joint- 
il  pas  aussi  le  moyen  de  l'augmenter  par  la  nourri- 
ture ,  par  l'exercice  et  l'habitude  du  travail?  Ou 
pour  me  servir  d'une  comparaison  encore  plus  proche 
D'Jguesseau.  Tome  XIK>  16 
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delà  matière  présente  ,  n'esl-ce  pas  ainsi  qu'il  forme 
imaiétlialemcnt,  lui-même,  dans  notre  ame ,  les  im- 
pressions des  dilïërentes  couleurs  ,  et  qu'en  même 
temps  il  nous  donne  la  facuUé  de  comparer  ces  cou- 
leurs l'une  avec  l'autre  ,  d'étudier  la  réfraction  qui 
les  cause ,  et  de  parvenir  à  connoître  qu'elles  ne 
sont  produites  en  nous ,  qu'à  l'occasion  des  dilTérentes 
impressions  que  la  lumière  ditFéremment  rompue  fait 
sur  la  rétine  de  notre  œil,  et  sur  le  nerf  optique? 

Je  ne  prétends  donc  point  que  Dieu  me  fasse  voir 
clair  avant  que  j'aie  les  yeux  ouverts  ;  ceux  de  mon 
ame  le  sont  toujours  ,  mais  je  suppose  seulement  , 
que,  comme  au  moment  que  j'ouvre  les  yeux  de  mon 
corps,  Dieu  me  fait  voir  la  lumière  à  la  faveur  dela([uelle 
je  parviens  successivement  à  distinguer  les  objets cor- 
poreis  qui  sont  à  la  portée  de  ma  vue;  de  même, 
aussitôt  que  mon  ame  est  capable  d\ittcnlion,  Dieu 
me  présente  des  idées  que  j^appelle  innées  ^  parce  que 
c'est  lui  seul  qui  me  les  donne  gratuitement,  et  qui 
sont  comme  le  moyen  naturel  dont  je  me  sers,  pour 
découvrir  par  degrés  les  objets  spirituels  qu'il  m'est 
nécessaire  de  connoître. 

Je  n'exige  pas  non  plus  que  Dieu  m'envoie  un 
nouvel  Ampljion  ,  et  qu'au  son  de  la  lyre  je  voie 
s'élever  une  maison  qui  ne  me  coûte  rien  à  cons- 
truire, ou  que  je  la  liouvc  même  toute  bafie  ,  en 
sorte  que  je  n'aie  pius  qu'à  m'y  établir;  mais  je  ré- 
torque celte  comparaison  contre  son  auteur,  et  je  me 
sers,  pour  éclaircir  la  vérité,  de  la  même  image 
qu'on  emploie  pour  l'obscurcir. 

En  vain  Dieu  auroit-il  donné  aux  liommes  de  l'es- 
prit et  des  mains  pour  construire  un  édifice  ,  s'ils 
n'avoieni  trouvé  sur  la  terre  qu'un  sable  mouvant, 
qui  ne  pût  le  soutenir ,  ou  s'il  ne  leur  avoit  donné 
des  nialériaux  ,  qu'ils  pussent  assenjbler  et  joindre 
l'un  à  l'autre  ,  pour  en  former  la  structure  d'un 
bâtiment.  Je  dis  la  même  cliose  des  ouvrages  de  mou 
esprit.  Que  nous  serviroil-il  d'avoir  en  général  la  fa- 
culté de  découvrir  le  vrai  ,  ou  de  nous  aider  de  nos 
réllexions,  fjui  sont  comme  les  mains  de  notre  ame. 
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s'il  n'y  avoit  aucun  l'ondement.  solide  sur  lequel  nous 
pussions  élever  nos  connoissances  ?  Si  tout  éfoit 
douteux,  incertain;  si,  par  exemple,  nous  n'élions 
pas  naturellement  persuadés  de  cette  vérité  primitive, 
qui  est  comme  la  pierre  angulaire  de  tout  ce  que 
nous  voulons  édifier  dans  notre  esprit ,  je  veux  dire, 
que  tout  ce  qui  est  évident  est  vrai?  Enfin  ,  si  Dieii 
ne  nous  avoit  pas  donné  comme  des  matériaux  spiri- 
tuels, par  ces  idées  ou  ces  connoissances  innées^  dont 
i^ai  remarqué  tant  d'exemples,  qui  entrent  dans  tout 
raisonnement ,  dans  toute  science  ,  et  dans  tout  ce 
qu'on  peut  appeler  une  construction  ,  ou  un  édifice 
de  notre  esprit?  Sans  cela,  toute  sa  force  se  seroit 
épuisée  inutilement,  faute  d'un  point  d'appui  sur 
lequel  elle  put  se  soutenir,  J'aurois  reçu  mon  ame 
en  vain  comme  parle  l'Ecriture ,  si  Dieu  ne  m'avoit 
donné  un  entendement  que  pour  me  mettre  dans  la 
triste  situation  de  vouloir  toujours  entendre  et  de 
n'entendre  jamais,  ou  du  moins  de  n'être  jamais  assuré 
que  j'entende  bien.  Qui  peut  concevoir  que  des  mains 
de  l'Etre  infiniment  parfait,  il  sorte  un  ouvrage  si  dé- 
fectueux ,  et  pins  misérable  par  son  intelligence 
même  que  s'il  n'étoit   pas  intelligent  ? 

Non  ,  me  dit  M.  Locke ,  il  n'est  point  nécessaire 
que  Dieu  vous  donne  lui-même  ces  premières  no- 
tions :  votre  raison  vous  suffit  pour  les  acquérir, 
et  pour  en  faire  le  premier  degré  de  vos  connois- 
sances. 

Mais  ,  premièrement  ,  je  lui  demanderai  comment 
nia  raison  pourra  se  fier  à  elle-même  ,  pour  faire 
cette  découverte  ?  Je  vais  plus  loin  ,  et  je  suppose 
qu'elle  l'ait  déjà  faite  ;  comment  saura-t-clle  qu'elle 
iloit  y  acquiescer  ?  Le  fera-t-elle  sur  la  foi  de  l'évi- 
dence? Mais  cette  évidence  même,  qui  est  sa  seule 
ressource  ,  pourra-t-elle  la  rej^arder  comme  la  marque 
et  le  sif^ne  infaillible  du  vrai  ,  si  elie  n'a  pas  au  fond 
de  son  être  un  maître  intérieur  qui  l'assure  que  l'évi- 
dence ne  sauroit  la  tromper,  et  qui  l'en  assure  telle- 
ment,  (ju'elle  sente  par  une  disposition  naturelle  et 
invincible  ;  qu'il   ne  lui   est  pas  possible  de  douter 
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tontes  les  fois  qu'une  vérité  se  montre  à  elle  évi- 
demment. Otez  cette  disposition  de  mon  esprit. ,  il 
n'y  a  plus  pour  moi  de  vérité  certaine;  et  celui  qui 
me  la  donne  ne  peut  être  que  l'auteur  même  de  mon 
intelligence ,  puisqu'il  n'y  a  que  lui  seul  qui  ait  pu 
former  en  moi  un  sentiment,  que  je  suis  nécessai- 
rement sans  pouvoir  souvent  même  en  expliquer  la 
raison. 

Secondement ,  Dieu  ne  m'a*^t-il  créé  que  pour 
moi  seul  ,  et  mon  intelligence  est-elle  un  bien  dont 
je  doive  jouir  ,  sans  le  partager  avec  celte  grande 
société  que  Dieu  a  formée  entre  tous  les  hommes, 
pour  leur  bonheur  comme  pour  le  mien?  Je  serai 
bientôt  obligé  de  prouver  le  contraire;  mais  en  atten- 
dant,  je  puis  le  supposer  ici  comme  une  vérité  que 
nos  désirs  ,  que  nos  craintes ^  que  nos  besoins  ,  que 
l'intérêt  de  notre  esprit ,  comme  celui  de  notre  corps  , 
attestent  également.  Mais  comment  seroit-il  possible 
qu'il  y  eût  une  liaison  réelle  et  vraiment  utile  entre 
les  hommes,  s'il  n'y  avoit  aucune  vérité  ,  aucun  prin- 
cipe qui  réunissent  leurs  sentimens  ,  cl  dont  ils  re- 
connussent également  la  certitude  ?  Bien  loin  d'être 
unis  les  uns  avec  les  autres,,  ils  ne  pourroient  même 
traiter  ensemble  si  chacun  d'eux  pensoit  ditTérem- 
ment  sur  ces  premières  vérités,  qui  influent  dans 
toutes  nos  opinions,  qui  entrent  dans  toutes  nos  dé- 
marches ,  et  que  souvent  nous  ne  nous  donnons  pas 
même  la  peine  d'exprimer  ,  parce  qu'elles  sont  éga- 
lement reçues,  et  toujours  sous -entendues  entre 
tous  les  hommes.  Les  renverroit-on  à  ce  bon  usage 
qu'on  veut  qu'ils  fassent  de  leur  raison  ,  pour  dé- 
couvrir ces  notions  communes  ,  don!  on  dit  qu'ils 
doivent  tous  convenir  ?  Mais  s'ils  n'ont  jamais  pu 
s'accorder  sur  la  philosophie,  sur  la  religion,  sur 
l'usage  même  d'une  langue  comumne  ,  par  quel  heu- 
reux hasard  se  réuniront-ils  tous  également,  et  sans 
que  Dieu  s'en  mêle  ,  sur  la  vérité  tie  ces  connois- 
sanccs  primitives  qui  doivent  être  la  source  de  toutes 
les  autres?  Nous  verrions  donc  dans  le  raontle,  si 
Dieu  n'avoit   pourvu  lui-mêmo  aux   besoins  d'une 
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sociélé  qu'il  a  formée  ,  nous  verrions,  dis-je,  clans 
le  monde ,  une  contusion  de  sentimens  plus  funeste 
et  plus  (iurable  que  celle  des  langues.  Celle-ci  peut 
cesser  ,  comme  elle  a  cessé  au  moins  à  l'égard  de  tous 
les  liommes  qui  ont  bien  voulu  apprendre  la  même 
langue  ,  ou  comme  elle  cesse  tous  les  jours  par  le 
moyen  d'un  interprète.  Mais  l'elfet  de  la  première 
dureroit  toujours  ,  il  s'étendroit  également  à  tous  les 
hommes  ,  sans  aucun  moyen  d'y  remédier  ,  et  l'uni- 
formité même  des  paroles  seroit  un  secours  bien  inu- 
tile contre  la  diversité  et  la  contrariété  des  pensées. 

En  un  mot  ,  ou  il  faut  que  les  hommes  ,  par 
eux-mêmes  et  par  le  seul  usage  de  leur  raison  y 
puissent  convenir  tous  des  premiers  principes  de 
leurs  connoissances,  ce  qu'il  est  impossible  d'espérer, 
comme  l'expérience  que  nous  en  faisons  sur  les  véri- 
tés que  Dieu  a  livrées  à  leurs  disputes  le  montre 
manifestement:  ou  bien  il  a  été  nécessaire,  que  ce 
fût  Dieu  même  qui  formât  en  eux  ces  connoissances 
fondamentales,  dont  il  a  fait  un  des  principaux  liens 
de  la  sociélé  humaine  ,  et  qui  les  y  imprimât  si  forte- 
ment ,  que  leur  liberté ,  source  ordinaire  de  division 
et  de  discorde  ,  n'y  eût  aucune  part. 

Ainsi ,  soit  que  je  n'envisage  que  moi  seul,  soit  que 
je  me  considère  comme  un  des  membres  de  cette 
grande  sociélé,  je  comprends  que  la  faculté  de 
connoître  le  vrai  est  sans  doute  le  plus  grand  des 
biens  que  Dieu  ait  donnés  à  mon  entendement;  mais 
que  ce  n'est  pas  le  seul  pré.ent  qu'il  m'ait  fait.  Il  y  a. 
joint  de  premières  connoissances  qui  me  mettent  en 
état  de  m'en  servir  ,  et  je  ne  pourrois,  sans  ingrati- 
tude, confondre  ces  deux  présens,  dont  le  premier 
me  seroit  presque  inutile  sans  le  dernier.  Il  a  su 
tempérer  avec  tant  de  sagesse  le  mélange  des  impres- 
sions nécessaires  qu'il  a  fait  sur  moi ,  avec  l'usage  de 
ma  liberté  ,  afin  que  je  fusse  d'abord  instruit  par  lui- 
même  et  immédiatement  des  vérités  qui  doivent  me 
conduire  dans  la  recherche  de  toutes  les  autres.  H 
a  voulu  que  tous  les  hommes  le  fussent  comme  moi, 
afin  que  nous  puissions  tous  exercer  utilement  notre 
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liberté  pour  la  découverte  et  ]a  communication  de 
CCS  coiiuoissances  que  Dieu  ne  nous  révèle  pas  iro- 
mé  iiatemeut  ;  toujours  déterminés  à  l'égard  des 
unes  ,  toujours  libres  à  l'égard  des  autres,  jusqu'à 
ce  que  l'évidence  nous  découvre  les  conséquences 
aussi  clairement  (jue  nous  en  avons  vu  les  premiers 
principes,  et  nous  fasse  perdre  alors  volontairement 
une  bl)erlé  ,  qui  ne  nous  a  été  donnée  que  pour 
nous  conduire  à   ce  dernier   terme. 

Il  n'est  pas  difïicile,  après  cela,  de  répondre  à  la 
question  de  M.  Locke  .  que  j'ai  réservée  exprés  pour 
la  fin  de  celte  méditation  ,  parce  qu'elle  me  servira 
à  en  recueillir  le  véritable  fruit ,  et  à  me  fixer  entiè- 
rement sur  la  nature  âcs  connoissances  innées,  en 
aclicvaut  d'expliquer  quelle  en  est  l'utilité. 

Que  nous  servent  ,  dit  donc  M.  Locke  ,  ces  pré- 
tendues idées  naturelles  ou  innées  ,  s'il  est  vrai 
qu'elle;;  ne  soient  pas  toujours  ni  explicites  ,  ni  par- 
faites ,  ni  inaltérables  •  si  nous  sommes  souvent 
obligés  iVcn  demander  la  raison,  de  les  sonder  ,  de 
les  approfondir,  de  les  mettre  à  l'épreuve  comme 
nos  autres  idées  ,  lorsque  nous  voulons  les  connoîlre 
pleinement  ? 

Piemièrement ,  il  n'est  point  vrai  qu'elles  soient 
ordinairement  obscures  ,  imparfaites  ,  faciles  à  se 
corrompre  ou  à  s'ellacer.  Ceux  qui  le  supposent  ainsi, 
font,  d'un  accident  rare  et  passager,  i'éîal  babituel  et 
permanent  des  connoissances  innées.  Parce  qu'il  y 
a  des  momens  où  l'on  peut  dire,  qu'elles  se  conser- 
vent dans  le  secret  de  notre  ame,  plutôt  confusé- 
ment senties,  fjue  distinctement  aperçues,  ils  veu- 
lent les  réduire  à  ne  sortir  jamais  d'une  obscurité 
presque  impénétrable,  ou  d'une  foiblesse  etd*uneim- 
perlV'clion  qui  les  rendent  entièrement  inutiles.  Dire 
qu'elles  fassent  toujours  sur  nous  une  impression 
vive,  distincte,  dominante,  ce  seroit  se  porter  à 
une  extrémité  démentie  par  l'expérience.  Dire,  au 
contraire,  qu'elles  n'agissent  jamais  sur  nous  que 
d'une  manière  confuse,  presqu'inscnsible,  ou  non 
reconnoissable  ,  c'est  sejeter  dansTcxlrcmité  opposée, 
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encore  plus  désavouée  par  uutre  conscience  que  Ja 
première.  Quel  est  donc  le  jusle  militai  où  réside 
iDujours  la  vérité  ?  C'est  de  dire  ,  que  pour  l'ordi- 
naire et  presque  conlinueliement,  ou  du  ujrius  toutes 
les  fois  que  nous  en  avons  besoin,  ces  idées  nous 
affectent  par  un  sentiment  formellement  aperçu  ;  et 
que  ce  n'est  que  dans  l'eiilance,  dont  on  ne  sauroit 
inarquer  bien  précisément  le  terme  à  cet  égard  ,  ou 
dans  certains  intervalles  de  passion,  ou  d'application 
l'orte  et  déterminée  par  un  seul  objet,  qu'elles 
dorment  en  quelque  manière  dans  la  profondeur  de 
notre  être.  Il  y  en  a  plusieurs  que  ,  dans  cet  état 
même ,  nous  ne  cessons  pas  de  sentir  intimement  ; 
mais  nous  ne  les  sentons  que  comme  ces  voix  ibibies 
qui  sont  tellement  étoulïéès  par  un  chœur  de  voix 
et  d'instrumens  ,  que  nous  les  entendons  sans  croire 
les  entendre,  si  l'on  prend  le  terme  d'entendre  à  la 
rigueur  et  dans  le  sens  de  V inlelUgere  des  Latins  , 
que  signifie  entendre  avec  réflexion ,  et  se  dire  à  soi- 
même  qu'on  entend.  Ainsi,  ceux  qui  sont  nés,  qui 
passent  leur  vie  sur  le  bord  de  la  mer,  s'accoutument 
à  n'en  plus  entendre  le  bruit  j  il  frappe  néanmoins  si 
bien  leurs  oreilles  ,  qu'ils  s'en  aperçoivent  dès  qu'ils 
y  font  attention.  Dans  le  premier  état  ,  ils  ne  font 
(Yiouïr;  dans  le  second,  ils  entendent  véritablement^ 
c'est  ce  que  nous  éprouvons  à  l'égard  de  certaines 
connoissances  innées.  ^\?às,  au  lieu  que  le  premier 
état  est  le  plus  commun  par  rapport  à  ceux  qui 
vivent  sur  le  bord  de  la  mer,  et  que  l'autre  est  le 
plus  rare  ,  tout  au  contraire  par  rapport  aux  idées 
innées  ,  notre  état  ordinaire  ou  habituel  est  de  les 
apercevoir  formellement ,  et  l'exception  rare  et  pas- 
sagère de  cet  état  est  de  ne  faire  que  les  sentir  con- 
fusément. 

Ainsi,  sommes-nous  disposés  à  l'égard  du  sentiment 
de  notre  propre  existence  ,  et  de  celle  du  monde 
visible  ;  à  l'égard  de  Ja  conscience  des  opérations  de 
notre  ame,  de  la  connoissance  de  notre  liberté,  et 
en  général  par  rapport  au  premier  genre  de  nos  idées 
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innées  ^  dont  l'impression  est  continue,  parce  que  le 
besoin  est  continuel. 

Il  est  viai  que  celles  que  j'ai  placées  dans  le  second 
rang,  comme  celte  proposition ,  que  l'évidence  est  le 
caractère  du  vrai;  comme  ce  principe,  que  rien  ne 
se  fait  sans  cause  ;  ou  comme  ce  sentiment ,  quï/  est 
permis  de  repousser  la  force  par  la  force ,  etc.  ;  il  est 
vrai,  dis-je,  que,  dans  certains  temps,  ces  connoissances 
peuvent  n'être  ni  distinctement  aperçues ,  ni  même 
senties  confusément  j  mais  c'est  parce  qu'elles  ne  nous 
sont  pas  continuellement  nécessaires.  U  suffit  que 
Dieu  nous  les  présente  dans  tous  les  cas  où  nous  en 
avons  besoin  -,  et  elles  font  alors  une  impression  si 
forte  sur  nous  ,  qu'il  n'est  pas  à  craindre  que  leur 
obscurité  nous  les  rende  inutiles. 

Que  si  M.Locke  insiste  encore, après  cela,  sur  leur 
imperfection  ,  ou  sur  leur  foiblessc ,  et  qu'il  fasse  ce 
raisonnement  :  ou  Dieu  n'a  pas  dû  nous  donner  de 
connoissances  innées,  ou  il  a  dû  nous  les  donner  vrai- 
ment utiles  ,  c'est-à-dire,  parfaites,  invincibles  inef- 
façables. Or  ,  nous  savons  qu'il  n'a  pas  pris  le  second 
parti  ;  donc  nous  ne  devons  pas  croire  qu'il  ait  pris 
le  premier ,  parce  que  l'un  sans  l'autre  nous  étoit 
inutile. 

Je  ne  m'amuserai  point  à  répéter  tout  ce  que  j'ai 
déjà  dit  pour  prévenir  cette  difficulté  j  mais  je  la 
rétorquerai  encore  contre  M.  Locke  •  et,  répondant  à 
une  question  par  une  autre  ,  je  lui  demanderai  à  mon 
tour  :  que  nous  sert  une  raison  aussi  foibie  ,  aussi 
bornée  que  la  nôtre ,  aussi  sujette  à  l'erreur  et  à  l'il- 
lusion ,  et  par  conséquent  aussi  imparfaite  et  aussi  peu 
invincible  ?  Ou  Dieu  ne  devoit  pas  nous  donner  un 
bien  qui  devient  si  souvent  un  mal  entre  nos  mains; 
ou  il  devoit  nous  le  donner  avec  tant  de  perfection  et 
de  plénitude,  que  nous  ne  pussions  jamais  en  abuser, 
et  que  nous  n'eussions  qu'à  ouvrir  lesyeuxpour  voir 
clairement  et  parfaitement  tout  ce  qui  peut  nous 
rendre  aussi  inlelligens  et  aussi  heureux  qu'il  convient 
à  la  mesure  de  notre  être.  M.  Locke  ne  répondra-t-il 
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pas  lui-même  à  cette  question ,  qu'il  seroit  absurde 
de  révoquer  en  doute  Texistence  ou  la  réalité  de 
notre  raison,  sous  prétexte  qu'elle  n'est  pas  entière- 
ment parfaite;  que  toute  foible  qu'elle  est,  il  vaut 
toujours  mieux  l'avoir  que  d'en  être  privé  ;  et  que 
ce  bien  quelque  médiocre  qu'on  le  suppose ,  est 
cependant  le  plus  grand  trésor  de  l'homme,  puisqu'il 
n'a  qu'à  en  l'aire  un  bon  usage  pour  s'élever  au 
comble  de  la  félicité. 

J'accepte  cette  réponse,  et  je  l'applique  à  nos  con- 
noissances  innées.  Quand  elles  ne  seroient  que  des 
semences  de  lumière,  la  plus  foible  lueur  vaut  tou- 
jours mieux  qu'une  entière  obscurité.  Elles  ne  sont 
pas  entièrement  parfaites  ;  nous  n'en  avons  pas  d'a- 
bord ,  et  nous  n'en  aurons  peut-être  jamais  ,  ce  que 
j'ai  appelé  une  compréhension  totale;  elles  peuvent 
même  s'afFoibiir  ,  s'altérer,  se  perdre  dans  l'ombre 
des  fausses  opinions  ou  dans  le  tumulte  des  passions. 
Mais  n'en  est-il  pas  de  même  des  vérités  (fwe  nous 
découvrons  le  plus  clairement  par  le  secouis  de  noti  3 
raison?  Sont-elles  toujours  absolument  parîail-s }  ÎNe 
disparoissent-ellcs  jamais?  Les  regarderons-uous  donc 
comme  des  biens  inutiles  et  superflus?  D'.aiiours, 
si  ces  connoissances  innées  n'ont  pas  tnuie  l'étendue 
que   nous   désirerions,    leur  manque- t-il   quelque 
chose  du  côté  de  la  certitude  ,  qui  est  ce  qui  uotis  est 
le  plus  nécessaire  ?  Ne  sont-elles  pas  de  telle  nature, 
que  sans  elle  l'homme  ne  pourroit  faire  aucun  progrès 
assuré  dans  ses  connoissances ,  ni  pour  sa  perfection 
particulière,  ni  pour  celle  des  autres  hommes?  Ainsi, 
pour  me  servir  encore  d'une  image  que  j'ai  déjà  em- 
ployée, demander  à  quoi  elles  servent,  c'est  deman- 
der à  quoi  servent  les  pierres    fondamentales   d'un 
édifice  dont  l'architecte  connoît  seul    tout  le  prix , 
pendant  que  les  ignorans  n'admirent  que  l'élévation 
et  le  faîte  du  bâtiment  ;  parce  que,  comme  dit  Quin- 
iïVien,  fundafjienla  latent ^  fastigia  spectantur.  Posez 
ce  fondement  ,   notre  raison  s'élève  jusqu'aux  scien- 
ces les  plus  sublimes.  Otez  ce  fondement  j  notre  rai- 
son retombe  dans  le  vide ,  et ,  pour  mieux  dire ,  dans 
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le  néant ,  ou  elle  ne  trouve  plus  rien  qui  puisse  être 
la  base  et  le  soutien  de  toutes  ses  ope'ralious. 

Mais  il  seroit  à  souhaiter,  que  nos  connoissances 
innées  eussent  quelque  chose  de  pkjs  lumineux,  et 
que  la  perception  y  eut  toujours  plus  de  part  que  le 
scntinient.  J'en  conviens j  ne  seroit-il  pas  à  souhaiter 
que  notre  raison  fût  semblable  à  celle  des  intelli- 
gences célestes ,  qui  voient  toutes  les  conséquences 
clairement  renfermées  dans  le  principe  même?  Ainsi, 
au  lieu  de  nous  épuiser  en  souhaits  inutiles  ^  étudions 
seulement  notre  être  ;  et  tout  ce  que  nous  en  décou- 
vrirons nous  fera  comprendre  que,  dans  l'ordre  de 
la  nature,  comme  dans  l'ordre  de  la  grâce,  il  a  plu  à 
Dieu  de  tempérer  tellement  ses  dons  à  notre  égard, 
qu'ils  devinssent  aussi  nos  mérites;  et  que^  comme 
je  l'ai  dit  dans  ma  troisième  méditation ,  l'homme 
lit  quelfjue  chose,  pendant  que  Dieu  feroit  tout. 

Telle  est  donc,  autant  que  je  le  puis  concevoir, 
la  conduite  de  Dieu  à  notre  égard ,  par  rapport  à 
l'ordre,  au  progrès,  à  la  perfection  de  nos  connois- 
sances. Il  nous  a  créés  capables  de  connoître  le  vrai, 
soit  par  voie  d'intelligence  ou  de  perception ,  soit  par 
voie  de  seuliment.  Il  nous  a  créés  libres  et  raison- 
nables,  afin  que  comme  libres  nous  puissions  ch(jisir, 
et  que  comme  raisonnables ,  nous  puissions  bien 
choisir. 

Mais ,  pour  nous  mettre  en  état  d'exercer  notre 
intelligence,  notre  liberté  et  notre  raison,  il  falloit 
qu'il  nous  donnât  lui-même  ,  ce  que  lui  seul  pouvoit 
nous  donner,  c'est-à-dire,  des  idées  et  des  senlimens; 
car  nous  ne  sommes  point  notre  lumière  à  nous- 
mêmes.  Son  dessein  étoit  néanmoins  (jue  l'homme 
fit  quelque  chose,  et  qu'avec  le  secours  de  l'opération 
divine  ,  il  fut  on  quelque  manière  l'artisan  de  sa  per- 
fection et  de  son  bonheur.  Si  Dieu  lui  avoit  d'abord 
tout  donné,  l'homme  n'auroil  eu  rien  à  faire;  il  seroit 
né  riche,  pour  ainsi  dire,  sans  être  oblif^é  de  s'en- 
richir par  son  travail;  il  n'auroit  eu  qu'à  jouir  du 
bonheur  de  son  être  et  de  la  magnificence  de  son 
auteur. 
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D'un  autre  coté,  si  Dieu  ne  lui  avoit  rien  donné, 
riiomme  n'auroit  pu  rien  acquérir  faute  de  principes 
ou  de  conuoissances  générales ,  qui  fussent  le  fonde- 
ment solide  de  toutes  ses  recherches.  Il  étoit  donc 
de  la  bonlé  de  Dieu ,  comme  de  sa  sagesse,  de  ne  pas 
nous  donner  tout  d'abord,  afin  que  nous  eussions  à 
travailler  pour  notre  perfection  ;  et  de  nous  donner 
quelque  chose  ,  afin  que  nous  y  pussions  travailler 
sûrement  et  utilement.  C'est  ce  qu'il  a  fait  par  le  don 
des  connoissances  innées;  et  si  l'on  examine  attenti- 
vement ,  soit  celles  qui  tiennent  le  premier  rang  par 
leur  utilité  et  par  leur  fécondité,  soit  celles  qui  par- 
ticipent au  même  caractère,  quoique  dans  un  ordre 
inférieur,  on  trouvera  que  Dieu  a  fait  en  nous  tout 
ce  qui  convenoit  à  la  nature  de  notre  être  ,  pour 
nous  mettre  en  état  de  concourir  avec  lui  à  notre 
perfection  et  à  notre  félicilé. 

Nous  avions  besoin,  par  exemple,  d'un  principe 
certain ,  qui  nous  servit  de  règle  dans  la  recherche 
de  la  vérité ,  et  qui  fût  capable  de  réunir  tous 
]es  esprits.  Dieu  nous  l'a  donné  ,  ce  principe  ,  en 
nt;us  apprenant^  par  une  connoissance  naturelle  et 
innée,  que  l'évidence  est  le  caractère  infaillible  de  la 
vérité. 

Nous  n'avions  pas  moins  besoin  d'une  règle  cons- 
tante pour  diriger  tous  les  mouvemens  de  notre 
cœur  dans  la  conduite  de  la  vie  et  dans  la  pratique 
des  devoirs.  Nous  la  trouvons  dans  le  désir  naturel 
et  inné  de  la  souveraine  félicilé,  comme  dans  la 
crainte  aussi  naturelle  et  innée  de  la  souveraine  mi- 
sère, afin  que  l'homme  ,  averti  par  ce  sentiment  in- 
térieur, ne  se  livrât  qu'à  ce  qui  porte  le  caractère  de 
l'un,  ou  qui  peut  lui  faire  éviter  l'autre,  et  (]u'il  fut 
en  garde  contre  ce  qui  n'a  qu'une  vaine  apparence 
du  bien  ou  du  mal. 

Ces  connoissances  innées  sont  comme  le  talent  que 
nous  recevons  immédiatement  de  la  main  de  Dieu , 
et  dont  il  fait,  pour  ainsi  dire,  l'avance  à  notre  rai- 
son, en  notis  imposant  l'obligation  de  le  faire  valoir. 
Il  n'étoit  donc  pas  nécessaire  que  ces  connoissancfes 
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fussent  toujours  formellement  et  dislinctrment  aper- 
çues ,  toujours  pleines,  parfaites,  inaltérables;  il 
suffisoit  qu'elles  nous  fussent  ofîerles  dans  tous  les 
temps,  où  il  nous  est  utile  et  important  d'y  faire 
attention  ;  il  suffisoit  que,  sans  elre  entièrement  par- 
faites, elles  fussent  si  absolument  certaines  que  nous 
ne  pussions  en  douter,  afin  (ju'elles  portassent  toujours 
le  même  caractère  que  nous  remarquons  dans  tous 
les  présens  du  ciel,  je  veux  dire  que  Dieu  nous  y 
d(  nnàt  d'abord  l'essentiel ,  et  nous  mît  par  là  en 
éiat  d'aller  plus  loin,  et  d'acquérir,  par  son  secours, 
des  connoissances  plus  étendues  et  plus  parfaites  :  il 
suffisoit  enfin  ,  que  ces  idées  innées ,  sans  être  absolu- 
ment invincibles  ou  inaltérables,  fussent  de  telle 
nature  ,  qu'elles  ne  pussent  être  vaincues  ni  altérées 
f(ue  par  notre  faute,  et  par  le  mauvais  usage  que  nous 
ferions  de  notre  raison  ;  afin  que  la  crainte  même  de 
les  perdre  ,  nous  engageât  à  les  cultiver  avec  soin  ,  et 
à  aiigmenler,  par  notre  travail ,  cette  espèce  de  bien 
que  j'ai  appelé  le  patrimoine  de  l'esprit  humain. 

Outre  ces  vérités  innées,  que  Dieu  nous  révèle  im- 
médiatement dans  toutes  les  occasions,,  au  moins  où 
edes  nous  sont  nécessaires,  il  y  a  d'autres  vérités 
simplement  évidentes  par  elles-mêmes  à  l'égard  de 
tous  les  hommes;  mais  elles  ont  besoin  de  nous  être 
présentées  :  elles  ne  le  sont  pas  également  à  tous. 
C'est  ce  qui  m'a  porté  à  dire,  qu'elles  étoient  données 
en  partie,  et  eu  partie  acquises.  11  y  en  a,  enfin,  qui 
ne  s(jnt  évidentes  qu'à  une  raison  attentive  et  persé- 
vérante, laquelh^  n'est  pas  donnée  à  tous  les  hommes, 
et  qui  leur  est  encore  moins  donnée  dans  le  uiêniQ 
degré. 

J'aurai  donc  à  examiner,  dans  la  suite,  de  quelle 
espèce  est  l'idée  du  juste  ou  de  l'injuste;  si  elle  est 
vraiment  innée,  ou  simplement  évidente  par  elle»- 
même  à  tous  les  hommes,  ou  évidente  du  moins  pour 
ceux  qui  la  eoiisitièrent  assez  fixement  pour  en  aper- 
cevf;ir  la  clarté;  ou  ,  enfin,  si  elle  n'a  aucun  de  ces 
caractères,  et  s'il  n'y  a  rien  de  réel  dans  cette  idée 
que  la  conformité  ou   l'opposition  d'un  sentiment, 
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d'un  jugement  ou  d'une  action  ,  avec  le  désir  de  notre 
conservation  et  de  notre  bonheur ,  ou  avec  une  loi 
positive,  établie  par  un  supérieur  légitime. 

Mais,  avant  que  d'entrer  dans  cet  examen,  il  me 
reste  de  bien  méditer  sur  le  caractère  de  ce  sentiment 
véritablement  inné,  qui  nous  porte  continuellement 
à  i'efre  et  au  bien-être.  Et  a  Tégard  du  caractère  de  la 
loi  positive,  je  différerai  de  l'approfondir  jusqu'à  ce 
que  je  sois  parvenu  à  découvrir  s'il  y  a  une  loi  natu- 
relle, et  en  quoi  elle  peut  consister  ;  ce  qui  doit  être 
le  fondement  de  toute  justice,  et  ce  qui  est  aussi  le 
principal  objet  de  mes  recherches. 


SEPTIÈME  MÉDITATION. 

SOMMAIRE. 

Cette  inclination  dominante  et  générale  qui  nous  porte  à  désirer 
notre  conservation  et  notre  bien  être ,  nest  autre  chose  que 
V amour-propre.  Quels  sont  l'objet ,  la  nature  et  la  roule  la 
plus  sûre  d'un  amour-propre  conduit  par  la  raison?  L'objet 
de  cet  amour  est  tout  ce  qui  peut  contribuer  à  la  conser- 
vation )  a  la  perfection  et  au  bonheur  de  notre  être.  Les 
vœux  ou  les  efforts  que  nous  faisons  pour  noire  conserva- 
tion ,  ne  tombent  que  sur  notre  corps  ,  tant  nous  sommes 
assurés  de  l'immortalité  de  notre  ame.  La  perfection  de  notre 
corps  consiste  dans  une  disposition  favorable  qui  le  mette 
en  état  de  suivre  sans  résistance  l'ordre  que  Dieu  a  éta- 
bli en  le  créant.  La  perfection  de  notre  ame  n'est  autre  chose 
que  le  bon  usage  de  son  intelli^nce  et  de  sa  l'olonté  pour 
connoîlre  et  aimer  ce  qui  est  le  vrai  bien  de  son  être.  La 
perfection  de  l'homme,  considéré  comme  un  tout,  est  de 
connoîlre  exactement  les  deux  parties  dont  il  est  composé, 
de  bien  distinguer  leur  nature ,  leurs  propriétés,  leur  usage, 
leur  destination  ,  leur  durée-  et  de  mesurer  sur  cette  règle , 
ses  sentimens  et  ses  actions.  Le  souverain  bien  est  relui  dont 
V acquisition  dépend  de  notre  volonté ,  dont  la  possession 
remplit  toute  l'étendue  de  nos  désirs  ,  dont  la  durée  égale 
celle  de  notre  être.  La  béatitude,  qui  en  est  le  fruit  et  l'effet, 
consiste  dans  le  plaisir  ou  dans  le  consentement  parfait  de 
notre  ame.  Si  elle  suivoit  en  tout  la  lumière  de  la  raison, 
son  plaisir  seroil  toujours  proportionné  à  la  grandeur  réella 
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du  bien  qui  en  est  la  cause.  Nul  plaisir  ne  peut  élre  notre 
bonheur  véritable ,  s'il  n'est  en  notre  pouvoir  de  Vacquirir 
et  de  le  conserver ,  s'il  n'est  assez  grand  pour  satisfaire 
nos  désirs  ,  s'il  n'est  stable  et  éternel.  Le  souverain  mal 
est  celui  que  nous  souffrons  uniquement  par  notre  faute  , 
qui  épuise  notre  aversion  et  notre  sensibilité ,  qui  n'a  point 
de  bornes  dans  sa  durée.  ]M  le  bien,  ni  le  mal,  ni  le  plais ir, 
ni  la  peine  n'arrivent  jamais  en  ce  monde  à  leur  dernier 
période.  Ln  milieu  ,  ou  i'ame  livrée  à  une  absolue  insensi- 
bilité ,  n  éprouve  ni  plaisir  ni  peine ,  est  un  état  imaginaire. 
L'amour  est  en  nous  cette  inclination  dominante  etjbncière 
d'oii  naissent  toutes  les  autres.  Quoiqu'il  demeure  toujours 
le  même  ,  il  prend  diverses  formes,  et  reçoit  des  noms  dif- 
férens  suivant  les  divers  rapports  qu'il  a  avec  son  objet. 
JSotre  amour  est  formé  sur  le  modèle  de  celui  que  Dieu  a 
pour  lui-nu'me  :  c'est  un  sentiment  naturel  de  complaisance 
en  nous  qui  tend  toujours  à  s'accroître  et  et  s'étendre  ,  en 
ajoutant  sans  cesse  à  sa  perfection  et  à  son  bonheur  :  sen- 
timent qui  se  nourrit  cV abord  de  sa  propre  substance  ,  mais 
qui  cherche ,  quand  la  raison  le  conduit,  à  se  rassasier  de  la 
Divinité  même,  en  s'unissant  inlimenwnt  à  ce  souverain  bien. 
Parvenu  ii  ce  dernier  terme  de  ses  désirs ,  il  n'est  plus  que 
l'amour  de  Dieu  pour  Dieu  même,  autant  qu'un  être  borné 
peut  participer  à  ce  sentiment  de  complaisance  que  Dieu 
a  en  lui-même  et  dans  ses  ouvrages.  Ainsi ,  le  véritable  objet 
qui  réunit  tous  les  caractères  de  notre  souverain  bien  ,  et 
qui  est  par  conséquent  notre  souveraine  béatitude,  n'est 
autre  chose  que  noire  entière  perfection ,  qui  fait  que  nous 
nous  complaisons  parfaitement  en  nous-mêmes  ,  ou  plutôt 
en  Dieu  qui  nous  unit  à  son  élre  ,  et  qui  nous  associe  ci 
sa  félicité.  L'unique  voie  pour  tendre  sûrement  à  la  féli- 
cité, est  de  travailler  h  nous  rendre  parfaits  autant  que 
l'exige  la  destination  et  la  mesure  de  notre  être  ,  sans  nous 
rebuter  par  les  peines  et  les  anwri urnes  dont  celle  voie  est 
semée,  /aveuglement  de  ceux  qui  l'abandonnent  ,  pour  se 
jeter  dans  la  route  trompeuse  des  passions.  Toute  cette 
méditation  peirt  .se  réduire  à  quelques  propositions  aussi 
simples  qu'évidentes  :  nous  désirions  d'être  heureux ,  et  ce 
désir  est  en  nous  ,  rmturel ,  permanent ,  invincible.  Alais  ^ 
puisqire  nous  sorrunes  des  êtres  i^aisonnables  ,  nous  ne  pou- 
vons tendre  au  bonheur  d'une  maniérée  convenable  à  noire 
nature,  qu'en  suivant  les  lumières  de  la  raison.  Or,  elle 
nous  montre  clairement  que  c'est  dans  notre  perfection  ,  et 
dans  le  plaisir  que  nous  goûtons  à  la  eontcmpler  et  à  en 
jouir ,  que  consiste  notre  boidieur.  Il  n'est  donc  pas  vrai ^ 
comme  le  préterul  Lfobhes  ,  que  V amour- propr^c  soit  par 
lui-rne'rne  ennrrni  de  toute  règle  ,  qu'il  ne  tende  qu'a  en 
secouer  le  joug,  pour  suivre  au  hasard  l'attrait  du  premier 
plaisir  qui  s'ojjre  à  sa  vue.   f^  aina  objection  prisa   ile  la 
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conduite  ordinaire  des  hommes.  Mais,  outre  Vamour-propre 
dont  on  tncnt  de  parler ,  amour  direct  et  immédiat  qui  s'at- 
tache Cl  nous  comme  ci  son  premier  et  principal  objet  ,  il  y  a 
un  amour-propre  relatif  qui  tend  au  même  but ,  mais  par  un 
de'tour.  Cest  celte  seconde  espèce  d' amour-propre  qui  est  le 
sujet  de  la  me'ditation  suivante. 

J'approche,  par  degrés,  du  véritable  objet  de  mes 
recherches;  et  je  sens  une  espèce  de  plaisir  en  sorlant 
de  ces  notions  générales  qui  m'ont  occupé  si  long- 
temps par  le  désir  que  j'avois  de  mettre  mon  esprit 
en  état  de  jnger  sainement  de  ses  idées.  Un  nouveau 
pays  semble  s'ouvrir  devant  moi ,  et  il  me  paroît 
moins  sec  et  moins  aride  que  celui  qu'il  m'a  fallu 
traverser.  .l'y  découvre  un  mélange  de  sensible,  qui 
soulage  mon  imagination,  et  qui  m'offre  en  même 
temps  assez  d'intelligible  pour  exercer  utilement  ma 
raison.  Je  me  livre  donc  sans  peine  à  l'examen  de  ce 
sentiment  qui  me  porte  à  désirer  ma  conservation  et 
mon  bonheur  :  inclination  dominante  en  moi ,  comme 
dans  tous  les  hommes,  dont  les  philosophes,  que  j'ai 
en  vue  dans  cet  ouvrage ,  font  tantôt  l'ennemie  de  ce 
que  j'appelle  la  justice  naturelle,  et  tantôt  la  seule 
règle  de  celte  prudence  ou  de  cette  politique  inté- 
ressée ,  qu'ils  mettent  à  la  place  de  la  justice. 

Je  suspends  encore  mon  jugement  sur  leur  doctrine^ 
et  je  cherche  seulement  ici  à  bien  connoître  la  nature 
de  cette  inclination,  que  j'appelle  eu  général,  Va- 
moiir  de  moi-même  ^  ou  mon  amour-propre .  Je  veux 
en  souder  tonte  la  profondeur,  en  développer  les 
différens  caractères,  et  faire,  pour  ainsi  dire^  une 
anatoraie  exacte  de  mon  cœur,  qui,  à  proprement 
parler,  n*est  qu'amour. 

Mais,  qu'est-ce  que  j'entends  par  ce  terme? 
Ouelles  idées  ou  guei  sentiment  réveillc-t-il  dans 
mon  ame  : 

Me  contenterai-je  de  l'étudier  dans  cette  fiction 
ingénieuse,  dont  Soerates  fait  honneur  à  une  prê- 
tresse étrangère  qui  l'avoit  initié  ,  comme  il  le  dit 
lui-même,  dans  les  mystères  du  véritable  amour?  Kt 
dirai-je,  avec  elle,  que  l'amour,  fils  de  la  pauvreté 
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el  du  Dieu  de  l'ahondance,  est  une  espèce  de  génie 
placé  entre  la  nalure  humaine  et  la  nature  divine , 
qui  tient  également  de  sa  mère  et  de  son  père. 

Comme  fils  de  la  pauvreté,  il  est  toujours  pauvre; 
nu,  indigent,  alFamé  j  privé  de  tous  les  biens,  il 
cherche  à  remplir  le  vide  infini  qu'il  sent  au  dedans 
de  lui.  Curieux  et  amateur  des  sciences,  des  arts,  et 
de  tout  ce  qui  peut  fixer  ou  amuser  l'iaquiélude  de 
son  esprit  avide  de  plaisirs,  de  richesses,  de  gloire, 
et  de  tout  ce  qui  peut  apaiser  ou  soulager  la  soif  in- 
satiable de  son  cœur  ;  méprisant  tout  ce  qu'il  possède, 
et  désirant  tout  ce  qu'il  ne  possède  pas  ;  incapable 
d'être  jamais  pleinement  rassasié;,  il  saisit  une  féli- 
cité fugitive  qui  lui  échappe  dans  le  moment  même 
qu'il  croit  en  jouir ,  parce  que  s'il  n'y  prend  garde  , 
il  est  menacé  d'être  toujours  pauvre  comme  sa  mère, 
et  de  vivre  dans  un  désir  aussi  immense  que  ses 
besoins. 

Comme  fils  du  Dieu  de  l'abondance,  il  a  reçu  de 
son  père  l'idée  de  la  grandeur,  de  la  force,  de  la 
beauté,  de  la  sagesse,  en  un  mol ,  de  toutes  les  qua- 
lités, de  tous  les  avantages  dont  l'union  peut  former 
un  bonheur  parfait.  11  ose  même  y  prétendre  par  un 
sentiment  que  la  noblesse  de  son  origine  lui  inspire , 
et  se  croire  non-seulement  capable  de  posséder  ce 
bonheur,  mais  né  pour  y  parvenir.  Ainsi,  sentant 
toujours  l'indigence  de  sa  mère ,  et  voyant ,  au  moins 
comme  en  songe,  les  richesses  de  son  père,  toujours 
également  excité  à  désirer,  et  par  la  vue  de  la  misère 
qu'il  lient  de  l'une,  et  par  celle  de  la  félicité  qu'il 
attend  de  l'autre  j  pauvre  en  effet ,  mais  riche  en  es- 
pérances, il  n'est,  à  proprement  parler,  ni  mortel 
ni  immortel  :  il  semble  mourir  quelquefois  et  s'é- 
teindre par  la  possession  d'un  bien  passager;  mais  on 
le  voit  bientôt  renaître  de  sa  cendre,  se  rallumer  à  la 
vue  d'un  bien  éloigné  qui  edace  toute  la  douceur  du 
bien  présent,  et  courir  d'objet  en  objet,  ou  plutôt 
d'illusion  en  illiision  :  voulant  sans  cesse  être  riche, 
sage,  savant,  heureux,  et  ne  l'étant  jamais  :  réduit  à 
la  couditiou  de  l'homme ,   et  souvent  au-dessous , 
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lorsqu'il  s^arreLe  dans  sa  course,  et  s'élevant  en  quel- 
que manière  jusqu'à  celle  de  la  divinité,  lorsqu'il 
suit  raisonnablement  le  progrès  de  ses  désirs,  en 
passant  dii  sensible  à  l'intelligible,  et  de  l'intelligible 
jusqu'à  l'Etre  suprême,  source  et  modèle  de  toute 
beauté  comme  de  toute  bonté,  bien  éternel,  immense, 
inépuisable,  dont  la  jouissance  éteint  tous  les  désirs 
de  l'amour  ;  car,  que  peut  désirer  celui  qui  possède 
tout,  et  qui  le  possède  pour  toujours? 

C'est  donc  alors  qu'oubliant  riniperfection  ,  la 
bassesse,  la  bonté  de  son  origine  maternelle,  l'amour 
s'attacbe  si  intimement  à  son  véritable  objet,  qu'on 
diroit  qu'il  soit  devenu  Dieu,  comme  son  père,  par 
une  union  qui  fait  en  même  temps  sa  perfection  et 
son  bonbeur. 

Ainsi,  parloit  à  Socrate  la  prêtresse  Diotime  ,  dont 
je  ne  fais  ici  qu'abréger  les  leçons. 

Substituons  à  présent  la  vérité  à  la  figure  ;  met- 
tons la  foiblesse  ,  l'infirmité  ,  l'indigence  de  notre  na- 
ture à  la  place  de  la  pauvreté ,  mère  de  l'amour  ; 
mettons  Dieu  ,  auteur  de  notre  être ,  source  féconde 
des  véritables  richesses  ,  à  la  place  du  dieu  de 
l'abondance, et  nous  pourrons  ensuite  conclure,  d'une 
si  noble  allégorie  ,  que  notre  amour-propre  con- 
siste dans  ce  goût ,  dans  cette  soif  insatiaijle  du  sou- 
verain bien  que  notre  ame  cherche  par  tout ,  et  qui 
seul  est  capable  de  remplir  la  vaste  étendue  de  ses 
désirs. 

Mais  ,  après  tout ,  quelqu'admirable  que  paroisse 
ce  tableau  de  l'amour,  me  représente-t-il  parfaite- 
ment son  original  ?  Mon  amour-propre  ,  comme  tout 
autre  amour ,  n'est-il  qu'un  désir,  et  s'éteindroit-il 
entièrement  quand  même  je  posséderois  pour  tou- 
jours tous  les  biens  que  je  désire  ?  C'est  une  question 
que  je  ne  saurois  résoudre  ,  si  je  n'entre  dans  un. 
examen  plus  profond  de  la  nature  du  sentiment  que 
j'appelle  l'amour ,  et  principalement  de  celui  qui 
m'attache  à  moi-même. 

J'ai  besoin ,  pour  cela,  d'imiter  ici  la  méthode  des 
géomètres,     c'est-à-dire,    de    supposer   d'abord    des 
ly  Jolies  seau.  Tome  XJK,  17 
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axiomes  ou  des  demandes  qui  ne  peuvent  m'étre  rai- 
àoonabîeraent  conlestëes  ,  et  qui  me  seront  utiles  pour 
bien  diriger  les  opérations  de  mon  esprit  dans  une 
recherche  si  intéressante. 

PREMIER    AXIOME  ,    OU    PREMIÈRE    DE3IANDE. 

La  nature  de  mon  être  renferme  non-seulement  un 
amour  perpétuel  ,  mais  une  pensée  ou  une  connois- 
sance  toujours  subsistante,  quoique  les  objets  de  l'une 
ou  de  l'autre  soient  variables.  Tout  acte  de  ma  vo- 
lonté suppose  un  jugement  démon  intelligence.  Je 
n'aime  jamais  rien  sans  penser  que  ce  que  j'aime  est 
aimable.  Je  connois  donc  en  même  temps  que  j'aime  j 
et  cette  connoissance  bien  conduite  et  portée  jusqu'au 
degré  de  perfection  dont  mon  être  est  susceptible  , 
est  ce  qu'on  appelle  la  raison.  Je  ne  suis  donc  pas 
seulement  un  être  amateur  de  ce  qui  lui  paroît  bon  : 
je  suis  aussi  un  être  raisonnable.  Et  puis-je  douter  ' 
que  le  principal  usage  de  ma  raison  ne  consiste  à 
fiaire  un  juste  discernement  de  ce  qui  peut  être 
avantageux  ou  nuisible  à  mon  être  !  Mais,  si  cela  est , 
en  examinant  la  nature  de  mon  amour-propre,  je  dois 
poser  pour  premier  fondement  de  ma  recherche,  que 
ce  n'est  pas  une  puissance  aveu^de  par  laquelle  je 
suis  emporté  au  hasard  vers  tous  les  objets  qui  fout 
sur  moi  une  impression  agréable  ;  et  t[ue  c'est ,  au 
contraire,  une  inclination  éclairée  et  raisonnable,  qui 
ne  m'est  donnée  que  pour  tendre  avec  connoissance 
à  mon  plus  grand  bien  :  inclination  qui ,  par  consé- 
quent ,  peut  et  doit  être  accompagnée  de  réflexion  , 
de  délibération  ,  de  choix.  En  un  mot  ^  je  m'aime 
moi-même;  mais,  puisque  j'ai  une  raison  qui  m'éclaire 
et  qui  me  conduit,  il  est  évident  que  je  dois  m'aimer 
raisonnablement,  à  ne  considérer  même  que  la  na- 
ture de  mon  être  qui  ne  renferme  pas  moins  la  con- 
noissance que  le  désir  de  ce  qui  peut  me  rendre 
vraiment  heureux. 
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SECOND    AXIOME ,    OU    SECONDE    DEMANDE. 

Le  bon  usage  de  ma  raison  consiste  à  suivre ,  dans 
mes  actions  comme  dans  mes  jugemens  ,  Ja  lumière 
de  la  vérité',  je  veux  dire^  ce  qui  me  paroît  claire- 
ment et  évidemment  vrai,  après  avoir  pris  toutes  les 
précautions  possibles  pour  m'en  assurer.  Je  trouve 
encore  cette  règle  écrite  dans  le  fond  de  mon  être, 
qui,  comme  je  m'en  suis  pleinement  convaincu  dans 
ma  quatrième  méditation  ,  est  formé  de  telle  manière, 
que  la  parfaite  évidence  est,  pour  lui,  le  caractère 
unique  et  infaillible  de  la  vérité. 

TROISIÈME    AXIOME  ,    OU    TROISIEME    DEMANDE. 

Ces  deux  dispositions  de  mon  ame,  c'est-à-dire, 
ce  désir  naturel  de  la  félicité  _,  et  ce  goût  aussi  natu- 
rel du  vrai ,  sont  également  en  moi  des  sentimens 
innés  que  j'ai  reçus  deDieii  comme  tous  les  hommes, 
et  les  deux  premiers  mobiles  de  toutes  les  opérations 
de  mon  ame. 

Le  premier  est  regardé  comme  tel  par  les  philoso- 
phes mêmes  qui  se  sont  déclarés  les  ennemis  de  tout 
ce  qu'on  appelle  idées  ou  connoissances  innées ,  et 
le  second  a  le  même  caractère ,  comme  je  l'ai  fait  voir 
dans  ma  sixième  méditation. 

Il  est  donc  vrai  que  Fhomme  n'est  pas  plus  né 
pour  suivre  les  impressions  agréables  de  ce  qui  lui 
paroît  un  bien ,  que  pour  se  livrer  aux  impressions 
lumineuses  de  ce  qui  lui  paroît  une  vérité. 

Ces  deux  impressions  ne  sont  même  jamais  abso- 
lument séparées  l'une  de  l'autre  \  et  ce  qui  est  vrai , 
est  accompagné  pour  moi  d'un  sentiment  de  plaisir 
qui  le  rend  aimable  ,  comme  ce  qui  est  aimable  a 
un  caractère  ou  une  apparence  de  vérité  qui  fait  que 
mon  esprit  y  consent  eu  même  temps  que  mon  cœur 
l'aime. 

17* 
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QUATRIÈME    AXIOME  ,    OU    QUATRIÈME    DEMANDE, 

Je  puis  me  tromper  également  sur  l'un  et  sur 
l'autre  :  prendre  pour  un  bien  ce  qui  est  un  mal ,  et 
pour  une  vérité  ce  qui  est  une  erreur  5  mais ,  comme 
je  ne  me  trompe  à  l'égard  du  vrai  qu'en  n'usant  pas 
ou  en  usant  mal  de  mes  facultés,  je  ne  m'égare  aussi, 
par  rapport  au  bien  ,  que  parce  que  je  tombe  dans 
les  mêmes  défauts.  Je  ne  saurois  concevoir  que  Dieu 
m'ait  créé  pour  y  tomber  toujours  5  et  si  mon  esprit 
peut  les  éviter,  il  ne  lui  est  pas  plus  impossible  de  di- 
cerner  le  bien  réel  ,  que  de  distinguer  le  vrai  évident. 
La  connoissaiice  de  ce  bien ,  ou  de  sa  nature  ,  peut  de- 
venir elle-même  une  vérité  évidente;  et  elle  fait  partie 
de  ce  vrai  que  les  philosophes  ,  auxquels  j'ai  afïaire  , 
ne  refusent  pas  à  l'homme  la  capacité  de  découvrir. 

CINQXJIÈME    AXIOME  ,    OU    CINQUIÈME    DEMANDE. 

Ces  deux  facultés,  l'une  d'aiiner  le  bien,  l'autre 
de  connoîlre  le  vrai ,  peuvent  souvent  produire  en 
moi  des  sentinicns  ou  des  mouvemcns  contraires  ; 
en  sorte  que  l'impression  qui  me  porte  au  vrai ,  com- 
batte celle  qui  me  porte  à  un  bien  parliculier.  Je  dis 
il  un  bien  particulier ,  parce  qu'il  n'est  pas  possible, 
que  l'impression  de  la  vérité  évidente  et  celle  <lu 
souverain  bien  soient  jamais  opposées  l'une  àil'aulre. 
Dieu  qui  les  produit  également  comme  une  vérité 
essentielle,  et  comme  auteur  de  tout  bien,  ncsauroit 
être  contraire  à  lui-même  ,  ni  laire  sur  mon  amc 
deux  impressions  contradictoires  qui  soient  toutes 
deux  également  invincibles.  Celte  contradiction  ,  que 
j'éprouve  si  souvent  entre  le  désir  d'un  bien  particu- 
lier et  l'amour  que  j'ai  en  général  pour  le  vrai,  ne 
vient  donc  pas  de  Dieu.  Je  me  laisse  dominer  par  le 
sentiment  agréable  f[ue  la  vue  de  ce  bien  excite  dans 
mon  ame;  et  une  impression  séduisante  m'empêche 
d'entendre  distinctement  la  voix  de  la  vérité  qui 
la  combat  au  fond  de  mon  cœur. 
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SIXIÈME    AXIOME  ,    OU    SIXIÈME    DEMANDE. 

Q'arrivera-t-il  donc  dans  ce  combat  ,  et  quel  en 
sera  révénemcnt?  Ce  sera- une  autre  faculté  naturelle 
qui  décidera  de  la  victoire  ,  en  donnant  la  préférence 
à  l'une  ou  à  l'autre  impression.  Il  n'y  a  que  la  vérité 
évidente  ,  ou  le  souverain  bien  qui  affecte  mon  ame 
invinciblement.  Tout  ce  qui  est  d'un  ordre  inférieur 
me  laisse  encore  le  maître  démon  consentement  ou  de 
mon  amour.  Je  ne  suis  point  nécessairement  vaincu  , 
et  je  puis  élre  victorieux.  C'est  en  cela  précisément 
que  consiste  ma  liberté  ,  comme  je  l'ai  fait  voir  dans 
ma  troisième  méditation  j  et  ce  pouvoir  que  Dieu  me 
donne  sur  ma  volonté,  comme  sur  mon  intelligence  , 
n*est  pas  une  faculté  moins  innée  en  moi  que  mon 
amour-propre  ou  le  désir  de  mon  bonlicur. 

Ce  sera  donc  ma  liberté  qui  prononcera  entre 
l'attrait  d'un  bien  particulier  ,  dont  ma  volonté  sent 
la  force  et  la  lumière  de  ia  vérilé,  dont  mon  inlelli- 
j^ence  est  frappée  ,  et  qui  condamne  !a  recliercbe  de 
ce  bien  j  c'est-à-dire ,  que  ce  seia  moi  qui  déciderai 
entre  moi  et  moi-même  ,  en  prenant  le  parti  ([ui  me 
paroîtra  le  plus  convenable  à  mon  être.  Ainsi,  je  sup- 
poserai ,  comme  un  principe  certain ,  que  mou 
amour-propre, lorsqu'il  ne  désire  que  des  biens  par- 
ticidiers  ,  est  soumis  et  subordonné ,  comme  tous  mes 
autres  mouvemens,  au  pouvoir  de  ma  liberté  ,  soit 
que  je  m'attaclie  à  ces  biens  ,  ou  que  j'aime  mieux  y 
renoncer. 

SEPTIÈME    AXIOME  ,    OU    SEPTIÈME    DEMANDE. 

Je  puis  faire  un  bon  ou  un  mauvais  usage  de  ce  pou- 
voir :  et  ce  qui  caractérise  l'un  ou  l'autre^  est  la  con- 
formité ou  l'opposition  de  mon  clioix  avec  la  droite 
raison  ,  je  veux  dire,  avec  les  idées  les  plus  claires  _, 
ou  du  moins  les  plus  apparentes,  de  ce  qui  convient 
le  mieux  à  la  nature  de  notre  être. 

J'appellerai  donc  un  usage  légitime  de  ma,  liberté 
celui  qui  s'accordera  enlièi  ement  avec  ces  idées  j   et 
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je  dirai  que  celui  qui  j  répugne  ou  qui  s'en  éloigne , 
en  est  un  abus  ou  un  usage  dérégie',  parce  que  l'un 
tend  à  mon  bonheur  ,  qui  est  la  fin  de  mon  amour- 
propre  ;  au  lieu  que  l'autre  ne  peut  se  terminer  qu^à 
mon  malheur,  c'est-à-dire,  à  ce  que  mon  amour  luit 
naturellement ,  et  qu'il  ne  peut  rechercher  que  parce 
qu'il  se  trompe,  en  ne  suivant  pas  les  lumières  de  la 
raison. 

De  ces  premières  notions  ,  qui  me  paroissent  autant 
de  principes  incontestables  ,  je  tire  des  conséquences 
qui  seront  comme  des  points  fixes  que  j'aurai  toujours 
devant  les  yeux  en  méditant  sur  la  nature  de  mon 
amour-propre. 

Première  conséquence.  S'il  est  vrai  que  cet 
amour  soit  une  inclination  raisonnable,  ce  sera  donc 
par  la  raison  seule  ,  et  non  par  un  instinct  aveugle, 
par  des  préjugés  reçus  sans  examen,  ou  par  l'impres- 
sion des  passions  ,  que  je  jugerai  de  son  véritable 
caractère. 

Deuxième  conséquence.  Si  la  raison  ne  con- 
siste qu'à  suivre  des  idées  claires  et  distinctes  qui 
portent  le  caractère  de  la  vérité  ou  de  la  plus  grande 
vraisemblance,  c'est  donc  par  des  idées  de  ce  genre 
que  je  dois  me  fixer  sur  les  véritables  qualités  de  mon 
amour-propre. 

Troisième  conséquence.  Si  je  parviens  à  les 
connoîlre  exactement  par  cette  voie  ,  il  ne  me  sera 
pas  plus  possible  d'en  douter  ,  que  de  cesser  de  m'ai- 
mer  moi-même,  ou  de  désirer  d'éfre  heureux,  parce 
que  ma  déférence  pour  les  vérités  évidentes  est  aussi 
naturelle  à  n)on  être  que  le  désir  de  la  béatitude. 

Quatrième  conséquence.  Si  je  ne  me  trompe 
dans  la  recherche  du  vrai  ou  dans  la  poursuite  du 
bien,  que  parce  que  je  n'use  point  ou  que  j'use  mal 
de  mes  facultés,  je  ferai  donc  tout  ce  qui  est  en  moi 
pour  en  user  dans  l'examen  de  mon  aniour-propre  ; 
et,  si  je  puis  parvenir  à  en  faire  un  bon  usage  .  toutes 
les   conséquences  qui  résulteront   clairement    de   la 
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ïialiire  de  cette  inclination  ,  me  paroîtront  des  règles 
'infaillibles  de  ma  conduite. 

Cinqitwme  conséquence.  S'il  se  forme  une  espèce 
de  combat  dans  mon  ame  sur  ce  q^ui  est  véritable- 
ment renfermé  dans  l'idée  de  mon  amour-propre  5 
si  le  sentiment  n'est  pas  d'accord  sur  ce  point  avec 
ma  raison  ,  j'userai  du  pouvoir  que  me  donne  ma 
liberté  pour  terminer  ce  différend  à  l'avantage  de 
mon  être. 

Sixième  conséquence.  Enfin  ,  comme  pour  y  réus- 
sir, il  faut  que  mes  idées  et  mes  sentimens  recoii- 
noissent  également  l'empire  de  ma  raison^  je  ne  con- 
sulterai que  ses  lumières  pour  me  former  une  notion 
exacte  de  mon  amour-propre  5  et  c'est  en  cela  que  je 
ferai  consister  le  bon  usage  de  ma  liberté  dans  une 
matière  si  importante. 

Il  est  temps  à  présent  d'entrer  dans  la  recherche 
que  je  me  propose  ,  après  avoir  expliqué  les  règles 
que  j'y  dois  suivre. 

Je  sens  d^abord  en  général  que  je  m'aime  moi- 
même  ,  et,  pour  dire  quelque  chose  de  plus  ,  je  sens 
encore  que  je  ne  saurois  m'empceher  de  m'aimer. 
L'afiTection  que  j'ai  pour  moi-même  ne  m'abandonne 
jamais  :  une  connoissancc  intime  me  la  rend  toujours 
présente  ,  et  j'en  suis  aussi  convaincu  ,  ou  peut-être 
encore  plus,  que  de  la  vérité  des  premiers  axiomes 
de  la  géométrie.  Si  j'aime  les  autres  hommes  ,  c'est 
par  un  eflet  de  l'amour  que  j'ai  pour  moi  ;  et,  comme 
j'aime  en  eux  le  bien  que  j'en  attends  ou  le  plaisir 
qu'ils  me  font ,  il  est  vrai  de  dire  que  c'est  toujours 
moi  que  je  chéris  dans  tous  ceux  qui  sont  l'objet  de 
ma  tendresse. 

Mais,  si  cela  est,  je  puis  distinguer  ici  deux  sortes 
d'amours  ,  dont  mon  ame  est  susceptible  : 

L'un  ,  est  un  amour  direct  et  absolu  qui  s'attache 
à  moi  comme  à  son  premier  et  à  son  principal 
objet  j 

L'autre,  est  un  amour  plus  réfléchi  qui  tend  tou- 
jours au  même  but,  mais  d'une  manière  plus  indi- 
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recte  ,  et  par  une  espèce  de  détour.  Il  sort  do  moî  ^ 
si  je  peux  parler  ainsi ,  pour  se  re'pandre  au  dehors  et* 
courir  après  ceux  qui  peuvent  contribuer  à  mon  bon- 
heur ;  mais  il  n'en  sort  que  pour  y  rentrer  :  c'est  ce 
qui  lait  que  je  peux  l'appeler  un  amour  relatif,  qui 
m'unit  à  d'autres  êtres  par  rapport  à  moi,  autant  qu'ils 
sont  en  élal  de  m'atlacher  encore  plus  à  moi-même 
par  la  jouissance  des  biens  qui  sont  entre  leurs 
mains. 

Telles  sont  les  deux  espèces  d'amours  dont  je  dois 
approfondir  la  nature.  Je  commencerai  par  la  pre- 
jnière,  comme  la  plus  importante,  et  à  laquelle  même 
la  seconde  se  rapporte  toujours. 

Mais ,  pour  mettre  un  ordre  certain  dans  cet  exa- 
men, je  m'interrogerai  moi-même,  selon  ma  métbode 
ordinaire;  et  je  me  ferai  trois  questions  générales  qui 
me  paroissent  renfermer  tout  ce  que  je  désire  de  con- 
ïîoître  sur  cette  matière  : 

i.°  Qu'est-ce  que  j'aime,  lorsque  je  m'aime  moi- 
même  ?  et  comment  est-ce  (jue  je  me  considère  pour 
nourrir  en  moi  une  affection  qui  est  la  source  de 
toutes  les  autres  ? 

2.°  Quelle  est  ma  disposition  ?  Comment  suis-je 
affecté  .^  Qa'est-ce  qui  se  passe  en  moi ,  lorsque  je  sens 
<]uc  je  m'aime?  Est-ce  le  seul  désir  (jui  domine  alors 
dans  mon  ame  ?  Ou  bien  y  a-t-il  quelqu'autre  senti- 
ment qui  forme  et  qui  caractérise  la  nature  de  mou 
amour  ^ 

5."  Quelle  est  la  voie  que  je  dois  prendre  pour  sa-* 
tisfaire  raisonnablement  cette  inclination  qui  me  pa- 
roÎL  non-seulement  invincible,  mais  insatiable  V 

En  un  mot ,  quel  est  l'objet ,  quelle  est  la  nature  , 
quelle  est  la  route  la  plus  sûre  d'un  amour-propre 
toujours  conduit  par  la  raison  ?  Ce  sont  les  trois  points 
que  je  me  propose  tl'approiondir  ,  autant  qu'il  me 
sera  possible,  par  rapport  à  Famour  dii*ect  ou  absolu 
que  j'ai  pour  moi-même.  Il  n'est  pas  inutile  d'observer 
ici  fjue  ,  dans  tout  ce  que  j'ai  à  dire  sur  ce  sujet ,  je 
me  con.^idérerai  comme  si  j'élois  après  Dieu  l'unique 
arlisau  de  mon  bonheur;  ou  même  comme  si  je  vivois 
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snr  la  terre  sans  connoître  encore  d'autre  intelligence 
que  l'Etre  suprême  et  mon  ame. 

Je  m'attaclie  donc  d'abord  à  ma  première  ques- 
tion ,  et  je  me  demande  encore  une  fois  :  qu'est-ce 
que  j'aime,  lorsque  je  m'aime  moi-même? 

Si  je  consulte  mes  idées  claires,  ou  des  sentimens 
dont  je  ne  suis  pas  moins  certain  ,  tout  ce  que  j'aime 
me  paroît  toujours  bon  ;  et  il  a  pour  moi  ou  la  re'alilé 
ou  l'apparence  de  ce  que  j'appelle  un  bien.  Je  trouve 
donc  ou  je  suppose  en  moi  quelque  chose  de  bon  ou 
une  espèce  de  bien,  et  c'est  ce  que  j'aime  lorsque  je 
m'aime  moi-même.  Je  crois  renfermer  dans  mon  être 
une  bonté  ou  un  bien  auquel  je  m'attache  par  l'amour 
que  j'ai  pour  moi. 

Mais  ce  bien ,  qui  est  l'objet  de  mon  amour  ,  en 
quoi  le  ferai- je  consister  ? 

11  me  semble  d'abord  que  le  terme  de  bien  en  gé- 
néral ,  ou  ce  qui  est  bon  considéré  en  lui-même  et 
absolument ,  est  une  expression  qui  ne  signifie  autre 
chose  que  ce  qui  est  parfait  selon  sa  nature.  C'est  en  ce 
sens  qu'il  est  dit  dans  l'Écriture ,  qu'après  avoir  créé 
le  monde,  DJeu  vit  que  tout  ce  qu'il  avoitfait  éloit 
bon  :  Vidilque  Deus  cimcta  quœ  fecerat ,  et  erant 
valde  bona. 

Mais,  quelque  juste  que  puisse  être  cette  première 
notion  ,  je  crois  sentir  distinctement ,  quand  j'aime  le 
bien  ou  ce  qui  est  bon,  que  je  ne  le  considère  pas 
absolument  en  soi  et  indépendamment  du  rapport 
qu'il  a  avec  mon  être.  Je  l'envisage  non-seulement 
comme  bon,  mais  comme  bon  pour  moi,  comme 
convenable  à  la  nature  de  fhomme  ,  comme  propre 
à  s'y  unir,  à  suppléer  à  ce  qui  lui  manque  et  à 
la  rendre  telle  qu'elle  doit  être  dans  toute  son  in- 
tégrité. 

Ainsi,  ce  que  j'appelle  bon,  ou  ce  qui  me  paroît 
un  bien,  est  ce  qui  convient,  ce  qui  est  avanta- 
geux, ou  à  mon  corps,  ou  à  mon  ame,  ou  à  ce 
tout  composé  de  l'un  et  de  l'autre  qui  porte  le  nom 
à^hontme. 

Or,  celte  convenance  à  laquelle  je  réduis  l'idée 
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générale  du  bien  ,  ne  peut  consister  qu'en  trois 
choses  : 

l.*^  Il  convient  à  toul.e  essence  d'exister,  ou  de 
joindre  l'existence  actuelle  à  la  simple  possibilité  ; 
et,  par  la  même  raison,  une  existence  continue  et 
permanente  lui  est  beaucoup  plus  convenable  qu'une 
existence  momentanée  et  passagère  ; 

iP  II  lui  convient  d'être  parfaite  ,  ou  absolument , 
ou  du  moins  autant  que  la  nature  de  son  être  l'en 
rend  capable  ; 

3/'  Il  lui  convient ,  enfin  ,  d'être  ai^ssi  heureuse 
qu'une  essence   bornée  et  limitée   peut   le  devenir. 

Je  distingue  donc  trois  genres  de  biens  qui  ren- 
ferment tout  ce  qui  peut  être  l'objet  de  mon  amour  : 
mon  existence  continue  et  durable,  ma  perfection, 
mon  bonheur;  puisque  je  ne  saurois  imaginer  au- 
cune espèce  de  bien  qui  ne  tende,'  ou  à  me  conserver 
dans  l'être,  ou  à  perfectionner  mon  être ,  ou  à  le  rendre 
plus  heureux. 

La  connoissancc  de  ce  qui  mérite  le  nom  de  bien 
me  découvre  en  même  temps,  le  caractère  et  les 
différentes  espèces  du  mal  qui  est  son  contraire  :  si 
le  bien  est  ce  qui  convient  à  ma  nature,  il  est  évi- 
dent que  le  mal  est  ce  qui  n'y  convient  pas  :  et  si 
sa  conservation  ,  sa  perfection  ,  son  bonheur  ,  sont 
les  trois  espèces  de  bien  qu'elle  aime  ;  sa  destruc- 
lion  ,  son  imperfection,  son  malheur,  seront  sans 
doute  les  trois  espèces   du  mal   qu'elle    hait. 

Mais  j'ai  dit,  dans  un  de  mes  axiomes  généraux, 
que  je  puis  me  tromper  également  sur  l'un  et  sur 
l  autre ,  en  prenant  pour  un  bien  ce  qui  est  un 
mal  ,  ou  pour  un  mal  ce  qui  est  un  bien  :  Maxi- 
ina  pars  hominum  ,  comme  Horace  a  eu  raison  de 
le  dire,  decipimur  specie  recti ;  et  il  pouvoit,  ajouter 
aussi ,  specie  mali.  Soit  par  la  foiblesse  de  notre  es- 
prit, soit  par  l'illusion  des  sens  ou  par  le  prestige 
tic  l'imagination,  soit  par  l'impression  encore  plus 
Tive  des  passions,  une  apparence  trompeuse  de  bien 
ou  de  mal  nous  impose  également;  et,  puisque  cette 
méprise  est  si  commune   à   tous  les  hommes  ,  elle 
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me  donne  lieu  de  distinguer  ici  deux  sortes  de  biens 
et  de  maux  :  les  uns,  reeJs  et  vérilables;  les  autres, 
apparens  et  imaginaires.  J'appelle  biens  réels  ,  ceux 
qui  conviennent  véritablement  à  ma  conservation  , 
à  ma  perfection,  à  mon  bonheur;  et  maux  réels,  ceux 
qui  j  sont  ve'ritablement  contraires. 

J'appelle  biens  imaginaires ,  ceux  qui  n'y  con- 
viennent qu'en  apparence;  mais  qui,  dans  le  fond 
y  sont  réellement  opposés  :  et  maux  imaginaires  , 
ceux  qui  n'y  sont  opposés  qu'en  apparence,  mais 
qui ,  dans  le  fond  ,  ont  une  convenance  réelle  avec 
ma  conservation  ,  ma  perfection  ,  mon  bonheur. 

J'aurai  donc  toujours  celte  distinction  devant  les 
yeux,  en  expliquant  ces  trois  sortes  de  biens,  qui 
méritent  par  leur  importance ,  que  je  m'arrête  ici 
à  les  considérer  plus  attentivement,  aussi  bien  que 
les  maux  qui  leur  sont  contraires. 

Je  passerai  légèrement  sur  la  première.  Le  désir 
d'exister,  ou  l'amour  que  j'ai  pour  mon  être,  en 
tant  qu'existant,  est  du  nombre  de  ces  sentimcns 
qu'on  ne  peut  qu'obscurcir  en  voulant  les  définir. 
J'observerai  seulement,  que  si  je  me  considère  comme 
un  être  spirituel,  il  me  semble  que  je  ne  suis  guère 
occupé  du  soin  de  ma  conservation  ^  ou  pour  mieux 
dire ,  que  je  ne  le  suis  point  du  tout.  Ne  seroit-ce 
pas  que,  par  cette  espèce  d'inattention  ou  de  sécurité 
sur  la  durée  de  cet  être,  Dieu  auroit  voulu  m'en 
faire  sentir  l'immortalité?  II  est  certain,  au  moins,  que 
naturellement  je  ne  fais  rien  pour  conserver  moname: 
je  ne  sais  même  s^il  m'est  jamais  arrivé  d'en  désirer 
expressément  la  conservation;  et,  lorsque  je  ne  fais 
que  suivre  l'impression  de  la  nature  ,  sans  écouter 
ceux  qui  s'efïbrcent  de  me  jeter  dans  quelque  mé- 
fiance sur  ce  sujet,  la  crainte  que  j'éprouve  le  moins, 
ou  plutôt  qui  m'est  entièrement  inconnue,  est  celle 
de  l'anéantissement  de  mon  esprit. 

Les  vœux  ou  les  efforts  que  je  fais  pour  ma  con- 
servation ,  tombent  donc 'seulement  sur  mon  corps, 
ou  sur  le  tout  qui  résulte  de  son  union  avec  mon 
anie.   Le  lien  de  cette   union  est  si  fragile,  la  ma- 
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chine  dont  elle  fait  la  destinée^  est  si  souvent  atfa-.piec  ; 
elle  a,  d'ailieiirs,  un  si  grand  besoin  d'une  réparation 
Continuelle,  que  je  suis  aussi  continuellement  excité  à 
en  désirer  et  à  en  procurer  la  conservation.  Tous  les 
accidens  qui  la  menacent  de  sa  ruine ,  sont  accompa- 
gnés de  sentimens  pénibles,  qui  me  font  craindre  que 
celui  qui  en  produira  l'entière  dissolulion,  ne  soit  en- 
core plus  douloureux  et  plus  funeste  pour  moi.  Ainsi, 
toutes  les  précautions  ou  tous  les  remèdes  que  je  puis 
employer  pour  me  préserver,  ou  pour  me  délivrer  de 
ces  accidens  ,  et  pour  éloigner  le  plus  fâcheux  de 
tous,  je  veux  dire  la  mort,  me  paroissent  des  biens, 
parce  qu'ils  tendent  à  la  conservalion  de  ce  tout  com- 
posé de  corps  et  d'esprit,  dont  l'existence  est  le  fon- 
dement de  tous  les  sentimens  qui  flattent  mon  amour- 
propre. 

A  la  vérité ,  ce  corps  est  une  compagnie  souvent 
onéreuse  à  mon  ame,  surtout  dans  ces  temps  de 
vieillesse  et  d'inlirmité,  où  il  faut  qu'elle  le  traîne 
plutôt  qu'elle  ne  le  porte.  Je  pourrois  donc  peut- 
clre  devenir  assez  indifférent  à  sa  conservation  ,  si 
je  prévoyois  clairement  que  mon  ame  sera  plus  heu- 
reuse lorsqu'elle  sortira  de  cette  espèce  de  prison 
ou  elle  est  renfermée  :  mais  ,  comme  la  raison  seule 
ne  me  donne  que  des  conjeclures  probables,  et  non 
pas  une  assurance  entière  sur  ce  point ,  j'aime  à  de- 
meurer dans  cette  prison  que  je  regarde  comme 
un  mal  peut-être  plus  supportable  pour  moi  que  ce- 
lui qui  en  pourra  suivre  la  destruction. 

Ainsi,  lorsque  je  dis  que  j'aime  ma  conservation, 
cette  expression  signifie  seulement  que  je  me  porte 
à  vouloir  persévérer  dans  un  état  où  mon  ame  éprou- 
ve ordinairement  plus  de  sentimens  agréables  ,  à 
l'occasion  de  son  corps  ,  <]u'elle  n'en  éprouve  de 
fiénibles,  et  où  elle  est  au  moins  retenue  par  la 
crainte  d'un  état  encore  plus  fâcheux  après  la  rup- 
ture de  ses  liens. 

Ma  perfection  ,  qui  est  le  second  genre  de  bien 
«jue  j'aime  en  moi,  demande  une  explication  plus 
exacte  que  ce  qui  ne  regarde  que  ma  conservation. 
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Je  conçois  d'abord,  que  le  terme  de  perfeelioii , 
pris  dans  toute  son  étendue,  ne  peut  jamais  s'ap- 
pliquer à  un  être  aussi  borné  ,  et  par  conséquent 
aussi  imparfait  que  le  mien.  Dieu  seul  possède  cr 
lui  la  plénitude  de  celte  perfection  absolue  et  sans 
limites  ,  qui  est  incommunicable  à  la  créature  ;  et 
je  ne  saurois  aspirer  qu'à  une  perfection  relative  et 
proportionnée  à  la  courte  mesure  de  mon  être. 

Mais  pourroit-elle  même  mériter  ce  nom  ,  si  elle 
n'éloit  formée  sur  le  modèle  de  l'Etre  infiniment  par- 
fait ?  Etudions- la  donc  dans  son  original  ;  c'est  la 
méthode  que  j'ai  suivie  dans  mes  autres  méditations  : 
jugeons  par  la  perfection  absolue  de  ce  que  doit  être 
la  perfection  relative. 

Malgré  la  foiblesse  de  mes  lumières  ,  je  crois  con- 
cevoir que  la  première ,  je  veux  dire  la  perfecr 
tion  suprême  ou  la  perfection  divine  ,  consiste  à 
penser  ,  à  vouloir ,  à  agir  toujours  conformément  à 
cet  ordre  immuable  que  Dieu  voit  clairement  dans 
son  essence,  ou  plutôt  qui  n'est  que  son  essence, 
puisqu'il  n'y  a  rien  en  Dieu  qui  ne  soit  Dieu  ;  et 
comme  cet  ordre  est  infiniment  parfait ,  les  pensées  , 
les  volontés  ,  les  actions  de  Dieu,  qui  y  sont  tou- 
jours entièrement  conformes,  ne  peuvent  être  non 
plus  qu'infiniment  parfaites. 

Mais  ,  si  tel  est  le  véritable  modèle  de  ma  per- 
fection ,  quelque  limitée  qu'elle  soit,  je  dois  aussi 
consentir  à  penser,  à  vouloir  ,  à  agir  conformément 
au  même  ordre  ;  et  il  n'y  a  que  cette  conformité 
qui  puisse  rendre  mes  pensées,  mes  volontés,  mes 
actions  parfaites,  relativement  à  la  médiocrité  de  mon 
être. 

Par  là  ,  j'imite  d'autant  plus  la  perfection  divine,* 
que  ,  comme  Dieu  est  parfait  eu  agissant  selon  son 
essence,  je  travaille  aussi  à  me  rendre  parfait,  au- 
tant qu'il  m'est  possible ,  en  agissant  conformément 
à  ma  nature  :  car,  puisque  telle  est  la  condition 
de  mon  être,  qui  n'existe  ou  qui  ne  vit  que  par 
Dieu  et  pour  Dieu  ,  agir  conformément  à  l'essence 
de  Dieu  même,  source  de  toutes  mes  pensées ,  règle 
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de  toutes  mes  volonle's ,  c'est  agir  conformément  à 
ma  nature  j  c'est  tendre  à  la  fin  à  laquelle  je  suis 
destiné  j  c'est  participer ,  en  quelque  manière ,  à 
l'Être  suprême^  c'est  taire,  par  conséquent,  tout 
ce  que  le  désir  de  ma  perfection  peut  exiger  de  moi. 
Et  j'adopte  très-volontiers ,  en  ce  sens ,  cette  vérité 
si  souvent  répétée  dans  les  écrits  des  stoïciens , 
qu'être  sage  ou  parfait  ,  c'est  vivre  conformément  à 
la  nature  de  l'homme,  c'est-à-dire,  d'un  être  rai- 
sonnable :  nalurœ  convenienter  vivere. 

Essayons  à  présent  de  rendre  cette  pensée  non- 
seulement  plus  sensible,  mais  plus  utile  pour  moi, 
en  l'appliquant  à  chacune  des  deux  parties  dont 
mon  être  est  composé,  et  au  tout  qui  en  résulte. 

J'envisage  d'abord  cette  portion  de  matière  à  la- 
quelle mon  ame  est  unie;  mais  comme  elle  tombe 
sous  les  sens  ,  et  que  par  là  même  elle  a  beaucoup 
moins  de  rapport  avec  la  nature  divine,  je  regret- 
terois  le  temps  que  j'aurois  employé  ici  à  en  expli- 
quer la  perfection.  Je  me  contenterai  donc  de  dire 
en  un  mot ,  ce  qui  n'est  ignoré  d'aucune  créature 
raisonnable  ;  je  veux  dire  que  la  perfection  de  mon 
corps  consiste  dans  l'intégrité  et  dans  la  bonne  dis- 
position de  toutes  ses  parties  ,  dans  le  mélange  et 
dans  le  mouvement  égal  et  bien  ordonné  des  li- 
aueurs  qui  l'animent  ou  qui  le  tempèrent  j  enfin  , 
dans  cette  force,  cette  flexibilité,  cette  adresse  de 
tous  ses  membres,  qui  le  mettent  en  état  de  suivre 
l'ordre  que  Dieu  a  établi  en  le  créant ,  qui  le  ren- 
dent docile  à  mes  volontés,  prompt  à  exécuter  les 
désirs  de  mon  ame,  et  capable  de  me  causer  un  grand 
nombre  de  sentimens  agréables,  sans  en  exciter  de 
contraires  J  que  le  moins  qu'il  est  possible. 

Ainsi,  vivre  à  cet  égard  conformément  à  la  nature, 
ou  être  parfait,  c'est  contribuer,  par  mes  pensées, 
par  mes  sentimens  ,  par  mes  actions ,  à  entretenir 
cette  disposition  favorable  de  la  machine  ;  c'est  éviter 
ou  prévenir  tout  ce  qui  peut  en  troubler  l'ordre  ou 
l'harmonie.  Si  je  ne  puis  imiter  par  là  l'essence  de 
Dieu  même,  j'imite  au  moins  sa  volonté,  qui  tend 
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à  la  conservation  de  cette  harmonie,  ou  plutôt  (jui 
se  sert  de  moi  pour  la  conserver,  et  qui  la  con- 
serve même  en  grande  partie,  inde'pendamment  de 
mes  soins. 

Je  me  hâte  de  passer  à  la  perfection  de  mon  es- 
prit ,  qui  mérite  beaucoup  plus  mon  attention ,  soit 
par  l'excellence  de  son  être,  soit  comme  bien  pins 
propre  à  retracer  au  moins  une  ioible  image  de  la 
perfection   divine. 

Quelque  simple  que  soit  l'essence  de  mon  ame  , 
j'y  distingue  néanmoins  comme  deux  parties  ou  deux 
facultés  principales,  l'intelligence  et  la  volonté,  dont 
je  dois  examiner  ici  les  différentes  perfections. 

Par  le  nom  d'intelligence ,  j'entends  mon  ame 
même,  en  tant  qu'elle  conçoit  des  idées  ,  qu'elle 
les  joint  ou  qu'elle  les  sépare  ,  qu'elle  les  arrange  et 
les  met  en  ordre  pour  en  faire  la  matière  de  ses  ju- 
gemens ,  de  ses  raisonnemens  et  des  ouvrages  qui 
en  dépendent. 

La  perfection  de  cette  première  faculté  ne  peut 
donc  consister  qu'à  rendre  ces  différentes  opérations 
aussi  parfaites,  c'est-à-dire,  aussi  exactes  qu^elles  le 
peuvent  étrej  et,  puisque  la  perfection  de  l'intelli- 
gence suprême,  consiste,  comme  je  i'ai  dit  ailleurs, 
à  voir  et  a  bien  voir  toutes  choses  ,  immédiatement  et 
sans  aucun  circuit ,  la  seule  perfection  qui  puisse  con- 
venir à  une  intelligence  bornée,  mais  formée  sur 
le  modèle  de  la  divinité,  est  de  voir  aussi  et  dô 
bien  voir,  par  les  moyens  qui  lui  sont  possibles,  tout 
ce  qui  est  proportionné  au  degré  de  pénétration  ou 
à  la  nature  de  sa  vue. 

Mais,  ce  n'est  pas  assez  que  mon  ame  atteigne 
à  cette  perfection  dans  quelques  actes  particuliers 
il  faut  qu'elle  se  forme  une  heureuse  habitude  de 
bien  penser  et  de  bien  digérer  ses  pensées,  qui  de- 
viennent pour  elle  un  état  fixe  et  permanent,  afin 
qu'elle  ne  tombe  jamais  ou  presque  jamais  dans  l'er- 
reur ,  qui  est  le  mal  de  mon  entendement ,  et  qui 
ne  peut  venir  que  de  son  imperfection. 

Ce  n'est  pas  tout  ;  comme  il  y  a  des  vérités  qui 
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sont  au-dessus  (le  mon  intelligence,  et  que  je  clier- 
chcrois  inutilement  à  comprendre,  une  partie  de  ma 
perfection  consiste  à  connoître  mon  imperfection  ,  à 
savoir  jusqu'où  mon  esprit  peut  aller,  et  à  ne  pas 
l'épuiser  par  des  elForts  superflus,  pour  passer  au- 
delà  des  bornes  posées  par  la  main  du  créateur  , 
qui  a  dit  à  l'esprit  humain  comme  à  la  mer  :  Hue 
usque  vGuies  ,  et  ibi  confringes  tumentes  fructus 
tuos. 

Enfin  ,  dans  les  choses  même  dont  l'intelligence 
n'excède  pas  les  bornes  de  ma  capacité,  il  ne  m'est 
pas  possible  de  tout  voir  et  de  tout  connoître.  La 
courte  mesure  de  mon  attention  aussi  bien  que  de 
ma  vie,  y  met  un  trop  grand  obstacle  j  et ,  par  con- 
séquent ,  si  mon  amour-propre  tend  aussi  raisonna- 
blement qu'il  le  doit,  à  la  perfection  possible  de 
mon  entendement,  il  en  dirigera  toujours  les  opé- 
rations à  ce  qu'il  m'imporle  le  plus  de  bien  connoître, 
je  veux  dire  la  nature  de  Dieu ,  celle  de  l'homme 
et  la  juste  estimation  des  vrais  biens  et  des  vrais 
maux,  dont  la  connoissance  décide  de  mon  bonheur 
autant  que  de  la  perfection   dont  je  suis  capable. 

Ainsi ,  pour  réunir  toutes  ces  idées  comme  dans 
une  seule  définition ,  la  perfection  de  mon  intelli- 
gence n'est  autre  chose  que  l'habit ude  de  voir  ce 
qui  est,  (en  quoi  consiste  toute  vérité  aperçue,  se- 
lon ma  quatrième  méditation  )  ,  de  renoncer  par 
conséauent  ,  à  ce  que  je  ne  saurois  voir  ,  et  de  di- 
riger principalement  ma  vue  à  ce  qui  est  convenable 
ou  contraire  à  ma  nature,  pour  juger  par  là  de  ce 
que  je  dois  croire  ou  ne  pas  croire,  rechercher  ou 
éviter 5  en  un  mot,  aimer  ou  haïr. 

Si  je  veux  examiner  ensuite  quelle  est  la  véritable 
perfection  de  ma  volonté  ,  je  sentirai  d'abord  que 
cette  faculté  n'est  qu'une  capacité  sans  bornes  d'aimer 
tout  ce  que  mon  intelligence ,  ou  mon  sentiment ,  me 
fait  regarder  comme  bon  ou  convenable  à  mon  être, 
et  de  fuir  ou  de  haïr  tout  ce  qui  me  paroît  y  être  con- 
traire. 

Ainsi,  être  parfait  dans  ce  qui  appartient   à  ma 
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volonté ,  c'est  vouloir  ce  qui  peut  rendre  mon  ame 
plus  parfaite  ou  plus  heureuse,  et  suivre,  dans  tous 
ses  mouvemens ,  les  idées  claires  de  mon  intelligence , 
pour  ne  pas  me  tromper  dans  la  reclierclie  de  ce  qui 
me  paroit  un  bien ,  ou  dans  la  fuite  de  ce  que  je  re- 
garde comme  un  mal. 

Mais,  s'il  ne  suffît  pas  à  mon  entendement  de 
réussir  dans  quelques  actes  particuliers ,  il  ne  suffit 
pas  non  plus  à  ma  volonté  de  vouloir  dans  quelques 
occasions  ce  qui  m'est  le  plus  avantageux;  il  fout 
qu'elle  le  veuille  constamment,  et  qu'elle  s'j  attache 
par  une  habitude  persévérante,  qui  produit  en  elle 
non  -  seulement  la  perfection  d'un  acte  particulier, 
mais  celle  de  sou  état  mcme. 

J'ai  dit  qu'il  y  a  des  vérités  qui  sont  au-dessus 
de  mon  in(eiligence;  mais  il  y  a  aussi  des  biens  que 
tous  ]es  efforls  de  ma  volonté  ne  peuvent  lui  procu- 
rer; et  ,  comme  la  perfection  de  l'une  consiste  en 
partie  à  se  renfermer  dans  les  bornes  de  ce  qu'elle 
peut  connoître  ,  la  perfection  de  l'autre  doit  être  de 
ne  pas  désirer  plus  qu'il  ne  peut  posséder. 

Enfin  ,  puisqu'd  y  a  des  degrés  entre  les  biens  que 
je  puis  acquérir  ,  comme  entre  les  vérités  qu'il  m'est 
possible  de  découvrir,  et  qu'il  y  en  a  de  même  entre 
les  maux  qui  ne  sont  pas  inévitables,  comme  entre 
les  erreurs  dont  je  peux  m'exempler,  la  perfection 
de  ma  volonté  consistera  aussi  à  rechercher  tou- 
jours le  plus  grand  bien  ,  à  fuir  toujours  le  plus 
grand  mal  ;  elle  ne  craindra  pas  moins  la  méprise 
dans  son  amour  ou  dans  sa  haine  que  mon  enten- 
dement la  doit  craindre  dans  son  affirmation  on  dans 
sa  négation. 

Je  réduirai  toutes  ces  pensées  à  une  seule.  Je  dis 
que  la  perfection  de  ma  volonté  consiste  dans  une  ré- 
solution constamment  suivie,  ou  dans  une  habitude 
continuelle  de  préférer  toujours  dans  ma  conduite 
les  vrais  biens  aux  vrais  maux,  tels  i^ue  ma  raison 
me  les  représente  dans  la  spéculation  ;  habitude  que 
je  ne  saurois  acquérir,  si  je  ne  m'accoutume  à  tourner 
toujours  mes  pensées  et  mes  désirs  vers  l'objet  qui  en 
D'Jguesseau.   Tome  XIK.  i8 
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est  le  plus  digne ,  et  à  les  détourner  toujours  de  ce* 
lui  qui  en  est  indigne. 

Ainsi ,  comme  mon  intelligence  est  parfaite  ,  lors-- 
qu'eiie  voit  toujours  ce  qui  est,  c'est-à-dire,  le  vrai; 
de  même  ma  volonté  est  parfaite ,  lorsqu'elle  veut 
toujours  ce  qui  est  absolumment  bon  à  mon  être',  je 
veux  dire  le  souverain  L'icn. 

Mais  ne  pnis-je  pas  exprimer,  par  une  idée  encore 
plus  simple  et  plus  générale,  ce  que  j'appelle  la  per- 
fection de  mon  ame  toute  entière?  Considérée  comme 
intelligence  et  comme  volonté ,  n'y  a-t-il  pas  en  moi 
ime  faculté  supérieure  ,  en  quelque  manière  ,  aux 
deux  autres  ;  un  pouvoir  de  choix  et  d'élection ,  que 
ie  nomme  ma  liberté ,  et  qui  préside  aux  opérations 
de  mon  intelligence  comme  à  celles  de  ma  volonté  ? 
C'est  par  le  bon  usage  de  ce  pouvoir  que  je  parviens 
à  connoître  ce  qui  est ,  et  à  aimer  ce  qui  est  bon. 
Ainsi,  pour  renfermer  dans  une  seule  expression  tout 
ce  que  je  viens  de  dire  sur  mon  intelligence  et  sur  ma 
volonté  ,  considérées  séparément ,  je  dirai  que  la 
perfeclion  de  mon  ame  entière  n'est  autre  chose 
que  l'habitude  persévérante  de  faire  un  bon  usage 
de  ma  liberté  ,  pour  connoître  et  pour  vouloir  tou- 
jours ce  que  je  dois  regarder  comme  le  bien  réel  de 
pion  être. 

Je  ré  joins  à  présent  mon  corps  à  mon  esprit,  que 
j'en  avois  séparé,  en  quelque  manière,  pour  exami- 
ner la  perfection  qui  est  propre  à  chacun  de  ces  êtres  ; 
et  je  cherche  à  me  former  une  notion  aussi  claire  de 
celle  qui  convient  au  tout,  c'est-à-dire,  à  l'homme 
entier. 

Je  conçois  d'a])ord  qu'elle  ne  consiste  pas  seulc- 
Tïic.iïi  dans  la  perfeclion  de  chacune  des  deux  parties 
dont  je  suis  composé,  ni  même  dans  l'assemblage  ou 
dans  la  réunion  des  qualités  qui  rendent  l'une  et 
l'autre  parfaite.  J'y  entrevois  quelque  chose  de  plus, 
et  j'essaierai  de  rex])rimer,  en  disant:  que  c'est  la 
.perloclion  du  lien  qui  les  unit  et  qui  en  ftiit  un  tout, 
plutôt  (jue  celle  des  êtres  qui  sont  unis.  Aiusi ,  dans 
uu  tableau  ou  dans  un  grand  morceau  d'architecture, 
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outre  les  beautés  de  chaque  partie  considérée  sépa- 
rément ,  outre  le  concours  de  toutes  ces  beautés  par- 
ticulières, il  y  a  une  perfection  du  tout  ensemble, 
qui  résuilc  du  rapport,  de  ]a  convenance  et  de  Ja 
proportion  qu'une  main  habile  a  su  y  faire  régner,  et 
qui  charme  les  yeux  du  spectateur  par  le  plaisir  de 
la  variété,  joint  à  c^lui  de  i'unilé. 

C'est  donc  dans  ce  qui  regarde  l'union  de  mon 
corps  et  de  mon  ame  que  je  dois  chercher  ce  troi- 
sième ordre  de  perfection ,  que  j'appelle  Ja  perfection 
du  tout  ou  de  rhomiue  entier.  Or,  celte  union  ne 
consiste  que  dans  la  iidelie  correspondance  qui  est 
entre  les  mouvemens  de  l'un  et  les  pensées  ou  les 
senlimcns  de  l'autre:  le  corps  est  remué,  et  Famé 
conçoit  une  pensée  ou  elie  éprouve  un  sentiment  : 
l'ame  pense  ou  elle  sent ,  et  le  corps  est  remué.  Dieu  , 
qui  a  su  former,  par  sa  volonté,  le  tissu  impercep- 
tible de  deux  substances  si  différentes  ^  entretient 
continuellement  cette  réciprocité  d'opérations  entre 
mon  corps  et  mon  esprit.  C'est  tout  ce  que  je  puis 
comprendre  du  mystère  d'une  union  si  étroite  , 
qu'elle  nous  porte  souvent  à  confondre  les  opérations 
des  deux  substances,  et  à  rapporter  au  corps  ce  qui 
n'appartient  qu'à  l'ame  5  mais  c'est  cela  même  qui  me 
fait  comprendre  que  la  première  perfection  de 
l'homme ,  considérée  comme  un  tout ,  doit  être  de 
conncître  exactement  les  deux  parties  dont  il  est  com- 
posé ,  et  de  bien  (hstinguer  leur  nature,  leurs  pro- 
priétés, leur  usai^e,  leur  naissance,  leur  progrès  et 
leur  fin ,  ou  la  différence  de  leur  durée. 

De  cette  première  perfection  ,  il  en  naît  nécessaire- 
ment une  seconde,  qui  consiste  à  en  estimer  les  diffé- 
rens  avantaj^es,  selon  leur  juste  valeur  pesée  dans  la 
balance  de  la  raison,  et  à  ne  les  aimer  que  suivant  le 
degré  réel  de  bonté  relative  à  l'homme  entier,  qui 
appartient  aux  prérogatives  de  chacune  de  ces 
substances. 

Mais,  si  cela  est  ,  j'agirois  directement  contre  la 
perfection  de  mon  être,  si  je  me  laissois  assez  séduire 
par  mes  sens  ou  par  mes  passions ,  pour  donner  une 
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préférence  déraisonnable  à  la  parlie  terrestre  et  ani- 
male sur  la  parlie  céleste  et  spirituelle.  Je  ne  compa- 
rerai pas  même,  si  c'est  la  raison  qui  me  conduit, 
une  substance  grossière  qui  n'a  pour  partage  que  l«t 
ligure  et  le  mouvement,  à  une  nature  capable  de 
connoissancc  et  de  bonheur  qui  peut  croître  tou- 
jours en  lumières  et  en  amour,  qui  porte  en  elle- 
même  le  principe  de  sa  détermioalion  ,  et  qui  a  par  là 
une  action  ou  une  activité  dont  le  corps  ne  me  paroît 
pas  susceptible;  enfin,  à  une  nature  qui,  pendant 
que  mon  corps  est  condamné  à  une  destruction  iné- 
vitable ,  sent  au  contraire  en  elle-même  comme  une 
réponse  de  vie  qui  lui  garantit,  en  quelque  manière, 
son  immortalité ,  dont  elle  trouve  une  autre  preuve 
dans  l'indivisibilité  de  son  cire,  sur  lequel  toutes  les 
autres  créatures  ne  lui  paroissent  avoir  aucune  prise: 
ce  qui  fait,  comme  je  l'ai  déjà  observé,  que  mon 
ame  ne  pense  pas  même  expressément  à  désirer  sa 
çonservalion. 

Ainsi,  le  second  degré  de  ma  perfection  ,  lorsque  je 
me  considère  comnje  un  tout,  sera  de  juger  que  mon 
ame  est  infiniment  au-dessus  de  mon  corps,  et  par 
conséquent  de  m'altacher  à  l'une  beaucoup  plus  qu'à 
l'antrej  parce  qu'en  réglant  ainsi  mon  estime  et  mon 
amour,  je  vois  véritablement  ce  qui  est ,  et  j'aime  véri- 
tablement ce  qui  m'est  le  plus  avantageux,  en  quoi 
consiste  la  perfection  de  mon  êirc. 

Mais,  malgré  l'excellence  de  mon  ame,  je  sens 
que,  dans  celle  espèce  de  prison  où  elle  est  comme 
enchaînée  par  des  liens  invincibles,  elle  dépend,  en 
un  sens,  de  mon  corps,  non-seulement  pour  avoir 
des  sentimens  agréables  à  son  occasion  ,  ou  pour  en 
éviter  par  lui  de  désagréables,  mais  aussi  pour  exercer 
librement  ses  fonctions  les  plus  spirituelles.  En  vain 
mon  esprit  est-il  capable  de  concevoir,  de  juger,  de 
raisonner  :  en  vain  mon  cœur  peul-il  goûter  ce  bon- 
heur dont  il  est  avide  ,  si  des  vapeurs  grossières,  qui 
s'élèvent  du  fond  de  ma  nature  corporelle,  obscur- 
cissent les  lumières  de  mon  intelligence,  et  troublent 
encore  plus  la  trauquiUilé  de  mou  cœurj  en  un  mot,, 


MTiTATHYSTQl  rS.  ^77 

si  le  dérèglement  d'une  machine  ,  qui  est  l'ocrasion 
d'une  intinilé  de  pensées  ou  de  sentimens,  décon- 
certe les  opérations  de  mon  anic,  en  interrompt  le 
cours,  et  me  force  à  n'élrc  plus  occupé  cjue  des  im- 
pressions qui  se  font  en  moi  malgré  moi-même.  Le 
pouvoir  réciproque,  que  la  substance  spirituelle 
exerce  sur  le  corps  qui  lui  est  uni ,  m'expose  pres- 
qu'aux  mêmes  inconvéniens.  Une  application  trop 
violente,  une  abstraction  trop  forte  des  choses  sen- 
sibles, un  goût  excessif  pour  ce  qui  n'est  qu'intelli- 
gible, en  un  mot,  une  vie,  pour  ainsi  dire,  trop 
spirituelle  ,  altèrent  ou  ralentissent  le  mouvement  des 
esprits  animaux  ,  qui ,  au  lieu  de  se  répandre  en  assez 
grande  quantité  dans  toutes  les  parties  de  mon  corps  , 
pour  en  conserver  la  bonne  disposition,  se  réunissent 
toilement  dans  mon  cerveau^  qu'il  n'en  reste  plus 
ailleurs  autant  qu'il  le  faudroit  pour  entretenir  le 
jeu  de  la  machine  ,  dont  les  ressorts  ,  trop  tendus 
en  un  seul  endroit ,  trop  relâchés  dans  les  autres  , 
me  font  tomber  insensiblement  dans  une  langueur 
qui  se  communique  à  son  tour  du  corps  à  l'ame, 
et  qui  la  venge,  pour  ainsi  dire,  de  l'indilTérence 
qu'elle  a  eue  pour  lui ,  parce  qu'elle  souffre  à  son 
occasion. 

La  perfeclion  de  l'homme  entier  exige  donc  que 
ma  raison  soit  l'arbitre  et  la  modératrice  des  opéra- 
lions  réciproques  de  mon  corps  sur  mon  ame  et  de 
mon  ame  sur  mon  corps.  Il  faut  qu'elle  les  tempère 
tellement  que  mon  corps  5oit  toujours  en  état  de  ser- 
vir mon  ame  sans  lai  nuire  jamais,  et  que  mon  ame 
ménage  aussi  de  sa  part  un  serviteur  non-seulement 
utile ,  mais  nécessaire  ;  en  sorte  que  ,  pour  vouloir  en 
abuser,  elle  n'en  fasse  pas  un  sujet  rebelle  et  un 
ennemi. 

Ainsi,  je  ferai  consister  la  troisième  perfection  de 
l'homme  entier  dans  ce  concert  et  dans  cette  heu- 
reuse harmonie  des  mouvemens  de  mon  corps  avec 
les  pensées  et  les  senlimens  de  mon  ame,  ou  dans 
cette  espèce  de  traité  de  bonne  correspondance  que 
ma  raison  établira,  et  qu'elle  entretiendra  toujoui* 
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entre  deux  substances ,  qui  doivent  être  e'galcment 
soumises  à  son  autorité. 

Ce  traité  aura  néanmoins  ses  bornes  et  ses  excep- 
tions. 

Je  veux  dire,  non-seulement  que  l'indulgence  de 
mon  ame  pour  mon  corps  se  renlermera  dans  les 
choses  qui  sont  nécessaires  ou  du  moins  utiles  à  la 
substance  corporelle  pour  sa  propre  perfection  ,  et 
par  contre-coup  pour  celle  de  la  substance  spirituelle, 
sans  s'étendre  jamais  jusqu'à  celles  qui  sont  contraires 
à  l'une  ou  à  l'autre,  mais  que  je  serai  même  obligé 
quelquefois  de  négliger  la  perfection  du  corps  pour 
parvenir  à  celle  de  i'ame. 

En  effet ,  il  peut  se  présenter  des  occasions  où  ces 
deux  genres  de  perfection  ne  sauroicnt  se  concilier, 
et  où  l'homme,  composé  de  corps  et  d'esprit,  est 
forcé  de  premlrc  parti  entre  les  intérêts  opposés  de 
ces  deux  substances.  Mais,  coumie  dans  cette  espèce 
de  combat,  qui  se  passe  entre  moi  et  moi-même, 
l'ordre  naturel  des  êtres,  que  la  raison  suit  toujours, 
exige  nécessairement  que  les  avantages  de  la  subs- 
tance la  plus  parfaite  et  la  plus  durable  rem])ortent 
sur  ceux  de  la  substance  la  moins  parfaite ,  qui  doit 
se  dissoudre  en  peu  de  temps  ,  je  regarderai  comme 
la  (|uatrième  et  dernière  perfection  de  l'homme  en- 
tier, le  sacrifice  que  je  ferai,  en  ce  cas,  de  ce  qui  ne 
m'est  utile  que  pour  mon  corps  à  ce  qui  m'est  avan- 
tageux pour  mon  ame. 

Telles  sont  les  idées  générales  que  je  conçois  de  ce 
qui  peut  être  appelé  ma  perfection,  soit  que  j'exa- 
mine séparément  (haeune  des  deux  parties  dont  je 
suis  composé,  soit  que  je  les  considère  réunies  et 
comme  ne  faisant  qu'un  seul  tout.  Je  m'attache  d'au- 
tant plus  volontiers  à  ces  idées,  qu'elles  me  présentent 
toutes  également  ce  caractère  essentiel  qu'il  m'a  paru 
d'abord  que  ma  perfection  devoit  avoir,  je  veux  dire 
d'être  formée  sur  celle  de  Dieu  même  ;  car ,  en  suivant 
les  règles  que  je  viens  de  me  prescrire,  il  est  évident 
que  je  me  conforme  à  l'ordre  immuable  ((ue  Dieu  lit 
dans  sou  essence.  Je  vois  les  choses  telles  qu'elles      1 
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sont  en  elles-mêmes  :  je  m'y  allaclie  selon  le  degré 
de  bonté  (ju'il  a  plu  à  Dieu  de-  leur  communiquer  ;  je 
régie  mes  jugemens,  mes  sentimcns,  mes  aclions  sur 
les  idées  et  sur  la  volunté  de  mon  auteur  ;  je  vois 
donc  ce  qui  est  en  moi  comme  Dieu  le  voit  ;  je  l'aima 
comme  Dieu  l'aime;  et  par  conséquent,  si  je  pouvois 
demeurer  toujours  dans  cette  disposition ,  je  serois 
parfait,  selon  la  mesure  de  mes  forces,  puisque  ,  dans 
un  êtie  borné j  je  retracerois,  autant  qu'il  m'est  pos- 
sible ,  la  perfection  de  l'Etre  infini. 

Mais,  comme  je  crois  senlir  que  le  motif  qui  me 
porte  à  vouloir  être  parfait,  est  le  désir  d'être  heu- 
reux, ce  seroit  inutilement  que  j'aurois  essayé  de 
connoître  l'état  le  plus  parfait  où  je  puisse  parvenir, 
si  je  ne  tacliois  aussi  de  découvrir  le  véritable  carac- 
tère de  cette  félicité,  à  laquelle  il  m'est  impossible  de 
ne  pas  aspirer. 

Tous  les  hommes,  en  effet,  désirent  d'être  heu- 
reux ;  c'est  une  première  vérité  que  le  sentiment  in- 
térieur leur  apprend  comme  à  moi.    Il  n'est  point 
d'inclination  plus  innée ^  plus  dominante  dans  le  fond 
de  leur  ame.  Cependant,  est-il  question  de  définir  ce 
qu'ils  entendent  par  le  terme  de  bonheur,  non-seu- 
lement les  ignorans,  mais  les  savans  se  partagent, 
lors  même  qu'il  s'agit  de  connoître  ou  d'expliquer  en 
quoi  consiste  le  souverain  bien  de  l'homme,  qu'il  ne 
cesse  jamais  de  désirer  et  dont  il  fait  à  tout  moment 
la  comparaison  avec  les  biens  d'un  ordre  inférieur , 
puisqu'il  ne  s'en  dégoiite  et  ne  les  méprise  successive- 
ment que  parce  qu'ils  ne  remplissent  pas  cette  me- 
sure de  félicité  que  chacun  a  présente  dans  lui-même  , 
sur  laquelle  il  juge  de  la  grandeur  réelle  ou  appa- 
rente des  biens. 

On  a  donc  vu,  à  la  honte  de  l'esprit  humain  ,  les 
plus  grands  philosophes  de  l'antiquité  disputer  éter- 
nellement entr'eux  sur  la  véritable  notion  d'un  objet 
qui  agit  toujours  sur  notre  ame  et  qui  est  comme 
le  fonds  de  tous  ses  sentimens. 

Les  uns,  comme  Epicure,  ont  soutenu  que  le  vé- 
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ritable  boiilieur  cle  l'homme  consisloit  uni(_[iiement 
clans  la  voliipLe. 

D'autres  ,  comme  Zenon  ,  el  toijt  le  Portique  après 
lui,  ont  cru  quM  étoit  non-seulement  plus  honnéle, 
mais  plus  conforme  à  la  vérité  tie  placer  le  souverain 
bien  dans  l'exercice  de  la  vertu. 

Arislole  et  le  Lycée  semblent  avoir  voulu  réunir 
ces  deux  opinions,  lorsqu'ils  ont  dit  que  la  parfaite 
félicité  ne  dépend  pas  de  la  vertu  seule,  et  qu'elle 
consiste  dans  l'union  de  la  vertu  avec  tous  les  autres 
avanlages  du  corps  et  de  l'esprit.,  qui  conviennent 
à  la  nature  humaine. 

Entre  "ces  trois  sectes  dominantes,  un  grand 
nombre  de  philosophes  ont  voulu  s'ouvrir  une  infi- 
nité de  routes  singulières  pour  arriver  à  la  connois- 
sance  ou  à  la  possession  du  souverain  bien  :  chacun 
d'eux  s'est  donné  la  liberté  d'ajouter  ou  de  retrancher 
ce  qu'il  lui  plaisoit  à  la  doctrine  des  autres  philo- 
sophes ,  comme  si  l'idée  du  vrai  bonheur  pouvoit  se 
former  par  addition  ou  par  retranchement.  Mais, 
dans  le  fond,  si  Ton  écarte  ces  légères  difTérences  , 
qui  ne  consistent  que  dans  le  plus  ou  dans  le  moins, 
leurs  sentimens  se  peuvent  toujours  réduire  à  l'une 
des  opinions   principales   que   je  viens   d'expliquer. 

Heureusement  pour  moi  ce  n'est  point  par  l'auto- 
rité d'aucun  philosophe  que  je  dois  me  déterminer 
sur  une  question  si  importante:  je  n'ai  pas  oublié  la 
profession  solennelle  que  j'ai  faite  d'abord  de  ne  con- 
sulter que  la  raison  ou  les  idées  claires  qu'elle  me 
présente;  et,  quand  je  rappelle  ici  la  doctrine  de  ces 
anciens  philosophes,  qui  se  donnoicnt  pour  les  doc- 
leurs  de  Ja  saj^esse,  j'ai  principalement  en  vue  de 
faire  voir,  par  leurs  combats  mêmes  ,  que  s'ds  se  sont 
partagés  sur  ce  point ,  c'est  parce  qu'ils  ont  séparé 
deux  choses  qu'ils  auroienl  dû  réunir ,  et  qui  entrent 
toutes  deux  dans  la  notion  exacte  et  complète  du  vé- 
ritable bonheur.  Ainsi ,  pendant  qu'ils  ne  font  que 
s'.Tliachcr  diversement  à  l'une  de  ces  deux  choses 
plutôt  qu'à  l'autre,  il  arrive  nécessairement  qu'ils  ont 
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tous  raison  en  partie  ,  et  tort  en  partie  j  ce  qui  fait, 
comme  il  est  ai.'^é  de  le  voir  en  lisant  leurs  dis- 
putes, ([u'ils  sont  tous  beaucoup  plus  heureux  à  atta- 
quer Topinion  de  leurs  adversaires  qu'à  soutenir  leur 
propre  senliment. 

Ces  (\en\  choses,  qu'ils  n'ont  pas  assez  distinguées, 
ou  qu'ils  ont  séparées  au  lieu  de  les  réunir,  sont  le 
souverain  bien  et  la  souveraine  béatitude.  Notre  es- 
prit confond  souvent  ces  deux  expressions  en  y  atta- 
chant le  même  sens  ;  et  les  idées  en  sont  si  proches 
l'une  de  l'autre,  qu'il  faut  avouer  que  la  méprise  est 
presque  pardonnable. 

Elles  me  paroissent  néanmoins  aussi  différentes 
que  la  cause  l'est  de  son  efl'et.  Et  pour  développer 
entièrement  ma  pensée  sur  ce  points  je  remarque 
que,  lorsque  je  m'applique  à  étudier  la  nature  de  mon 
bonheur,  je  puis  ou  chercher  à  découvrir  ce  qui  me 
rend  heureux,  et  qui  est  la  cause  de  ma  félicité  ,  ou 
lâcher  de  çonnoitre  et  de  m'expliquer  à  moi-même  ce 
que  c'est  que  cette  félicité,  je  veux  dire  cet  état  où 
je  suis,  ce  sentiment  que  j'éprouve,  quand  je  dis  que 
je  suis  heureux.  Le  premier  est  ce  que  l'école  appelle 
la  cause  ejjiciente  de  mon  bonheur  ;  le  second  est  ce 
qu'on  y  explique  par  le  terme  barbare  et  peu  lumi- 
neux de  cause  formelle  ;  et  telle  est  préci.-énicut  là 
différence  que  j'observe  entre  le  souverain  bien  et  la 
souveraine  béatitude. 

L'une  est  la  cause  ,  et  l'autre  est  l'effet:  l'un  me  rend 
heureux  ,  l'autre  est  mon  bonheur  même  ;  et,  pour  en 
sentir  encore  mieux  la  distinction,  j'adopte  volontiers 
la  comparaison  ingénieuse  d'un  philosophe  moderne, 
qui  a  plus  renfermé  de  vérités  dans  deux  pages  sur  ce 
sujet,  que  tous  les  philosophes  anciens  dans  des  vo- 
lumes immenses. 

On  propose,  dil-il,  un  prix  ou  une  récompense  à 
celui  qui  aura  le  mieux  tiré  dans  un  blanc.  Le  prix  est 
le  motif  ou  l'attrait  de  ceux  qui  s'assemblent,  pour 
faire  preuve  à  l'envi  de  leur  adresse  j  il  est  comme  le 
bonheur  ou  la  félicité  à  la(|uelle  ils  aspirent  tous  éga- 
lement: mais  le  blanc,  iVappé  avec  le  plus  de  justesse. 
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est  le  moyen  de  parvenir  à  ce  bonheur  ;  il  en  est  la 
cause  immédiale.  En  vain  exposeroit-on  le  blanc  aux 
jeux  des  combaltans,  si  l'on  ne  leur  annoncoit  en 
même  temps  le  prix  qui  est  atlaclié  à  la  victoire  ;  en 
vain,  d'un  autre  côté ,  proposeroit-on  ce  prix  ,  si  l'on 
ne  montroit  aussi  le  blanc  ou  le  but  au  îuel  il  faut 
viser  pour  l'obtenir  :  mais,  connue  ces  deux  choses  se 
louchent ,  pour  ainsi  dire,  et  que  l'une  est  la  suite  de 
l'autre,  notre  esprit  les  joint  et  ne  fait  souvent  qu'une 
seule.  Ainsi,  pour  exprimer  l'avantage  du  victorieux, 
il  dit  tantôt  que  c'est  d'avoir  mieux  atteint  au  but,  et 
tantôt  que  c'est  d'avoir  remporté  le  prix,  prenant  la 
cause  pour  l'effet,  lorsqu'il  parle  de  la  première  ma- 
nière ,  et  expliquant  seulement  l'effet  lorsqu'il  parle 
de  la  seconde. 

C'est  vme  image  naturelle  de  ce  qui  est  arrivé  aux 
philosophes,  lorsqu'ils  ont  disputé  si  long-temps  sur 
la  nature  du  souverain  bien.  Les  uns  ne  se  sont 
attachés  qu'à  ïri  cause  ou  à  ce  qui  nous  la  donne: 
mais  entre  ceux  qui  ont  pris  ce  parti,  Zenon  et  ses 
sectateurs  ont  supposé  (pie  le  bonheur  de  l'homme 
devoit  dépendre  de  lui-même  ;  et  la  vertu  leur 
paroissant  le  seul  bien  qui  fût  véritablement  en  soa 
pouvoir,  ils  l'ont  regardée  comme  son  bonheur  su- 
prême, parce  qu'elle  est  la  cause  du  seul  état  où  ils 
ont  jugé  que  l'homme  pouvoit  raisonnablement  se 
trouver  heureux. 

Aristote,  au  contraire,  et  ses  seclateursi^  ayant 
éprouvé,  comme  tout  le  genre  humain,  qu'il  y  a 
encore  d'autres  biens  qui  donnent  à  l'homme  une 
espèce  de  bonheur  actuel  et  dont  la  privation  di- 
minue le  plaisir  qu'il  goûte  dans  l'exercice  de  la 
vertu,  ils  ont  réuni  toutes  les  causes  différentes  qui 
peuvent  exciter  en  nous  des  sentimens  agréables  , 
sans  avoir  rien  de  contraire  à  la  vertu ,  et  ils  ont  fait 
consister  le  souverain  bien  dans  le  concours  de  toutes 
ces  causes. 

D'autres  philosophes  ont  pris  une  roule  différente, 
*'l.  ne  s'attachant  qu'à  l'effet ,  comme  les  premiers 
ne  s'étoieut  attachés  qu'à  la  cause,  ils  ont  fait  cou- 
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sister  notre  félicité  clans  le  plus  grand  plaisir  5  et, 
parce  que  Épicure  a  peul-êlre  élé  le  premier  qui  ait 
enseigné  méthodiquement  celte  doctrine  ,  il  a  été 
décrié  par  des  plnlosoplies  plus  austères  en  appa- 
rence, comme  ayant  moins  élé  le  maître  de  la  sa- 
gesse que  le  docleur  de  la  volupté  :  malheureux  de 
s'être  servi  d'un  nom  qui  a  révolté  contre  lui  tant 
d'ames  vertueuses  ;  mais  aussi  plus  malheureux  que 
coupable,  s'il  est  vrai,  comme  ses  défenseurs  l'ont 
soutenu,  que  par  le  nom  de  volupté  il  n'entendoit 
que  ce  plaisir  pur,  cette  joie  innocente,  cette  paix 
intérieure  dont  jouit  une  ame  qui  vit  toujours  con- 
formément à  la  raison  naturelle. 

Réunissons  donc  deux  idées  qui  n'ont  jamais  du 
être  séparées  j  et ,  puisque  pour  être  heureux ,  il  faut 
qu'il  y  ait  un  bien  qui  cause  notre  bonheur ,  et  que 
la  possession  de  ce  bien  nous  remplisse  d'un  senti- 
ment agréable ,  méditons  également  et  sur  la  cause 
de  notre  féhcité  et  sur  notre  félicité  même,  qui  en 
est  l'effet. 

Je  conçois  d'abord  clairement  sur  le  premier  point, 
qu'un  bien ,  capable  de  me  rendre  pleinement  heu- 
reux, doit  avoir  ces  trois  caractères  : 

I."  Il  doit  être  en  mon  pouvoir,  et  dépendre 
entièrement  du  bon  usage  que  je  fais  des  facultés  de 
mon  être  ;  autrement,  je  ne  pourrois  le  regarder 
que  comme  un  bien  qui  seroit,  en  quelque  manière, 
étranger  à  mon  égard.  D'un  coté,  je  ne  serois  pas 
en  état  de  me  le  procurer  ;  de  l'autre,  je  serois 
perpétuellement  en  danger  d'en  être  privé.  Mon 
bonheur  seroit  donc  toujours  douteux ,  et  par  là 
même  mon  malheur  ne  seroit  que  trop  certain. 

Pourquoi,  dit  tort  l)icn  le  même  philosophe  que 
j'ai  déjà  cité ,  pourquoi  ne  désirons-nous  pas  d'avoir 
plus  de  bras  ou  plus  de  langues  que  nous  n'en  avons? 
Et  pourquoi  aspirons-nous,  au  contraire,  à  posséder 
•  plus  de  richesses,  plus  de  plaisirs,  plus  de  gloire, 
plus  de  crédit  et  d'autorité  ?  C'est  parce  que  nous 
ne  désirons  que  les  biens  qui  sont  de  telle  nature, 
que  nous  croyons  pouvoir  nous  les  approprier.  L'im- 
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possible  met  des  bornes  à  nos  souîiàifs^  parée  qu'il 
en  met  à  nos  espérances  ;  et  l'homme  ne  s'eslime 
point  malheureux  de  ne  pas  posséder  ce  que  son 
esprit  lui  montre  clairement  qu'il  ne  peut  acquérir. 
ISous  cherchons,  à  la  vérité,  ce  qui  nous  manque, 
mais  c'est  parce  que  nous  nous  flattons  de  pouvoir 
faire  en  sorte  qu'il  ne  nous  manque  plus  ;  et, comme 
c'est  toujours  nous  qui  sommes  l'objet  de  notre  amour, 
nous  ne  pouvons  regarder  comme  de  vrais  biens 
que  ceux  qui,  élant  à  nous  aussi  pleinement  que 
notre  volonté  même,  peuvent  rassasier  continuelle- 
ment cet  amour. 

Le  goût  de  la  propriété  entre  donc  nécessairement 
dans  le  vœu  du  bonheur.  Tout  ce  qui  nous  vient 
du  dehors  nous  paroît  comme  un  bien  emprunté 
qui  ne  nous  satisfait  pas  entièrement,  par  celte  raison 
même  que  nous  en  sommes  redevables  à  d'autres 
que  nous.  Notre  esprit  sent  avec  peine  que  la  néces- 
sité de  leur  secours  nous  met  dans  une  dépendance 
inévitable  et  dans  une  espèce  de  scrviludc.  Qui- 
conque peut  nous  donner  ce  genre  de  bien,  ou  nous 
le  refuser  à  son  gré,  est  notre. maître  eu  quelque 
manière  :  notre  orgueil  souffre  doue  toujours  dans 
le  temps  même  que  nous  en  jouissons  le  plus;  et  le 
sentiment  du  besoin  que  nous  avons  des  autres, 
mêle  une  amertume  secrète  à  la  d(uicour  des  ser- 
vices que  nous  en  recevons.  De  là  vient  que  la  re- 
connoissance  nous  est  à  charge,  et  que  l'ingratitude 
est  un  vice  si  feommuu  parmi  les  hommes.  Ils  croient 
contracter  une  espèce  de  dette  par  le  bien  qu'on 
leur  fait  :  la  vue  de  leur  bienfaiieur  leur  est  impor-. 
turu'  ;  c'est  un  créancier  dont  la  présence  4eur  re- 
proche ,  en  quelque  manière,  leur  impuissance. 

Quand  même  les  biens  du  dehors  seroient  plus 
en  notre  pouvoir,  nous  sentirions  toujours  qu'il  noua 
seroit  impossible  de  nous  les  donner  aussi  pleine- 
ment que  nous  le  désirerions.  En  quelque  degré 
que  nous  puissions  les  obtenir,  nous  en  désirerions 
encore  davantage  ;  et  ce  que  nous  possédons  nous, 
paroît  toujours  moindre  que  ce   qui  nous  manque. 
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Parvenus  au  comble  de  nos  premiers  vœux,  nous 
nous  Apercevons  bientôt  que  notre  élévation  n'a  lait 
tjue  nous  mettre  à  portée  de  découvrir,  comme 
du  sommet  d'une  plus  haute  montagne  ,  un  nouveau 
pays  qui  s'otîre  à  nos  désirs.  La  vue  des  oljjets  qu'il 
nous  présente ,  nous  fait  sentir  pu  imaginer  en  nous 
de  nouveaux  besoins,  que  nous  avions  auparavant 
le  bonheur  d'ignorer  j  et  un  bien  nouvellement  aperçu 
multiphe  nos  désirs  beaucoup  plus  que  celui  dont 
nous  jouissons  actuellement  ne  nous  cause  de  plaisir  : 
heureux  si  nous  apprenions,  par  ces  désirs  mêmes, 
que  des  biens  qui  ne  peuvent  pas  même  être  appelés 
nos  biens,  puisqu'il  n'est  pas  en  notre  puissance 
de  les  posséder  pleinement  ,  ne  sauroient  jamais 
être  notre  souverain  bien;  et  que  celui  qui  mérite 
justement  ce  nom,  doit  avoir  pour  second  caractère 
de  remplir  et  d'éteindre  tous  nos  vœux. 

2."  Je  m'étendrai  bien  moins  sur  ce  second  carac- 
tère,   parce  qu'il  est  beaucoup  plus  à  la  portée  de 
toute  sorte  d'esprits  :  il  n'en  est  point  qui  ne  com- 
,  prenne  que  l'efiét  direct  et  essentiel  du  bien  suprême , 
doit  être  de  nous  mettre  en  élat  de  n'avoir  plus  rien 
à   souhaiter  ,    en  faisant   succéder   au    trouble   et  à 
l'agitation  de  nos  désirs  ce  calme  profond,  cette  paix 
inaltérable ,    qui  est  comme  le   fond   de   l'idée  que 
nous  nous  formons  du  vrai  bonheur.  Le  désir  est  une 
maladie  de  notre  ame,  et  nous  ne  voulons  en  guérir, 
par  la  possession   du  bien  qui  en  est  la  cause,  que 
pour  arriver  à  cet   état    de    santé ,    et ,    pour    ainsi 
dire,  d'intégrité,   où  nous   ne  souffrons    plus   parce 
qu'il  ne  nous  manque  plus  rien.  Nos  désirs  tendent 
donc  d'eux-mêmes  à  s'éteindre  et  à  expirer  dans  la 
jouissance  du  bien  qui  en  est  le  terme  :  eiint  ut  non 
sint,  comme  je  crois  l'avoir  dit  ailleurs,  après  saint 
Augustin  ;  et  ils  nous  avertissent  par  là  que  leur  ex- 
tlnetiou  totale   entre  nécessairement  dans  le  carac- 
tère de  noire  parfaite  félicité.  Ils  nous  animent,  à  la 
vérité,  sur  la  route    qui  nous  y   conduit  ;  mais  en 
nous  animant,  ils  nous  fatiguent  par  les  eiforts  qu'ils 
nous  font  faire;  çt  si  cçlte  route  dcvoit  durer  tou- 
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jourSj  nous  rcssemljleiions  à  des  voyageurs  qui  se- 
roient  obliges  de  marcher  tous  les  jours  de  leur  vie 
sans  arriver  jamais  ,  d'autant  plus  à  plaindre  ,  qu'ils 
auroient  plus  d'ardeur,  etiju'ils  se  donneroient  plus  de 
mouvement  pour  achever  leur  course.  Pour  peindre 
l'état  d'une  ame  malheureuse,  il  suffit  de  dire  que 
c'est  une  ame  condamnée  à  désirer  élernelîement 
ce  qui  lui  manquera  élernelîement  ;  et,  au  contraire, 
pour  former  d'un  seul  trait  l'idée  d'une  ame  véri- 
tablement heureuse  ,  c'est  assez  de  la  représenter 
comme  ne  désirant  plus  rien,  ou  n'ayant  plus  rien  à 
désirer. 

3.°  Je  conçois,  enfin,  et  il  ne  m'est  plus  possible 
d'en  douter,  que  le  dernier  caractère  du  souverain 
bien  est  sa  durée  ou  son  immutabilité.  Une  vérité 
si  évidente  n'a  pas  même  besoin  d'explication;  et 
il  n'y  a  personne  qui  ne  souscrive  de  bon  cœur  à 
ces  paroles  de  Cicéron  :  SI  amitti  vita  beata  potest , 
beata  esse  non  pote st  (i).  Réunissons  donc,  comme 
lui,  ce  dernier  caraclère  au  premier,  et  disf)ns  que 
si  le  vrai  bonheur  doit  être  immuable,  il  doit  aussi 
consister  dans  ce  qui  est  en  noire  pouvoir ,  dans 
ce  qui  dépend  de  l'homme  sage  et  raisonnable  :  Si 
modo  sit  aliquid  esse  beatiun,  id  oportere  totum 
poni  in  poleslale  sapientis  (2).  Quiconque  se  délie 
de  la  perpétuité  de  son  bonheur,  est  toujours  néces- 
sairement dans  la  crainte  de  devenir  malheureux 
en  le  perdant  ;  et  celui  qui  craint  de  le  devenir, 
l'est  déjà  par  sa  crainte.  Ainsi  parloit  Cicéron,  d'après 
la  nature  même.  Les  stoïciens  étoient  d'accord  avec 
les  épicuriens  sur  ce  point ,  et,  malgré  le  doute  obs- 
tiné des  académiciens,  il  n'y  en  a  aucun  qui  ait 
jamais  pu  penser  de  bonne  loi  (jiie  la  propriété,  la 
plénitude,  la  perpétuité,  ne  soient  pas  les  caractères 

(i)  Cicéron  ,  De  Jînibus  bonor.  et  inalor.  ,  lib.  2. 

(9.)  Qui  dissidct  pcrpefiiilati  bonorum  sitonim  ,  timeal  necesse 
est ,  ne  alifjunmlo  ainissis  illis ,  sit  misrr.  Bealiis  autem  esse  in 
maximarain' rerum  timoré  non  polest.  Ibid. 
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essentiels  du  souverain  bien.  Il  est  évident ,  en  effel^ 
qu'il  ne   peut  en  avoir  ni  plus  ni  moins. 

Il  ne  peut  en  avoir  moins  ;  car  s'il  lui  en  man- 
quoit  un  seul  ,  le  bien  qui  les  réuniroit  tous  mé- 
riteroit  de  lui  être  préféré  ,  et  ce  seroit  ce  der- 
nier bien  qui  seroit  le  plus  grand,  et  non  pas  le 
premier. 

Il  ne  peut  en  avoir  plus  ;  car,  que  peut-on  ajouter 
à  un  bien  dont  l'acquisition  dépend  de  ma  seule 
volonté,  dont  la  possession  remplit  toute  l'étendue 
de  mes  désirs,  et  dont  la  durée  égale,  si  je  le  veux, 
celle  de  mon  être  ? 

Tels  sont  donc  les  traits  sensibles  et  ineffaçables 
auxquels  je  puis  et  dois  reconnoître  la  véritable  na- 
ture du  souverain  bien  ;  mais  quel  est  l'objet  qui 
renferme  ou  qui  réunit  en  soi  ces  trois  caractères 
éclata ns?X^'est  ce  que  la  simple  explication  de  ce 
qui  constitue  Tessence  de  mon  amour-propre  me  fera 
bientôt  découvrir,  et  c'est  même  là  que  je  dois  le 
cbercber  ,  parce  que  si  je  travaille  ici  à  connoître 
en  quoi  consiste  mon  bien  suprême  ,  c'est  unique- 
ment pour  parvenir  à  me  former  une  juste  idée 
de  l'amour  que  j'ai  pour  moi.  Mais,  avant  que  de 
passer  à  ce  second  point  de  ma  méditation,  il  me 
reste  à  rétlécbir  sur  ma  souveraine  béatitude,  qui 
est  l'effet  de  mon  souverain  bien ,  aussi  attentive- 
ment que  je  viens  de  le  faire  sur  le  souverain  bien 
xjui  en  est  la  cause. 

Je  ne  puis  étudier  les  mouvemens  de  mon  cœur 
sur  une  matière  si  intéressante,  sans  apprentire 
d'abord,  par  son  témoignage,  que  l'essence  formelle 
de  mon  bonbeur,  je  veux  dire  ce  que  j'éprouve 
lorsque  je  crois  être  actuellement  bcureux ,  au  moins 
pour  quelques  momens ,  n'est  autre  chose  qu'une 
disposition  agréable  de  mon  ame ,  une  impression 
de  plaisir,  qui  la  cbarme  d'autant  plus,  qu'elle 
l'occupe  ou  la  remplit  davantage,  et  qu'elle  étouffe 
en  elle  tout  autre  sentiment. 

Pour  développer  encore  plus  mes  idées  sur  ce 
S.ujet;  je  compare  ce  qui  se  passe  dans  mon  ame. 
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à  l'ë^ard  du  vrai,  avec  ce  qui  l'affecte  par  rapport 
au  bien. 

Lorsque  j'aperçois  clairement  une  vérité  ,  je  puis 
distinguer  deux  sortes  d''impres5ions ,  qui  se  font  sur 
mon  esprit  :  l'une  ,  est  la  vue  ou  la  perception  de 
ce  qui  est  vrai  ;  l'autre,  est  ce  sentiment  de  repos, 
d'adhésion, d'acquiescement,  qui  fait  que  je  ne  clierclie 
plus  rien,  et  que  je  jouis  tranquillement  de  la  vé- 
rité comme  avec  une  entière  évidence.  La  première 
impression  est  la  cause,  et  la  seconde  est  l'effet. 
L'évidence  produit,  sans  doute,  ce  repos,  cette  par- 
faite sécurité  de  mon  esprit  ;  mais  elle  n'est  pas  ce 
repos  ou  celle  sécurité  même,  et  ce  sont  deux  mo- 
didcations  différentes  de  mon  ame  :  Tune,  par  laquelle 
j'aperçois  ou  je  découvre  le  vrai  j  l'autre,  par  la-" 
quelle  j'y  adhère  et  j'y  acquiesce  :  c'est  même  la 
dernière  qui  est  la  mar([ue  et  comme  le  caractère 
infaillible  de  la  première,  puisque  c'est  à  ce  calme 
ou  à  ce  repos  intérieur  que  je  reconnois  la  lumière 
de  l'évidence  et  la  piésence  indubitable  du  viai. 

Je  remarque  à  peu  près  la  même  chose  dans  l'im- 
pression que  le  bien  fait  sur  moi:  j'y  dislingue,  d'un 
côté  ,  le  sentiment  ou  la  conscience  iutime  du  bien 
qui  m'affecte  ;  et  de  l'autre,  le  plaisir  ou  la  satis- 
faction qui  se  répand  dans  mon  ame  :  l'un  est  la 
cause,  l'autre  est  l'effet.  C'est  le  bien  agissant  sur 
moi  qui  produit  ce  plaisir  ou  cette  satisfaction  ,  mais 
il  n'est  pas  ce  plaisir  ou  cette  satisfaction  même. 
Ce  sentiment  agréable  que  j'éprouve  fixe  mon  cœur 
par  rapport  au  bien,  comm»  le  repos  qui  suit  l'évi- 
dence fixe  mon  esprit  par  rapport  au  vrai.  C'est  par 
ce  sentiment  que  ce  qui  me  paroît  bon  pour  moi 
devient  vraiment  mon  bien  ;  et  le  plaisir ,  dont  mon 
ame  goùle  la  douceur,  est  le  signe  ou  le  caractère 
du  bonheur,  conmie  je  sens  la  présence  du  vrai 
par  ce  calme  intérieur  (|ui  en  est  la  suite;  en  Sf)rle 
que,  pour  peindre  l'état  d'un  homme  heureux,  il 
faut  toujours  que  je  tache  d'exprimer  ce  contente^ 
ment  parfait  en  quoi  consiste  ibrmellement  sa  fé- 
licité. 
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Epicure  ne  se  tronipoit  donc  pas  toul-à-fait,  lors- 
qu'il enseignoit  que  le  plaisir  etoit  l'essence  de  la 
béatitude  :  mais  la  doctrine  de  ce  pbilosophe  étoit, 
à  son  tour,  aussi  imparfaite  que  celle  de  ses  adver- 
saires ,  puisqu'il  ignoroit  la  source  de  ce  plaisir,  c'est- 
à-dire,  le  vrai  bien  qui  en  est  Funiijue  cause  ;  et 
comment  l'auroit-il  connue,  lui  qui  ne  conservoit, 
comme  Cice'ron  l'a  dit,  que  le  nom  de  la  Divinité, 
et  qui  reléguoit  les  dieux  dans  un  coin  du  monde, 
où  il  leur  permetloit  d'être  beureux  par  le  seul  plaisir 
de  l'oisiveté  ! 

Ne  le  suivons  pas  dans  ses  égaremens  ;  mais  pour- 
quoi rougirions-nous  de  parler  comme  lui ,  lorsqu'il 
ne  parle  lui-même  que  d'après  notre  cœur,  le  seul 
juge,  encore  une  fois,  de  ce  sentiment  en  quoi  con- 
siste notre  bonheur  ? 

Je  ne  craindrai  donc  pas  de  dire,  dans  un  certain 
sens,  avec  l'épicurien,  que  Cicéron  fait  parler  dans 
son  livre  de  fin.  bon.  et  mal.  (i)  J'aime  les  autres 
biens  pour  le  plaisir  que  je  sens  en  les  aimant  j  mais 
j'aime  le  plaisir  pour  le  plaisir  même.  Et  si  tel  est 
le  caractère  du  souverain  bien,  qu'il  ne  se  rapporte 
à  aucun^  et  que  tous  les  autres»,  au  contraire,  s'y 
rapportent  comme  à  leur  dernier  terme,  puis  -  je 
m'cmpêcber  de  reconnoître  que  le  plaisir  parfait  est 
aussi  mon  souverain  bonheur  ?  La  raison  peut  bien 
me  montrer  la  règle  de  mes  devoirs  et  en  convaincre 
mon  intelligence  :  je  comprends  par  elle  le  mérite 
et  le  prix  de  la  justice,  de  la  prudence,  de  la  force, 
de  la  tempérance  et  de  toutes  les  autres  vertus  ; 
mais  je  ne  les  aime  que  par  l'attrait  de  ce  consen- 
tement intime,  de  cette  satisfaction  profonde  qui  en 
est  la  récompense  ;  et ,  pour  parler  encore  comme 
l'épicurien  de  Cicéron,  la  sagesse  même  ne  me  plait 
que  parce  que  je  la  regarde,    avec  raison,  comme 

(i)  Quoniarn  autem,  id  est ,  vd  summum  borturn  ,  vel  ultUnum 
vel  extrcinuin  ,  quod  ipsnm  mdlnm  ad  aliam  rem  ,  ad  id  autem 
res  referantnr  omnes  ,fatcndum  est  summum  esse  bonum  ju^ 
cundè  viverc.  Cicéron,  De  fin.  bonor.  etmalor.  ^hh.  i. 

'  D'Jguesseau.   J'orne  XIF,  ic^ 
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l'artisan  tUi  plaisir  le  plus  par,  de  la  joie  la  plus 
solide  ,  et  de  la  volii]>té  la  plus  désirable  :  Tan-- 
(jiiam  artifex  concjuirendœ  coniparaiidœcjue  voliip- 
tatis. 

Je  juge  donc  du  bien  par  la  disposition  qu'il  pro- 
diiil  en  moi  :  je  mesure  la  cause  par  l'ellét,  et  ce 
qui  est  bon  pour  mon  être  ,  ne  me  paroît  tel  que 
parce  qu'il  m'e.st  agréable.  Le  bien  parlait  me  donne 
un  plaisir  parfait,  le  bien  imparfait  ne  me  fait  goûter 
qu'une  satisfaction  imparfaite  ;  mais  ,  dans  tous  les 
degre's  de  l'une  et  de  l'autre,  leur  nature  demeure 
toujours  la  même,  puisque  le  bien  est  toujours  la 
cause  parfaite  ou  imparfaite  de  mon  contentement, 
et  que  mon  bonheur,  c\\\\  en  est  reifet,  est  toujours 
mon  contentement,  même  fini  ou  infmi. 

J'aperrois  deux  conséquences  clairement  renfer- 
mées dans  ce  principe  : 

I."  Quoique  j'aie  distingué  trois  objefs  de  mon 
amour-propre,  ma  conservation,  ma  perfection,  mon 
bonlieur,  il  est  cependant  très-vrai  que  c'est  la  troi- 
sième espèce  de  bien  (jue  je  clierehe  uniquement 
dans  les  deux  premières. 

Dieu  a  attaché  un  plaisir  et  une  satisfaction  intime 
à  la  conscience  que  j'ai  de  mon  existence.  Pour  être 
heureux,  il  faut  être  j  et  je  ne  saurois   penser   que 
je  suis,  sans  penser  en   même   temps  que  je  porte, 
dans  mon  être  même  le  germe  du  bonheur  auquel 
je  me  crois  destiné.  Comme  la  maladie  me  fait  con- 
noître  le  bien  de  la  santé,  ainsi  la  moindre  crainte 
de  ma  destruction  m'oblige  à  sentir  plus  distincte- 
ment combien  je  trouve  de  douceur  dans  le  sentiment 
de  mon  existence  :  de  là  vient  que  ceux  qui  sont  at- 
taqués de  douleurs  violentes,  ou  réduits  à    une  si 
grande  misère  qu'ils  ne  voient  plus  pour  eux  aucune 
ressource,    soidiaitent    quelquefois   la    mort,    parce 
;]u'ils  ne   vivent  plus   que  ])our  souHrir,   et  que    la 
continuation  de  leur  être  ne  leur  paroit  plus  que  la 
continuation  de  leur  malheur  •  ou  s'ils  se  repentent 
bientôt    de  ces   désirs   insensés,    et  si  le   bûcheron 
d'Esope  renvoie  la  mort,  trop  prompte  à  exaucer  ses 


I 


MÉTAPHYSIQI'ES.  29 1 

prières,  c'est  parce  que  l'espérance  d'un  meilleur 
sorl  commence  à  renaître  dans  leur  cœur  :  el,  comme 
ils  ne  vouloient  cesser  d'elre  que  pour  cesser  d'être 
malheureux,  ils  ne  veulent  aussi  continuer  d'être 
que  parce  qu'ils  se  flattent  de  pouvoir  devenir  heu- 
reux. Ceux  même  rjui  croyoient  que  leur  ame  pé- 
rissoit  avec  leur  corps,  ont  pensé  sur  ce  point  comme 
ceux  qui  l'ont  cru  immorlelie  :  tant  il  est  vrai  que  le 
bonheur  est  ce  que  l'homme  désire  ,  ou  qu'il  aime 
en  aimant  son  être  ,  comme  le  malheur  est  ce  que 
l'homme  craint  ,  ou  qu'il  hait  en  se  haïssant  pour 
ainsi  dire  lui-même ,  et  en  souhaitant  sa  propre  des- 
truction. 

L'amour  de  ma  perfection  a  anssi  le  même  ca- 
ractère :  comme  je  dois  être  toujours  attentif  à  l'aug- 
menter ,  la  conscience  que  j'en  ai  est  acconqiagnée 
d'un  sentiment  encore  plus  agréable.  Tel  est  l'ordre 
de  Dieu,  que  la  nourriture,  le  sommeil,  le  mou- 
vement, le  repos  et  tout  ce  qui  contribue  à  la  per- 
fection de  mon  corps  me  causent  un  plaisir  sensible 
qui  m'invite  à  en  faire  usage,  et  qui  ne  suit  pas 
moins  leur  effet ,  je  veux  dire  la  vigueur  ou  la  bonne 
disposition  de  mon  tempérament.  Tout  ce  qui  sert 
à  augmenter  la  perfection  de  mon  ame,  lectures,  ré- 
flexions ,  discours ,  nouvelles  découvertes  dans  les 
sciences  ou  dans  les  arts ,  a  aus^i  un  charme  secret 
qui  n'agit  pas  moins  sur  moi,  (juoiqu'il  soit  plus 
spirituel ,  soit  qu'il  excile  mon  application ,  ou  qu'il 
en  soit  le  prix  et  la  récompense. 

Je  veux  d(mc  être  parfait ,  mais  je  le  veux  pour 
être  heureux,  par  le  plaisir  que  j'en  recois 5  et  mon 
cœur,  en  aimant  ma  perfection,  se  porte  directement 
à  cette  volupté,  tantôt  vicieuse  et  tantôt  innocente, 
mais  toujours  réelle  ,  que  je  trouve  à  sentir  la  grandeur 
ou  l'excellence  de  mon  être. 

2.*'  Mais,  si  cela  est  vrai,  je  pourrois  bien  n  avoir 
plus  besoin  de  cette  division  t;int  vantée  dans  les 
écrits  des  anciens  philosophes,  je  veux  dire  de  *la 
distinction  qu'ils  faisoient  entre  l'honnête,  l'utile, 
l'agréable,  et  je  ne  sais  même  s'ils  attachoient  une 
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idée  bien  claire  à  ces  expressions ,  quoiqu'elles  fussent 
comme  la  clef  de  toute  leur  morale,  et  que  Cicéron 
y  ait  trouve'  le  plan  de  son  célèbre  traité  des  ofïices 
ou  des  devoirs  de  l'homme. 

Ce  qu'ils  appeloient  l'honnête  ne  peut  être  qu'une 
action  honorable  dans  l'opinion  des  hommes  ,  et  la 
gloiie  qui  en  résulte  ou  le  témoignage  que  chacun 
peut  se  rendre  à  lui-même ,  lorsqu'il  a  suivi  les  règles 
que  la  droite  raison  nous  enseigne  sur  nos  devoirs. 
Ainsi,  V honnête ,  si  Ton  veut  le  définir  plus  exac- 
tement, est  ce  qui  fait  que  nous  sommes  honorés 
par  les  autres  ou  que  nous  nous  honorons  nous- 
mêmes. 

Mais  n'est-ce  pas  l'ai  Irait  du  plaisir  qui  me  fait 
désirer  cette  espèce  de  culte  étranger  ou  domestique? 
Ne  seroit-il  pas  un  bien  insipide  pour  moi ,  s'il  ne 
produisoit  dans  mon  ame  un  sentiment  flatteur  pour 
mon  amour-propre,  qui  me  contemple  avec  plaisir 
dans  le  portrait  que  les  autres  font  de  moi  ou  dans 
celui  que  je  m'en  trace  à  moi-même?  Je  veux  donc 
être  heureux  en  voulant  êue  honoré ,  et  par  consé- 
quent c'est  toujours  l'agréable  que  je  cherche  dans 
l'honnête  même. 

L'utile  n'excite  mes  désirs  que  par  une  raison 
semblable.  Tout  ce  qu'on  peut  entendre  par  ce  nom 
n'est  qu'un  moyen  de  me  procurer  des  sentimens 
agréables,  soit  par  la  possession  des  dignités,  soit 
par  l'acquisition  des  richesses,  ou  en  général  par 
la  facilité  de  satisfaire  mes  passions  au  gré  de  mes 
souhaits.  Ainsi,  je  ne  désire  futile  comme  Fhonnête, 
qu'autant  qu'il  m'est  agréable  ;  et  c'est  par  le  degré 
du  plaisir  ([ue  je  règle  toujours  mon  afl'ection  pour 
l'un  et  pour  l'autre. 

Il  n'y  a  donc,  à  proprement  parler,  (ju'un  seul 
bien  que  l'homme  aime  en  s'aimant  lui-même  :  son 
contentement,  ou  sa  satisfaction  ,  est  comme  le  centre 
et  le  point  conmiun  où  tous  les  mouvemens  du  cœur 
humain  se  réunissent.  Tous  les  autres  biens,  comme 
ce  qu'on  appelle  l'honnête  et  l'utile ,  ne  sont  que  des 
moyens   qui  me  conduisent  à  cette  fin;  mais   c'est 
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la  fin  que  j'aime  dans  les  moyens  mêmes.  En  un  mot, 
je  veux  être  heureux,  et  je  ne  saurois  i'clre  que  par 
un  sentiment  agréable.  Voilà  ce  qu'il  faut  que  le 
portique  et  le  Jjcée  reconnoissent  e'galement ,  non 
comme  une  production  étrangère  et  sortie  des  jardins 
d'Epicure ,  mais  comme  une  vérité  qui  est  née  avec 
l'homme,  et  qui  a  jelé  de  si  profondes  racines  dans 
son  cœur,  qu'il  sent  qu'elle  est  en  lui  Touvrage  de 
la  nature  ,  ou  plulôt  une  impression  donnée  et  en- 
tretenue conlinuellement  par  son  auteur. 

Ainsi ,  au  lieu  de  ne  nous  apprendre  que  des  noms , 
dans  le  temps  que  nous  leur  demandons  des  choses  , 
les  anciens  philosophes  qui  ont  combattu  Epicure 
auroient  travaillé  pkis  utilement  pour  notre  ins- 
truction s'il  avoient  établi  d'abord  ce  premier  prin- 
cipe ,  que  nous  tendons  toujours  à  la  félicité ,  et 
qu'elle  consiste  dans  le  plaisir  ou  dans  le  conten- 
tement parfait  de  notre  amc. 

Après  cela,  est-ce  par  des  actions  vertueuses  ou 
conformes  aux  lois  de  la  raison  qu'on  y  doit  aspir -r  ? 
Est-ce  au  contraire  en  suivant  la  route  plus  com- 
mode des  passions?  G'étoit  le  grand  problème  qu'ils 
auroient  eu  à  résoudre  :  ils  en  auroient  peut-être 
trouvé  le  dénoûment  dans  le  principe  même  bien 
approfondi  ;  et  le  genre  humain  leur  auroit  eu  l'o- 
bligation de  découvrir  par  eux  toutes  les  règles  de 
la  morale  renfermée  dans  un  amour-propre  raison- 
nable,  c'est-à-dire ,  dans  le  désir  du  véritable  bien 
et  du  plaisir  le  plus  solide. 

Il  leur  eût  été  libre  ensuite  de  donner  tel  nom 
qu'ils  auroient  voulu  au  chemin  de  la  raison  ou  à 
celui  des  passions;  d'appeler  l'un  l'honnête,  ou  plutôt 
le  chemin  convenable  à  la  nature  de  l'homme;  de 
nommer  l'autre,  non  pas  rutile ^  mais  la  route  qui 
est  contraire  à  la  véritable  nature  de  notre  être; 
surtout  ils  se  seroient  bien  gardés  d'opposer  l'a- 
gréable,  tantôt  à  l'honnête  et  tantôt  à  rutile,  sans 
jamais  définir  exactement  ces  différens  biens,  puisque 
l'agréable  se  trouve  toujours  dans  l'un  ou  dans  l'autre, 
comme  le  but  auquel  tendent  également  ceux  qui 
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suivent  dcnx  routes  si  contraires  ,  et  touîe  la  rpiesiîon 
se  seroit  réduite  à  savoir,  si  le  plaisir,  aiupiel  oh 
tend  par  le  chemin  de  la  raison  ,  n'est  pas  plus  siir, 
plus  grand,  plus  durable  que  celui  qui  est  l'objet 
ou  le  ternie  de  la  route  des  passions? 

C'est  pour  me  prc'parer  à  résoudre  dans  la  suite 
une  question  si  inle'ressante ,  que  je  dois  achever  ici 
d'épuiser,  auîaiit  qu'il  m'est  possible,  ce  qui  regarde 
la  nature  de  mon  bonheur;  et,  après  m'étrc  bien  con- 
vaincu qu'il  consiste  essentiellement  dans  le  plaisir, 
il  me  reste  à  méditer  sur  les  dilTérens  caractères  de 
celui  qui  forme  la  souveraine  béatitude,  comme  je 
l'ai  fait  sur  ceux  du  souverain  bien. 

Je  remarque  d'abord  que  tout  plaisir  réside  dans 
mon  ame,  parce  que  tout  plaisir  est  un  sentiment, 
et  qu'en  moi  il  n'y  a  que  mon  ame  qui  soit  capable 
de  sentir.  Ainsi ,  la  diîlinc  tion  célèbre  des  plaisirs  du 
corps  et  de  ceux  de  l'e.-prit  n'en  est  peut-être  pas 
plus  juste  pour  être  plus  ancienne,  si  ce  n'est  que 
par  les  premiers  on  entende  ceux  dont  mon  ame 
lie  jouit  qu'à  l'occasion  des  mouvemens  de  son  corps, 
et  que  par  l'expression  contraire  on  veuille  faire  con- 
cevoir ceux  qui  en  sont  indépcndans.  Il  n'eu  est  donc 
aucun  dont  la  scène,  pour  parler  ainsi,  ne  se  passe 
dans  la  partie  spirit^^eHe  de  mon  cire  :  mais,  comme 
d'un  côté  elle  est  inteliij^'encG  et  sentiment,  et  que 
de  l'autre  elle  est  une  il  n'y  a  point  de  sentiment 
rn  elle  qui  ne  soit  mêlé  d'intelligence ,  comme  il 
n'y  a  point  d'intelligence  qui  ne  soit  aussi  mêlée  de 
sentiment. 

Tout  plaisir  renferme  donc  un  jugement  secret  ou 
un  acte  intime  de  mon  intelligence  ;  et  cet  acte,  ou  ce 
jugement,  n'est  autre  chose  que  l'opinion  dont  je  suis 
frappé,  qu'en  jouissant  de  ce  plaisir  je  possède  un 
bien  naturel  ou  acquis,  c'est-à-dire  ,  ce  qui  est  non- 
seulement  bon  en  général, mais  bon  pour  moi  en  par- 
ticulier. Ce  n'est  donc  pas  précisément,  comme  je  l'ai 
dit  ailleurs  ,  par  la  valeur  absolue  de  chaque  bien  que 
j'en  juge,  c'est  par  sa  valeur  relative,  ou  par  la 
con\enaace  qu'il  me  paroît  avoir  avec  mon  être. 
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Si  i'élois  enllcrement  raisonnable,  je  veux  dire 
si  mon  amc  connoissoit  évidemment,  el  si  elle  senloit 
pleinement  cette  valeur  relative ,  telle  qu'elle  est  dans 
la  vérité  ,  son  plaisir,  ou  son  contentement ,  seroit 
toujours  exactement  proportionné  à  Ja  grandeur  réelle 
du  bien  qui  en  est  la  cause;  mais,  comme  je  né  suis 
pas  encore  dans  cet  élat,  il  lui  arrive  souvent  de  se 
tromper  sur  ce  sujet  eu  deux  manières  diflérentes, 
c'est-à-dire  ,  par  défaut  ou  par  excès. 

Elle  se  trompe  par  défaut,  lorsque  sa  paresse, 
ses  préjugés  ou  ses  passions  émoussent^  pour  parler 
ainsi,  la  pointe  du  plaisir  que  lui  l'ait  un  bien  con- 
venable à  sa  nature.  Alors  l'efTet  de  ce  bien,  c'est- 
à-dire  ,  l'impression  qu'il  fait  sur  moi ,  n'est  pas  égal 
à  la  grandeur  réelle  du  bien  même ,  et  cela  ,  non 
par  le  défaut  de  la  cause,  mais  par  la  résistance 
qu'elle  trouve  dans  mon  ame  ;  résistance  que  je  puis 
comparer  ici ,  en  un  sens,  à  celle  de  la  matière,  qui 
a  été  appelée  par  des  grands  pliilosoplies  une  force 
d'inertie  ou  de  paresse  :  vis  inerliœ.  Il  en  est  donc 
à-peu-près  de  mon  ame  comme  d'un  corps  en  repos 
qui  ne  reçoit  qu'une  partie  du  mouvement,  avec 
lequel  un  autre  corps  vient  le  frapper  ,  parce  que  la 
paresse,  ou  la  résistance  de  s?-' masse,  repousse  cet 
autre  corps  ou  en  diminue  l'action  et  l'effort. 

Mon  ame  se  trompe  ,  au  contraire ,  par  excès  , 
lorsqu'au  lieu  de  diminuer  l'impression  naturelle  d'un 
bien  qui  lui  plaît,  elle  l'augmente  par  un  jugement 
faux  et  trompeur  ,  en  y  atlachant  des  idées  acces- 
soires qui  Y  joignent  une  force  étrangère ,  et ,  pour 
ainsi  dire  ,  lanlasli({ue ,  imitant ,  en  quelque  manière , 
ces  princes  mal  conseillés,  qui  croient  réparer  la 
foiblesse  réelle  de  leur  mon  noie  en  lui  donnant  une 
valeur  fausse  et  imaginaire. 

La  raison  exige  donc  de  mon  amour-propre,  que 
s'éloignant  également  de  ces  deux  extrémités ,  il 
sache  apprécier  exactement  la  valeur  du  bien  qui 
s'offre  à  mes  désirs  j  aliu  que,  d'un  côté ,  ce  bien  ne 
trouve  pas  en  moi  une  résistance  imprudente ,  qui 
l'empccLe  d'agir  avec  toute  bd,  force  ualurcUe  ,   et 


agG  MÉDITATIONS 

que,  de  l'autre,  mon  imagination  ne  lui  prêtant  pas 
plus  d'aclivilé  qu'il  n'en  a  par  lui-même  ,  la  valeur 
véritable  de  ce  bien  soit  aussi  la  juste  mesure  de 
mon  sentiment. 

Je  conclurai  encore  de  ce  principe ,  que  tous  les 
plaisirs,  qu'on  appelle  indéîibére's ,  plaisirs  de  sur- 
prise plutôt  que  de  re'flexion  ,  qui  préviennent 
l'usage  de  ma  liberté,  et  qui  m'affectent  avant  que 
j'aie  pu  examiner  si  ce  qui  les  produit  est  un  bien 
réel,  ou  s'il  n'en  a  que  l'apparence  ,  me  doivent  être 
toujours  suspects  •  parce  que  leur  effet  naturel  est  de 
corrompre  leur  juge^  si  je  peux  parler  ainsi,  en  sé- 
duisant ma  raison  par  une  impression  agréable,  qui 
l'empêclie  de  bien  juger  si  l'objet  dont  je  suis  frappé 
est  tel  que  le  sentiment  me  le  représente. 

J'en  tirerai,  enfin,  cette  dernière  conséquence,  que 
s'il  n'est  point  de  vrai  bien  pour  moi,  au  jugement 
<.le  ma  raison  ,  que  celui  qui  est  convenable  ou  avan- 
tageux à  la  nature  de  mon  être ,  tous  les  plaisirs  qui 
y  sont  contraires ,  qui  la  dégradent ,  ou  qui  l'avi- 
lissent, dont  ma  raison  condamne  l'usage  présent, 
ou  dont  elle  me  reproche  l'usage  passé ,  ne  sont 
point  ceux  qui  peuvent  faire  mon  bonheur;  parce 
que  je  ne  saurois  m'y  attacher  sans  blesser  celte  règle 
inviolable,  que  ma  satisfaction  doit  toujours  être 
proportionnée  à  la  véritable  valeur  du  bien  qui  la 
cause.  Or,  il  est  évident  que  ce  qui  produit  ces 
sortes  de  plaisirs,  ne  peut  avoir  une  valeur  réelle, 
et  que  c'est  même  un  mal  plutôt  qu'un  bien  pour 
moi,  puisrju'il  est  nuisible  à  la  conservation  ou  à  la 
perfection  de  mon  être. 

Mais  ,  si  toutes  ces  réflexions  sont  justes,  en  ex- 
pliquant les  caractères  du  bien  parfait,  j'ai  expliqué 
par  avance  ceux  du  plaisir  pariait  j  parce  qu'il  faut 
nécessairement  que  l'effet,  s'il  est  tel  qu'il  doit  être, 
soit  entièrement  conforme  à  la  cause  qui  le  produit. 

Je  conçois  donc  clair(;mcnt ,  que  nul  plaisir  ne 
peut  être  mon  bonheur  véritable ,  s'il  n'est  en  mon 
pouvoir  de  l'acquérir,  et  de  le  conserver,  en  me 
procurant  à  mon  gré  le  bien  qui  me  le  donne. 
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Je  conçois  qu'il  n'en  est  point  de  parfait,  simon 
ame  toute  entière  n'en  est  tellement  pénétrée,  qu'il 
n'y  reste  plus  de  place  que  le  désir  d'une  autre  sa- 
tisfaction puisse  occuper. 

Je  conçois,  enfin,  que  la  durée  de  ce  plaisir  doit 
être  stable ,  permanente ,  éternelle ,  comme  celle  du 
bien  auquel  il  est  attaché. 

Je  raisonne  donc  en  tout  sur  le  plaisir ,  comme  je 
l'ai  fait  sur  le  bien  •  et  je  dis  que ,  s'il  ne  m'est  pas 
donné  de  jouir  dès  à  présent  d'un  plaisir  qui  ait 
ces  trois  caractères,  la  raison  m'ordonne  d'y  aspirer 
au  moins ,  d'y  tendre  de  toutes  les  forces  de  mon 
amour;  et  que,  plus  j'en  approcherai ,  plus  je  serai 
près  de  ma  félicité  parfaite  et  consommée;  en  sorte 
que,  pour  réunir  ici  les  deux  choses  qui  entrent  dans 
l'idée  de  mon  bonheur ,  l'objet  direct  de  mon  amour- 
propre  ,  ou  de  ce  que  j'aime  en  m'aimant  moi-même  , 
est  ce  plaisir  que  je  goûte  dans  la  propriété ,  dans 
la  plénitude,  dans  la  perpétuité  de  mon  véritable 
bien. 

Mais  le  mal  est  le  contraire  du  bien  ,  comme  la 
peine  est  le  contraire  du  plaisir  ;  et  mon  amour- 
propre  ne  fuit  pas  avec  moins  d'ardeur  ce  qui  m'est 
nuisible  et  douloureux,  qu'il  cherche  ce  qui  m'est 
avantageux  et  agréable.  Je  dois  donc  m'attacher  à 
connoître  l'un,  comme  j'ai  essayé  de  me  former  une 
notion  exacte  de  l'autre  ;  et  il  ne  me  sera  pas  difficile 
d'y  parvenir,  si  j'applique  au  mal  et  à  la  peine, 
dans  un  sens  opposé ,  ce  que  je  viens  de  dire  du 
bien  et  du  plaisir. 

L'idée  du  souverain  bien  et  celle  du  souverain 
plaisir  forment ,  par  leur  union ,  l'idée  du  bonheur 
parfait.  Ainsi ,  pour  bien  comprendre  ce  que  c'est 
que  le  malheur  porté  au  plus  haut  degré,  je  dois 
.savoir  aussi  en  quoi  consiste  le  plus  grand  de  tous 
les  maux  et  la  plus  grande  de  toutes  les  peines. 

Gomme  le  véritable  bien  doit  dépendre  de  moi  , 
doit  remplir  et  éteindre  tous  mes  désirs,  doit  être 
constant  et  toujours  durable  ;  de  même  le  véritable 
mal    est   celui   qu'il  est   en   mon   pouvoir  d'éviter  ^ 
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oa  que  je  souîTrc  uniquement  pnr  ma  faule,  celui 
qui  épuise,  pour  ainsi  (lire,  toute  mon  aversion, 
en  sorte  que  je  ne  puisse  rien  liaïr  <pii  n'y  soit 
renfermé 5  enfin,  celui  qui  n'a  point  de  bornes  dans 
sa  durée  comme  dans  son  excè.j. 

I/cssencc  du  bonheur  est  le  plaisir  ou  le  conten- 
tement de  mon  ame;  et  par  conséquent  l'essence  du 
malheur  n'est  autre  chose  que  la  peine  ou  la  douleur, 
qui  le  rend  un  malheur  pour  moi. 

C'est  l'attrait  du  plaisir  qui  me  fait  aimer  mon 
être  et  ma  perfection  ;  c'est  aussi  l'horreur  de  la  peine 
ou  de  la  douleur  qui  me  fait  haïr  ma  destruction 
et  mon  imperfection. 

Ce  que  les  anciens  philosophes  appeloient  Ylion- 
nête  et  V utile ,  n'a  de  charmes  pour  moi  que  par  le 
sentiment  ai,a'éable  qui  en  résulte  ;  et  ce  qui  est  con- 
traire à  l'un  ou  à  l'autre ,  ne  me  déplaît  que  par 
le  sentiment  pénible,  qui  en  est  une  suite. 

La  peine,  ou  la  douleur^  a  son  siéi^edans  mon  ame 
seule,  de  même  que  la  joie  ou  le  contentement  j  et, 
comme  tout  plaisir  renferme  l'opinion  de  posséder 
un  bien  convenable  à  mon  être,  toute  peine  suppose 
aussi  un  jui;ement  contraire ,  qui  me  lait  croire  que 
je  soufîi-e  un  mal  opposé  ou  répugnant  à   ma  nature. 

Ainsi ,  la  raison  qui  me  prescrit  de  régler  mes  sen- 
timens  réiléchis  de  joie  ou  de  plaisir  sur  la  valeur 
réelle  de  chaque  bien  par  rapport  à  moi,  m'ordonni- 
aussi  de  proportionner  mes  sentimcns  réiléchis  de 
tristesse  ou  de  douleur,  an  véritable  degré  du  mal 
qui  les  cause  j  en  sorte  que  je  haïsse  souverainement 
la  peine  qui  a  \cs  trois  caractères  que  j'ai  distint;ués 
dans  le  plus  grand  de  tous  les  maux,  je  veux  dire, 
d'être  en  mou  pouvoir  d'épuiser  toute  ma  haine,  et 
de  durer  autant  que  mon  être. 

Enfin,  ni  le  bien  ni  le  mal,  ni  le  plaisir  ni  la 
peine  ne  sont  jamais  portés  dans  ce  monde  jusqu'à 
Jeur  dernier  période  ;  et ,  comme  cela  n'empêche  pas 
que  je  ne  doive  tendre  toujours  au  plus  grand  bien 
et  au  plus  grand  plaisir,  mon  auiour-propre  seroit 
liien  aveugle  ,  s'il  ne   s'éloignoit  pas  toujours   avec 
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aillant  de  soin   du  plus  grand  mal  ,    ou  de  la  plus 
grande  douleur. 

Mais  la  comparaison  que  je  fais  ici  du  bonheur 
et  du  malheur,  ne  me  donne-t-elle  pas  lieu  d'a^ 
percevoir  un  état  qui  semble  tenir  le  milieu  entre 
l'un  et  l'aulre  ,  c'est-à-dire,  une  situation  où,  d'un 
côté,  je  ne  souiTre  aucune  peine,  pendant  que  de 
l'autre  ,  je  ne  i,'oùte  aucun  plaisir,  sans  qu'on  puisse 
dire  de  moi,  ni  que  je  suis  malheureux  puisque  je 
n'ai  aucun  sentiment  pénible,  ni  nue  je  suis  heureux 
puisque  je  n'ai  aucun  scnliment  agréable? 

Je  pourrois  bien  mettre  cette  question  au  nombre 
de  celles  qui  sont  plus  propres  à  amuser  la  curiosité 
de  mon  esprit,  qu'à  le  satisfaire  par  leur  utilité.  Je 
conçois ,  en  elfet ,  que  cet  état  réel  ou  imaginaire 
ne  sauroit  être  le  véri'.able  objet  de  mon  amour  on 
de  ma  haine.  Je  n'aime  que  ce  qui  me  pàroît  bon  , 
et  j'en  juge  par  le  plaisir  qui  est  le  caractère  du 
bien,  comme  l'évidence  est  le  caractère  du  vrai. 
Je  hais  ce  qui  me  paroît  mauvais  pour  moi  ,  et 
j'en  juge  par  la  peine,  ou  par  la  doiJcur,  qui  est 
aussi  le  caractère  propre  du  mal.  Comment  pourrai- 
je  donc  aimer  ou  haïr  un  état  qui,  étant  également 
éloi£;;né  du  plaisir  et  de  la  peine,  ne  peut  être  re- 
gardé par  mon  ame,  ni  comme  un  bien,  ni  conjnio 
un  mal  pour  moi?  Ainsi,  quand  cet  état  auroit  quelque 
chose  de  réel  ,  il  ne  seroit  jamais ,  ni  ce  que  mon 
amour-propre  cherche  quand  il  me  fait  désirer  d'élre 
lieureux  ,  ni  ce  qu'il  fuit  lorsqu'il  me  fait  craindre 
d'être  malheureux. 

Si  cependant  il  faut  traiter  ici  légèrement  celte 
question  pour  approfondir  encore  plus  la  nature  des 
impressions  que  le  bien  et  le  mal  lont  sur  moi,  je 
m'attache  d'abord  à  examiner,  ce  qui  a  pu  la  faire 
naître   dans  certains  esprits. 

Ils  se  trouvent  quelquefois  tellement  disposés,  que 
leur  ame  demeure  dans  une  espèce  d'inaction  ou  de 
repos  presqu'insipide  pour  elle  ,  non  qu'en  eilct  ils 
ne  sentent  ni  peine ,  ni  plaisir  en  cet  état  ,  mais 
parce  qu'ils  ne  tsenlcnt  l'un  et  l'aulre  que  très-foi- 
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blement ,  cl, ,  pour  ainsi  dire  ,  imperceptiblemenl. 
L'homme  a  besoin  ,  comme  je  l'ai  dit  dans  ma  sixième 
méditation,  d'être  frappé  avec  une  certaine  force, 
pour  bien  discerner  ce  qui  domine  dans  son  cœurj 
et,  lorsqu'il  n'est  pas  renmé  de  cette  manière  ,  il  se 
trouve,  ou  il  se  croit  trouver  dans  cette  situation  , 
qu'il  prend  pour  une  espèce  de  milieu  entre  la  peine 
et  le  plaisir. 

Mais  ce  milieu  peut-il  être  exactement  juste,  en 
sorte  que  la  balance  ne  penche  pas  plus  d'un  côté 
que   de   l'autre  ? 

Pour  résoudre  cette  difficulté,  je  distingue  deux 
sortes  de  plaisirs  et  deux  sortes  de  peines  :  les  uns 
me  viennent  des  objcls  extérieurs ,  qui  font  sur  moi 
des  impressions  tantôt  agréables  et  tantôt  pénibles; 
les  autres,  plus  constans  et  plus  uniformes  ,  viennent 
du  dédain  ,  et  elles  sont  l'eflét  de  ce  regard  (jue  je 
jette  continuellement  sur  moi-même  ,  et  qui  m'ins- 
pire de  la  joie  ou  de  la  tristesse  ,  selon  que  mon 
amour-propre  est  flatté  ou  mortilié  par  la  vue  du 
bien  ou  du  mal  qu'il  découvre  en  moi. 

J'observe  d'abord  ,  à  l'éf^ard  de  la  première  espèce 
de  plaisirs  ou  de  peines  ,  que  pour  trouver  ce  milieu  , 
dont  j'examine  ici  la  possibilité,  il  faut  supposer  que 
j'éprouve  en  même  temps  deux  impressions  qui  m'af- 
fectent toutes  deux  également:  l'une  agréable,  l'autre 
pénible;  l'une  qui  me  plaît,  l'autre  qui  m'afïlige. 
Mais,  si  je  consulte  ici  mon  expérience,  ai-je  jamais 
été  frappé  par  deux  mouvcmens  contraires  dans  cette 
égalité  parfaite  et  absolue,  et  ne  m'apprend-elle  pas 
qu'il  y  en  a  toujours  un  des  deux  qui  l'emporte  sur 
l'autre,  en  sorte  que  j'ai  actuellement  plus  de  plaisir 
que  de  peine,  ou  plus  de  peine  que  de  plaisir? 

Ma  raison  y  que  je  dois  interroger  ensuite  ,  ne 
s'accorde-t-elle  pas  avec  mon  expérience?  Le  com- 
bat de  deux  sentimens  qui  se  balancent  dans  mon 
cœur,  peut  être  justemi^nt  comparé  au  doute  (|ui 
se  forme  dans  mon  esprit,  entre  deux  opinions  con- 
traires; mais  ce  doul(;  même  m'est  pénible.  Toute  hé- 
sitation, toute  incertitude  me  déplaisent;  et  la  guerre 
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inlérieiire ,  qui  s'excite  entre  mon  ame  et  mon  ame 
même  à  l'égard  de  ?es  sentimens  ,  lui  est  encore  plus 
triste  que  celle  qui  ne  regarde  que  ses  pense'es,  parce 
que  les  objets  de  son  amour  la  touclient  bien  plus 
vivement  que  ceux  de  son  jugement.  Elle  ne  pourra 
donc  éprouver  qu'à  regret  cette  espèce  de  combat 
entre  le  plaisir  et  la  peine  ,  entre  l'amour  et  la  haine, 
qui  la  déchire  intérieurement,  et  ne  cherchant  qu'à 
en  sortir,  elle  s'écriera  volontiers  comme  l'Hermione 
de  Racine. 

Dieu  I  ne  puis-je  savoir  si  j'aime  ou  si  je  hais  ! 

Dira-t-on  que  je  lie  serai  point  dans  celte  agita- 
tion ,  parce  que  ,  d'un  cÔLe  ,  les  deux  mouvemens 
contraires  seront  foibles,  et  que,  de  l'autre,  ils  seront 
si  également  balancés,  qu'ils  se  détruiront  récipro- 
quement sans  qu'il  m'en  coûte  aucun  effort?  Mais  il 
faudra  bien  que  je  sente  au  moins  cet  élat  même 
je  veux  dire  la  privation  de  tout  plaisir,  l'exempliou 
de  toute  douleur.  Si  je  pouvois  sentir  l'un  et  l'autre 
également,  j'aurois  en  même  temps  de  la  joie  et  de 
la  tristesse  ,  ce  qui  est  contre  l'hypothèse  où  l'on 
suppose  que  j'en  suis  également  éloigné.  Mais  la 
vérité  est  que  ces  deux  sentimens  ne  seront  jamais 
parfaitement  égaux  ,  parce  que  le  mal  nous  étant  tou- 
jours plus  sensible  à  proportion  que  le  bien,  comme 
je  le  tèrai  voir  dans  la  suite,  je  trouverai  plus  de 
douceur  à  ne  souffrir  aucune  peine,  que  d'amertume 
à  n'avoir  aucun  pjaisir,  et  par  conséquent  il  ne  sera 
vrai,  en  aucun  cas,  que  je  sois  entièrement  exempt 
de  tristesse  et  privé  de  toute  satisfaction 

Qu'on  suppose  néanmoins,  si  l'on  veut,  un  équi- 
libre si  parfait  entre  les  deux  impressions  contraires 
que  mon  ame  ne  puisse  décider  elle-même,  si  elle 
sont  plus  (Je  plaisir  que  de  peine,  ou  plus  de  peine 
que  de  plaisir;  mais  comment  pourra-t~on  appJiquer 
une  supposition  si  étrange  à  ces  senlimenspius  intimes 
dont  mon  ame  est  frappée  à  la  vue   d'elle-même  ? 

Je  ne  m'amuse  point  ici  à   discuter  ce  qui  peut 
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regarder  ceux  qui  ne  sont  qu'accidentels  ou  passa- 
fijcrs,  parce  qu'ils  naissent  de  mon  attention  aux  mo- 
tlificatioiis  particulières  de  mon  ame,  qui  peuvent 
me  faire  de  la  peine  ou  du  plaisir. 

Je  considère  tout  d'un  coup  ce  sentiment  supérieur 
à  tout  autre  par  sa  constance  et  sa  durée,  sentiment 
inséparable  de  mon  essence,  que  j'ai  toujours  mon 
être  tout  entier.  Si  l'on  dit  ordinairement  que  l'esprit 
luimain  est  naturellement  conscius  suœ  operationis  ; 
il  est  encore  plus  conscius  sui  ipsius ,  ou  plulôt  il 
ne  sent  loules  ses  opérations  (jue  parce  qu'ii  se  sent 
toujours  lui-même. 

Mais  quel  autre  sentiment  pourroit  suspendre  ou 
balancer  cette  conscience  inébranlable ,  et  en  être 
comme  le  contre-poids?  Il  n'y  a  que  le  néant  qui 
soit  opposé  à  l'être.  Ainsi ,  afin  qu'd  y  eut  en  moi 
un  sentiment  contraire  à  celui  (jue  j'ai  de  mon 
ame  comme  existante ,  il  faudroit  que  j'eusse  aussi 
le  sentiment  de  mon  ame  comme  non  existante  :  ce 
qui  est  absurde,  à  moins  qu'on  ne  me  suppose  dans 
l'éîat  où  il  plaît  aux  nouveaux  géomèlres  de  conce- 
voir ce  qu'ils  appellent  les  injiniinent  petits  j  et  que  , 
placé  entre  l'être  et  le  néant,  et  tenant  en  quelque 
liianière  de  l'un  et  de  l'autre  ,  je  sente  en  même 
temps  que  je  suis  et  que  je  ne  suis  pas  Chimère 
trop  ridicule,  pour  pouvoir  jamais  être  proposée  sé- 
rieusement. 

Or,  ce  sentiment,  cette  conscience  de  mon  être 
m'est  agréable  •  j^ii  déjà  remarqué  qu'elle  étoit  comme 
la  base  et  le  fondement  de  toutes  mes  perfections 
et  de  tous  mes  piaisirs  ;  ainsi ,  quand  on  supposc- 
roit  que  toutes  [as  autres  impressions  ,  du  dehors 
ou  du  d(;(lans  ,  s'efThceroient  pour  ainsi  dire  ,  et  se 
d('trnin tient  mutuellement,  il  seroit  encore  très-vé- 
rilable  que  je  ne  serois  point  privé  de  tout  genre  de 
p]:iisir. 

Ou'on  ne  me  dise  point,  qu'il  peut  y  avoir  des 
peines  si  vives,  et  qui  m'aft'ectent  si  fortement,  que 
le  plaisir  qui  naît  du  sentiment  de  mon  être  est 
comme  élouilc  sous  le  poids  de  la  douleur  qui  ai^ac- 


MÉTAPHYSIQUES.  3(>3 

cable.  L'hypollièse  que  j'examine  fait  cesser  cette 
diificulté,  puisqu'on  y  suppose  que,  si  je  ne  sens 
point  de  j)laisir  ,  je  ne  sens  aussi  aucune  peine. 

Au  contraire,  puisqu'on  veut  que  toute  autre  im- 
pression y  demeure  comme  suspendue ,  la  vue  de  mon 
être  ,  et  l'amour  qui  en  est  inséparable  doivent  agir 
sur  moi  avec  une  entière  liberté  ;  et  comment  leur  im- 
pression ne  me  seroit-clle  pas  agréable,  puisque  dans 
les  temps  où  mon  amc  souiïre  une  grande  douleur 
et  au  milieu  de  ses  plus  pénibles  ang(jisses ,  c'est  ce 
même  sentiment  de  son  être,  qui  est  sa  plus  douce 
et  souvent  son  unique  ressource  ?  Elle  sent  qu'elle 
existe  ,    et  c'en    est  assez   pour   sentir  qu'elle  peut 
devenir    plus  heureuse.   Si  elle    n'aperçoit    pas    eu 
elle   une   perfection    présente  qui  la   satisfasse  ,  un 
plaisir  actuel  qui  la  contente,   elle  y  voit  au  moins 
la  capacité  d'en  jouir;  et  cette  capacité ,  considérée  en 
elle-même,  est  un  très-grand  bien,  parce*que  c'est 
la  source  de  tous  les  autres;  c'est  un  fond  que  nous 
aimons  par  l'espérance  des  fruits  qu'il  peut  produire  ; 
et  ce  plaisir  le  plus  ordinaire  de  notre  ame,  qui  vit 
plus  dans  l'avenir  que  dans  le  présent,,  ne  nous  est 
moins  sensible  que  parce  que  nous  y  sommes  trop 
accoutumés.  Je  l'ai  déjà  comparé  à  celui  de  la  santé  j 
et,  comme  !a  maladie  nous  fait  voir  combien  ce  plaisir 
est  réel,  ainsi ,  lorsque  nous  tombons  dans   quelque 
imperfection   ou   dans  quelque    doulour  imjjrévue , 
nous  sentons  tout  d'un  coup  par  le  contraste  du  mal, 
le  grand  bien  de  ce  contentement  intérieur  qui  est 
attaché  au  sentiment  de  la  capacité  que  nous  avons 
de  devenir   plus  parfaits  et  plus  heureux, 
j^j L'hypothèse  que  j'examine  n'est  donc  qu'une  illu- 
sion  de  notre  esprit,   puisque,   quand  on   pourroit 
Tadmcttre   à  l'égard   de  certains    plaisirs   suspendus 
par  certaines  peines,  elle  n'aura  jamais  lieu  par  rap- 
port à  cette  satisfaction  intime  que  produit  en  nous 
la  vue  des  propriétés  de  notre  être  ;  et  si  l'on  pré- 
lendoit  que  celte  vue  même  et  la  satisfaction  qui  en 
résulte  pourroient  être  interrompues,  la  supposition 
u'cn  seroit  pas  moins  fausse  ,  parce  que  si  je  ccssois 
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entièrement  de  me  regarder  moi-même  avec  plaisir, 
je  cesserois  aussi  de  m'aimer ,  l'amour  ne  pouvant 
subsister  sans  plaisir.  Et  qu'y  auroil-il  de  plus  mal- 
heureux que  moi ,  si  je  ne  m'aimois  plus  ?  Que  seroit 
ce  même  qu'une  ame  sans  amour  ;  elle,  dont  l'amour 
est  l'être  et  la  vie,  et  à  qui  la  faculté  de  penser  seroit 
à  charge,  si  elle  n'aimoit  ses  pense'es  en  même  temps 
qu'elle  les  produit. 

En  un  mot,  tant  que  je  m'aime  je  suis  heureux, 
ou  du  moins,  j'ai  du  plaisir  jus^ju'à  un  certain  point, 
pourvu,  comme  on  le  suppose  ici,  qu'aucune  sorte 
de  peine  n'afflige  mon  amour-propre  ;  et  si  je  cesse 
de  m'aimer,  je  deviens  véritablement  malheureux, 
et  je  souflre  une  peine  très-réelle,  puisqu'on  suppose 
aussi  que  je  ne  suis  d'ailleurs  consolé  par  aucun  sen- 
timent de  plaisir  ,  et  qu'il  n'en  est  point  en  effet 
pour  quicon((uc  cesse  de  s'aimer  soi-même. 

Ne  cherchons  donc  plus  ce  milieuincompréhensible 
entre  le  bonheur  et  le  malheur ,  entre  tout  sentiment 
de  plaisir  et  tout  sentiment  de  peine.  Disons,  au  con- 
traire, que  l'exemption  totale  de  ce  qui  me  déplaît, 
quoiqu'elle  ne  soit  accompagnée  d'aucune  satisfaction 
particulière,  a  un  plaisir  qui  en  est  inséparable,  parce 
qu'elle  me  laisse  dans  une  entière  liberté  de  m'ai- 
mer moi-même.  Je  vais  encore  plus  loin ,  et  je  com- 
prends qu'elle  n'est  seulement  pas  une  espèce  de  bon- 
heur négatif,  qui  consiste  dans  l'exclusion  du  mal 
plutôt  que  dans  la  possession  du  bien.  Je  sens  qu'elle 
renferme  un  bonheur  ou  un  plaisir  très-réel ,  puis- 
qu'il n'en  est  point  de  plus  formel  pour  moi  que 
celui  de  jouir  tranquillement  de  mon  être ,  de  ce 
moi  que  je  suis  si  porté  à  croire  parfait  ,  surtout 
lorsqu'aucune  impression  pénible  distinctement  sentie 
ne  m'avertit  de  son  imperfection. 

C'est  aussi  le  jugement  que  tous  les  hommes  por- 
tent naturellement  de  cet  étal.  Pourquoi  ont-ils  du 
plaisir  à  contempler  du  port  un  vaisseau  bal  tu  par 
l'orage  ?  Ce  n'est  point  que  le  malheur  d'autrui 
soit  pour  eux  un  spectacle  agréal)le,  c'est,  comme 
le  dit  Lucrèce ,  parce  qu'il  leur  est  doux  de   sentir 
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qu'ils  sont  exempts  du  mal  dont  ils  voient  les  autres 


menaces 


Sed  quibus  ipse  malis  careas ,  quia  cernere  dulce  est  (i). 

Quelle  impression  ne  feroit  donc  pas  sur  nous  cette 
tranquillité  qu»  nous  goûterions  inlérieurement,  si 
nous  pouvions  nous  direavec  vérité,  que  nous  ne  sen- 
tons aucune  espèce  de  peine,  ni  pour  le  passé,  ni 
pour  le  présent ,  ni  pour  l'avenir. 

Il  nous  arrive  quelquefois  d'approcher  au  moins, 
ou  de  croire  approcher  de  cet  état,  et  le  sentiment 
qui  en  naît  nous  est  d'autant  plus  agréable  ,  que  ce 
calme  succède  ordinairement  à  une  espèce  de  tem- 
pête. Je  veux  dire ,  que  la  cessation  d'une  douleur 
sensible  nous  prépare  et  nous  assaisonne,  pour  ainsi 
dire,  cette  innocente  volupté.  Il  j  a,  dans  ce  pas- 
sage de  la  peine  au  plaisir,  un  changement  et  une 
révolution  qui  afiectent  si  doucement  notre  ame,  qu'il 
semble  que  nos  plus  grandes  joies  ne  consistent  que 
dans  cette  succession  de  la  douleur  à  l'indolence. 
Ainsi,  l'éprouvera  Socrate,  lorsque,  délivré  de  la  pe- 
santeur et  de  .la  gène  de  ses  fers ,  il  dit  à  ses  amis 
que  le  plaisir  et  la  peine  qui  semblent  s'exclure  et 
se  chasser  l'un  l'autre  comme  deux  ennemis  irrécon- 
ciliables, se  suivent  néanmoins  de  si  près  et  sont  tel- 
lement liés  ensemble  ,  comme  par  une  esoèce  de 
nœud  invincible,  que  si  le  plaisir  produit  souvent  la 
peine,  il  arrive  aussi  souvent,  que  la  peine  enfante 
le  plaisir. 

Ce  ne  sont  donc  pas  seulement  les  épicuriens  qui 
ont  dit  ,  que  la  délivrance  ou  l'exemption  de  tout 
sentiment  pénible  est  toujours  accompagnée  d'im  sen- 
timent agréable  :  Tpsa  liheralione  et  vacuilate  mo- 
lesLiœ  gaudemus  ,  et  in  omni  re  ,  doloris  amotio 
successLonem  efjlcit  voluplatis  {ri).  Ni  la  subtilité  des 
stoïciens,  ni  toute  l'éloquence  de  leur  orateur^  c'est- 


x.^ 


(i)  Lucrèce,  de  rer.  nat. ;  lib.  i,  v.  5. 

(2)  Cicéioii,  de  Jinih.  bonor.  et  malor, ,  lib.  i. 

D'Jsuesseau,  Tome  XI f^.  do 
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à-dire,  de  Glcéron,  ne  peuvent  me  faire  douter  de 
celle  vérité,  et  si  l'exemplion  de  peine  éloit  entière  et 
durable,  comme  elle  supposeroit  qu'il  ne  manqueroit 
plus  rien  à  mon  ame  ,  dont  l'absence  put  lui  faire  la 
moindre  impression  ,  je  dirois  encore  volontiers  avec 
Epicure  ,  que  l'exclusion  de  toute  douleur  seroit 
non-seulement  un  plaisir  ,  mais  le  plus  grand  de  tous 
les  plaisirs  :  Omni  dolore  caveve ,  non  modo  volupta- 
tem  esse  y  sed  etiani  summam  voluptatem  (i). 

Finissons  donc  une  discussion  qui  m'a  mené  plus 
loin  que  je  ne  le  pensois  ,  et  disons  que  ,  comme 
le  commencement  de  la  sagesse  est  d'être  exempt 
de  folie: 

p'irtus  est  vicium  fugere ,  et  sapientia  prima 
Stuliiliâ  caruisse (a). 

Ainsi,  la  cessation  des  peines  sensibles^estau  moing 
un  bonheur  commencé  ;  et  de  même  que  l'homme 
n'est  exempt  de  folie  que  par  une  disposition  réelle 
de  son  ame,  qui  est  une  partie  de  la  sagesse,  il  ne 
peut  aussi  être  exempt  de  toute  tristesse  ,  que  par 
un  sentiment  réel  de  satisfaction  qui  fait  partie  de 
son  bonheur. 

Je  connois  donc  à  présent  le  véritable  objet  de 
mon  amour-propre.  Je  sais  qu'il  tend  à  mou  bien , 
ou  à  ce  qui  est  bon  pour  moi ,  c'est-à-dire  ,  à  ma 
conservation ,  à  ma  perfection,  à  mon  bonheur  :  trois 
espèces  de  bien,  qui  se  réunissent  dans  une  seule, 
parce  que  je  n'aime  ma  conservation  et  ma  perfec- 
tion même  que  pour  mon  bonheur.  J'ai  délini  les 
deux  choses  qui  sont  comprises  dans  l'idée  de  cet 
unique  terme  de  mes  désirs,  je  veux  dire  mon  sou- 
verain bien  et  ma  souveraine  béatitude,  dont  j'ai 
appelé  l'une  la  cause  de  mou  bonheur,  et  l'autre 
mon  bonheur  même. 

Et  comme  le  même  mouvement  de  mon  amour 

(i)  CIcc'ron  ,  clejinih.  honor.  et  malor. ,  lib.  i. 
i'i)  Horat.,  lib.  i,  Ep,  i. 
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propre  ,  qui  porte  vers  le  bien  ,  m'éloigne  aussi  du 
maij  et  me  fait  fuir  la  peine  autant  que  je  cherche 
le  plaisir  -,  l'un  de  ces  deux  contraires  m'a  servi  à 
coiinoître  l'autre  ,  aussi  exactement  qu'il  m'a  été  pos- 
sible ,  par  la  comparaison  que  j'ai  faite  de  leurs  carac- 
tères opposés. 

Enlin,  j'ai  reconnu  qu'il  n'y  avoit  point  de  véri- 
table milieu  entre  ces  deux  cxtréinités  ,  et  que 
l'exemption  de  peine  devoil  être  mise  au  nombre  des 
plaisirs ,  quoiqu'elle  ne  fût  accompagnée  d'aucun 
autre  sentiment  ai^^réable. 

Ainsi,  après  avoir  étudié  l'objet  de  mon  amour- 
propre  ,  il  est  temps  d'en  examiner  la  nature.  C'est  le 
second  point  que  je  me  suis  proposé  d'éclaircir,  et 
où  je  dois  essayer  de  résoudre  la  question  que  i'alié- 
gorie  de  Socrate,  sur  l'amour,  a  fait  naître  dans  mon 
esprit. 

Cet  amour -propre,  cette  inclination,  qui  est  la 
source  de  toutes  les  autres ,  n'est-elie  autre  chose 
qu'un  désir  ardent  et  insatiable?  Mais,  puisque  c'est 
ici  une  matière  de  sentiment,  qu'est-ce  qu'une  con- 
science certaine,  distincte,  invariable,  qui  peut  seule 
me  servir  de  règle  infaillible,  pour  connoitre  le  fond 
de  mon  cœur ,  m'enseigne  sur  ce  point? 

A  la  vérité,  le  désir  se  fait  presque  toujours  sentir 
dans  ce  que  j'appelle  l'amour,  parce  que  je  suis  im- 
parfait, et  que  mon  imperfection  même  me  porte  à 
désirer  ce  qui  me  manque.  Cependant,  au  milieu  de 
cette  continuité  de  désirs,  je  sens  aussi  qu'il  y  a  des 
momens  de  jouissance;  momens  courts  et  rapides, 
qui  servent  souvent  à  augmenter  mes  souhaits  plutôt 
qu'à  les  remplir;  mais  qui  me  laissent  au  moins  la 
liberté  d'apercevoir  au -dedans  de  moi  ^  un  spec- 
tacle agréable,  auquel  je  m'arrête  avec  une  secrète 
volupté. 

Le  désir  même,  si'  je  considère  bien  l'impression 
qu'il  fait  sur  moi ,  renferme  une  espèce  de  jouissance , 
soit  par  le  plaisir  que  je  sens  naturellement  à  êîre 
ému  ,  soit  par  l'espérance  dont  il  ne  manque  guère 
de  me  flatter ,  et  qui  est  comme  une  possession  anti- 
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cipée  du  bien  que  je  désire,  soit  enfin  par  l'ide'e  avan- 
tageuse qu'il  me  donne  lieu  de  concevoir  de  moi- 
même,  en  me  taisant  connoitie  la  peri'ection  et  la 
félicité  dont  la  nature  de  mon  être  est  capable ,  et  à 
laquelle  mon  désir  même  semble  me  dire  que  je  suis 
destiné. 

Je  commence  donc  à  entrevoir  en  mol  deux  sortes 
d'amours,  qui,  peut-être  dans  la  suite,  se  réduiront 
à  une  seidc.  Un  amour  de  drsir,  qui  est  vraiment  le 
fils  de  l'indigence  ou  de  la  pauvreté;  un  amour  de 
jouissance  qui  me  fait  sentir  en  quelque  manière 
qu'il  est  le  fils  du  Dieu  de  l'abondance.  Je  désire 
toujours  ,  mais  je  jouis  quelquefois  ;  et ,  dans  cette 
situation  beureuse ,  qucjique  peu  durable  ,  je  me 
nourris,  je  me  repais  agréablement  de  ma  propre 
substance ,  et  je  sens  en  moi  non-seulement  un  amour 
de  désir,  mais  ce  que  je  piris  appeler  un  amour  de 
complaisance  ou  de  délectation  dans  la  vue  des  per- 
fections de  mon  être. 

Cette  expression  ne  me  satisfait  pourtant  pas  encore 
pleinement;  rien  n'est  plus  difficile  à  bien  développer 
que  le  fond  inlime  de  mes  sentiniens. 

J'essaierai  donc  d'appeler  cet  amour  un  amour 
d'union  ou  d'adhésion;  parce  que  je  m'unis  ou  j'ad- 
bère  étroitement  par  ma  volonté,  au  bien  ou  à  l'objet 
que  j'aime,  et  qui  est  la  cause  de  ma  satisfaction  ou 
de  ma  complaisance. 

Ne  scroil-ce  point  même  dans  celte  disposition 
que  consistcroit  le  vériiable  caraclère  de  mon  amour? 
Et  ce  qui  ne  s'est  d'abord  présenté  à  moi  dans  la 
suite  de  mes  pensées,  que  comme  une  qualité  acci- 
dentelle et  passai^ère  de  i'amour,  n'en  scroit-il  point 
•  la  nature  même  ou  la  propriété  essentielle? 

Kn  effet,  si  jo  consioère  attentivement  la  nais- 
sance, le  progrès  et  la  perfection  du  sentiment  que 
j'appelle  l'amour,  je  remarque  que  lorsqu'un  bien  se 
présente  aux  regards  de  mon  anie  comme  convenable 
a  son  être,  et  capable  de  la  rendre  plus  parfaite  et 
plus  beureuse,  elle  se  joint  à  ce  bien  par  sa  volonté  ; 
elle  le    rc;gardc    comme    dû    eu    quelque    manière, 
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comme  appartenant  "à  sa  nature,  comme  faisant  ou 
devant  l'aire  une  partie  d'elle-même  j  pai^e  qu'elle 
sent  qu'il  lui  manque  quelque  chose  tant  qu'ede  ne 
Je  possède  pas  entièrement,  et  que  sa  perfection,  ou, 
si  je  l'ose  dire,  son  intégrité  ne  peut  être  réelle  et 
absolue,  jusqu'à  ce  que  celte  partie  d'elle-même, 
qu'elle  en  regarde  comme  séparée,  s'y  réunisse  et  ne 
fasse  avec  elle  qu'un  seul  tout. 

Un  être  borné  n'a  donc  point  d'amour  qui  ne 
tende  à  l'union,  mais,  dans  ce  premier  degré,  Ta- 
mour  n'est  encore  qu'un  désir. 

Si  les  efforts  que  je  fais,  pour  unir  et  comme  pour 
ajouter  à  mon  être  l'objet  de  mes  vœux,  m'en  font 
approcher  plus  près,  en  sorte  que  je  me  croie  à 
portée  d'y  parvenir,  ce  premier  amour  de  désir  s'ac- 
croît par  un  amour  d'espérance,  qui  renferme  cette 
espèce  de  jouissance  anticipée  dont  je  viens  de 
parler. 

Si  mon  ame ,  au  contraire,  rencontre  des  obstacles 
qui  retardent  ou  qui  embarrassent  sa  course  ,  et  qui 
la  font  douter  si  elle  pourra  atteindre  au  terme  de  ses 
désirs,  le  même  amour  se  transforme  en  un  senti- 
ment de  crainte  et  d'inquiétude,  qui  est  comme  un 
mélange  de  la  passion  qu'elle  a  pour  le  bien  auquel 
elle  veut  s'unir ,  et  des  réflexions  qu'elle  fait  sur  les 
difficultés  qui  l'empêchent  d'en  jouir. 

Que  si  elle  parvient  à  surmonter  ses  obstacles  en 
s'unissant  à  l'objet  aimé ,  elle  sent  que  son  être  est 
augmenté,  pour  ainsi  dire  ,  de  tout  ce  qu'elle  y  a  joint 
de  perfection  et  de  bonheur,  par  la  possession  de 
cet  objet  ou  par  le  sentiment  qu'elle  en  a,  et  son 
amour  devient  alors  un  amour  de  joie,  de  repos  ,  de 
tranquillité,  à  la  vue  de  la  grandeur  de  son  être, 
dont  l'imperfection  ou  le  vide  diminue,  parce  qu'il 
se  remplit  d'un  bien  qui  manquoit  à  son  intégrité. 

Mais,  si  par  malheur  elle  vient  à  en  être  privée, 
elle  croit,  par  la  même  raison,  avoir  perdu  unu 
partie  d'elle- même  ^  et  ce  retranchement  pénible 
qui  l'oblige  à  regarder  son  cire  comn:e  souOrant 
une  espèce  de  diminution,  et  devenu,  en  un  sens, 
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moindre  qu'il  n'éloit,  la  plonge  clans  un  sentiment 
de  liislesse,  que  l'on  peut  appeler  un  amour  de 
douleur. 

Je  in'arréle  ici  néanmoins,  et  je  me  demande  à 
moi-même ,  si  ces  termes  d'accroissement  et  de  dimi- 
uulioii  de  mon  être  me  présentent  une  idée  claire 
et  inlellif^ihle ,  ou  si  ce  ne  sont  point  des  expressions 
plus  oratoires  que  philosophiques,  et  plus  propres  à 
exciter  je  ne  sais  quel  sentiment  confus  dans  mon 
ame ,  qu'à  me  faire  concevoir  distinctement  une 
vérité. 

J'ai  craint  d'abord,  en  cfTet ,  de  tomber  dans  cet 
inconvénient,  en  me  servant  de  ces  termes;  mais, 
plus  je  les  examine  attentivement,  plus  il  me  semble 
que  mon  esprit  s'y  familiarise,  et  qu'il  s'y  attache 
Don-seulement  par  goût  et  par  sentiment,  mais  par 
lumière  et  par  rëilexion. 

J'observe,  premièrement,  que  mon  être  ne  seroit 
rien  pour  moi ,  et  qu'il  me  deviendroit  comme 
étranger,  si  je  ne  le  sentois  pas,  ou  si  mon  existence 
ïi'étoit  tellement  présente  à  mon  esprit,  que  je  ne 
saurois  en  douter  un  seul  moment. 

Je  remarque  ensuite,  que  le  sentiment  intime  de 
mon  existence  n'est  autre  chose  que  la  conscience  qui 
est  en  moi  de  mes  pensées  ou  de  mes  sentimens,  et 
qui  me  fait  toujours  raisonner  ainsi  ,  au  moins 
d'une  manière  implicite  :  je  pense  ou  je  sens,  donc 
j'existe;  car  ce  qui  n'existe  pas,  ne  sauroit  ni  penser, 
ni  sen'ir. 

Ainsi ,  penser  ou  sentir,  et  connoître  que  je  le  fais, 
c'est  la  preuve  intérieure  et  continuelle  que  j'ai  de 
mon  existence;  mais,  par  la  même  raison,  penser 
plus,  ou  sentir  davantage  ,  et  en  avoir  la  conscience, 
c'est  pour  moi  la  marque  ou  le  caractère  d'un  plus 
grand  être  ou  d'un  être  pluif  excellent;  et,  comme  je 
connois  que  je  suis  par  la  conscience  de  mes  ])ensées 
ou  de  mes  sentimens,  je  mesure  aussi  ce  que  je  suis 
}>ar  la  grandeur  des  lais  et  des  autres,  qui  me  montre 
non-sculomcnt  la  réaliié  ,  mais  Tétcndue  de  mon 
f'irc,  ou  f[ni  forme  du   moins  l'opinion  que  j'en  ai. 
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ce  qui  revient  au  même,  par  rapport  à  la  satisfac- 
lioii  de  mon  amour-propre. 

En  effet,  il  importe  peu  à  cet  e'gard,  que  je  de- 
vienne re'ellement  plus  grand,  par  l'élévation,  la 
vivacité,  la  perfection  des  opérations  de  mon  ame , 
ou  que  je  demeure  réellement  le  même.  Il  suffit, 
pour  nourrir  et  pour  animer  mon  amour  de  complai- 
sance ,  que  je  croie  devenir  plus  grand  ou  plus 
panl'ait,  et  l'objet  de  cet  amour  qui  est  moi-même, 
croit  également  à  mes  yeux,  soit  que  mon  être  ac- 
quière un  nouveau  degré  de  réalité,  soit  qull  s'aug- 
mente seulement  dans  mon  opinion. 

Or,  plus  j'ai  de  pensées  ou  de  sentimens,  plus  j'y 
aperçois  d'étendue  ou  d'élévation,  plus  aussi  je  crois 
avoir  de  réalité  d'être,  ou  d'excellence  dans  l'être, 
et  plus  je  me  flatte  d'approcher,  ou  du  moins  de 
n'être  pas  si  éloigné  de  la  plénitude  et  de  la  perfection 
de  l'être  infini. 

Chaque  défaut,  ou  chaque  privation  d'un  avantage 
qui  me  paroît  dû  à  ma  nature,  est  comme  une  né- 
gation d'êlre  que  je  sens  avec  peine  j  parce  que  plus 
je  reconnois  en  moi  de  ces  privations  ou  de  ces  dé- 
fauts, plus  je  suis  forcé  de  m'avouer  à  moi-même 
combien  je  tiens  du  néant,  si  je  puis  parler  ainsi;  et, 
au  contraire,  à  mesure  que  ces  privations  cessent,  et 
que  -le  vide  se  remplit,  je  crois  éprouver  en  moi 
une  espèce  de  création ,  qui  me  donne  comme  un 
nouveau  degré  d'être. 

Je  le  crois  d'autant  plus  volontiers,  que  ce  qui 
m'est  connu  dans  mon  ame ,  n'est  pas  tant  son  essence 
que  ses  actes ,  ou  ses  différentes  modifications;  sem- 
blables, en  un  sens,  aux  vagues  de  la  mer  qui  en 
agitent  la  surface,  sans  en  laisser  voir  le  fond,  mes 
pensées  se  suivent  sans  intervalle,  mes  volontés  se 
succèdent  l'une  à  l'autre  sans  aucune  interruption. 

Est-ce  cette  continuité  même  de  pensées  et  de 
volontés  qui  liait  toute  l'essence  de  mon  ame ,  ou  y 
a-t-il  encore  quelque  chose  de  plus?  C'est  ce  qu'il  ne 
m'est  pas  donné  de  connoîfrc  certainement.  Je  ne 
^ois  donc,  ou  je  ne  sens  distinctement  que  des  actes 
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OU  des  moclHicatioris  de  mon  être  qui  m'occupent 
successivement  j  et^  comme  c'est  par  là  que  je  juge 
de  sa  dignité^  aussi  bien  que  de  son  existence,  je 
m'imagine  croitre  à  proportion  de  la  perfection  des 
actes  par  lesquels  je  me  connois,  et  pour  tout  dire, 
en  un  seul  mot,  je  pense  queye  suis  plus  être. 

Ne  puis-je  pas  même  observer  des  vestiges  de 
cette  espèce  de  melapliysique  nalurelîe  à  l'homme 
dans  nos  expressions  les  plus  familières  ?  Nous  disons 
tous  les  jours  qu'un  homme  a  plus  d'esprit  que  les 
autres,  ou  que  c'est  un  grand  génie;  comme  si  nous 
voulions  marquer,  par  là,  que  son  être  spirituel  a 
quelque  chose  de  plus  que  celui  du  commun  des 
mortels  ;  et  nous  ne  jugeons  pas  autrement  de  son 
cœur,  lorsque,  pour  exprimer  son  courage,  sa  cons- 
tance ,  sa  générosité  ,  nous  disons  que  c'est  une 
grande  ame  ou  un  cœur  magnanime.  Nous  suppo- 
sons donc  f{u'il  y  a  une  espèce  d'inégalité  dans  les 
âmes  comme  dans  les  corps,  et  non-seulement  dans 
des  âmes  difïérentes  ,  mais  dans  la  même  ame  com- 
parée avec  elle-même.  ()u'un  prince  ou  un  général 
d'armée  se  soit  signalé  par  une  action  plus  héroïque 
que  celles  qu'il  avoit  faites  jusqu'alors  ,  nous  lui 
disons,  qu'après  avoir  surpassé  les  autres,  il  vient 
de  se  surpasser  lui-même  ;  et  cette  expression ,  que 
]a  flatterie  a  rendue  trop  commune  dans  les  panégy- 
liciues,  n'a  été  d'abord  applaudie  que  parce  qu'elle 
renferme  un  fond  de  vérité,  c'est-à-dire  ,  parce  qu'il 
est  naturel  à  l'homme  de  penser,  qu'il  peut  toujours 
croître  du  côté  de  l'esprit,  ou  de  celui  du  cœur,  et 
que  lorsqu'il  le  fait,  il  reçoit,  en  qiu'lque  uinnière, 
comme  une  nouvelle  et  plus  grande  mesure  d'être. 

Les  expressions  contraires  ,  dont  nous  nous  ser- 
vous  à  l'égard  de  ceux  qui  sont  l'objet  de  notre 
mépris,  supposent  la  même  manière  de  penser j  et 
quand  nous  disons  qu'un  homme  na  point  d'ame^ 
qu'il  nest  rien,  ou  (ju'il  est  immédiatement  au-dessus 
du  rien,  nous  faisons  voir,  sans  y  penser,  coud)ien 
il  nous  est  ordinaire  de  compter  les  degrés  de  l'être 
par  ceux  du  mérilc  ou  de  la  perfection  ,  et  que  celui 
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qui  Cil  a  moins,  est  aussi  regardé  ,  en  un  sens,  comme 
existant  moins  que  celui  qui  en  a  plus. 

Je  ne  me  repens  donc  point  d'avoir  dit,  que  lors- 
qu'un nouveau  bien  s'unit  à  mon  amc  par  le  senti- 
ment que  j'ai  de  sa  présence,  il  me  semble  que  mon 
élre  reçoit  une  espèce  d'augmenlation  ou  d'accrois- 
sement ,  parce  que  je  m'imagine  devenir  quelque 
chose  de  plus  à  mesure  que  je  sens  croître  les  idées 
ou  les  sentimens  de  mon  ame ,  dont  les  actes  et  les 
modifications  me  font  juger ^  non-seulement  que  je 
suis,  mais  de  ce  que  je  suis. 

J'ai  dit,  et  j'ai  dû  dire ,  par  la  même  raison ,  que 
lorsqu'au  contraire,  je  perds  une  partie  des  pensées 
et  des  sentimens  qui  me  donnoient  une  plus  grande 
idée  de  mon  jçtre ,  je  crois  aussi  qu'il  a  soulFcrt  une 
espèce  de  diç*|j|;iution ,  parce  que  le  sentiment  de  mon 
existence  est  pour  moi  la  mémo  chose  que  mon  exis- 
tence, et  ([ue  plus  je  reconnois  en  moi  de  vide  ou 
de  privation,  moins  je  sens  que  j'existe,  ou  bien  je 
crois  exister  plus  imparfaitement  et  être  quelque 
chose  de  moins. 

Que  si  je  souffre  non-seulement  la  privation  du 
bien,  mais  un  mal  réel  et  positif^  comme  une  dou- 
leur vive,  qui  me  fait  pres(|ue  perdre  la  liberté  de 
penser ,  en  sorte  que  mon  ame  ne  s'aperçoive  plus 
de  sa  vie  que  par  un  sentiment  pénible  et  humiliant, 
c'est  alors  que  son  être  lui  paroît  d'une  nature  si  vile 
et  si  misérable,  que  ,  comme  je  l'ai  dit  ailleurs,  elle 
aimeroit  presque  mieux  cesser  d'être  entièrement, 
que  de  continuer  d'être  seulement  pour  souflnr. 

Ainsi,  m'aimant  toujours  dans  tout  ce  que  j'aime, 
d'un  côté,  mon  amour-propre  est  content  et  satisfait, 
lorsque  je  nossède  ce  qui  m'est  avantageux,  ou  ce 
r|ui  mêle  paroît,  parce  qu'il  se  complaît  dans  mon 
être^  devenu  plus  grand  et  plus  parlait  par  la  jouis- 
sauce  d'un  bien  auquel  ma  volonté  s'unit,  et  qu'elle 
s'a])propric  en  quehjue  manière.  Mais  par  une  suite 
du  même  principe ,  mon  amour-propre  s'afflige  au 
contraire,  et  se  plaint  lorsque  je  suis  forcé  de  me  dé- 
plaire,  pour  ainsi  dire,  à  moi  même,  par  la  vue  de 
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cette  espèce  de  diminution  et  d'avilissement  que  le 
mal  me  fait  sentir  dans  mon  être  ,  soit  en  me  pri- 
vant de  ce  (fui  me  paroît  lui  être  dû  ,  ou  en  me 
faisant  souffrir  une  peine  dont  je  crois  qu'il  doit  être 
exempt. 

Mon  amour  est  donc  un  amour  d'union,  par  rap- 
port au  bien  que  ma  volonté  tend  toujours  à  joindre 
et  à  identifier,  si  je  puis  parler  ainsi ,  avec  mon  être; 
et  mon  amour  est  aussi  un  sentiment  d'horreur,  de 
séparation  ,  d'éloignement,  par  rapport  au  mal  ,  qui 
me  paroît  si  étranger,  ou  plutôt  si  contraire  à  mon 
être  ,  que  je  fais  tous  mes  efforts  pour  le  fuir  par 
un  mouvement  naturel  à  ma  volonté  ,  qui  évite  , 
autant  qu'il  lui  est  possible,  tout  ce  qui  me  me- 
nace   de  mon   imperfection  ou   de   n^oa   mallieur. 

C'est  ce  qui  rend  mon  aversion  psfjf^Ûe  mal,  sus- 
ceptible des  mêmes  degrés  ou  des  méoBs  différences 
que  j'ai  distingués  dans  mon  affection  pour  le  bien. 
Je  suis  diversement  affecté  parla  vue  de  l'un,  comme 
par  la  vue  de  l'autre ,  selon  les  diverses  situation» 
dans  lesquelles  je  l'aperçois;  et  ma  haine  pour  le 
mal  reçoit  des  noms  dilîerens  ,  selon  qu'il  s'approche 
ou  qu'il  s'éloigne  de  moi  ,  que  je  le  souffre  actuel- 
lement ou  que  je  crains  de   le  soufîrir. 

En  un  mot,  mon  amour  est  toujours  le  principe 
et  la  mesure  de  ma  haine.  La  diminution  de  mon 
être  ne  me  déplaît  que  par  un  effet  de  la  complai- 
sance que  j'ai  dans  son  augmentation.  L'un  de  ces 
sentimens  est  comme  le  contre-coup  de  l'autre  ;  et 
la  même  inclinalion  qui  me  porte  au  bien,  me  fait 
fiiir  le  mal,  comme  un  ruisseau  qui  court  vers  le 
nord  ,  s'éloigne  autant  du  midi  qu'il  s'approche  du 
septentrion. 

.le  n'ai  donc,  à  proprement  parler  ,  qu'une  seule 
inclination,  une  seule  passion,  un  seul  principe  de 
mouvement  ou  de  repos,  que  j'appelle  l'amour,  dont 
la  haine  tire  sa  naissance  j  passion  ou  inclination  vrai- 
mcjU  mère  et  primitive,  qui  demeure  toujours  la 
même  ,  quoiqu'elle  agisse  diversement  ,  et  (ju'elle 
prenne  les  difirreulcs  formes  de  désir  ou  de  crainte, 
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d'espérance  ou  de  désespoir,  de  joie  ou  de  tristesse, 
de  douceur  ou  de  colère,  de  bieuveillrlnce  ou  de  ven- 
geance ,  selon  les  divers  points  de  vue  dans  lesquels 
elle  envisage  sou  objet. 

J'en  ai  donné  la  description  jusqu'à  présent,  plu- 
tôt que  la  définition  ;  j'ai  essayé  d'en  découvrir  les 
principaux  caraclères  ;  j'y  ai  aperçu  un  mélange  de 
désir,  de  complaisance  en  moi  ,  de  pente  à  l'union. 
Mais ,  entre  ces  dilTérens  caraclères ,  quel  est  celui 
qui  lui  est  essentiel  ,  qui  forme  véritablement 
sa  nature  ,  et  par  lequel  ou  puisse  le  déllnir  exac- 
tement ? 

Il  doit  consister ,  sans  doute  ,  dans  ce  qui  est 
commun  à  ces  différentes  révolutions  heureuses  ou 
malheureuses  de  Tamcur,  dont  je  viens  de  faire  l'énu- 
méralion,  et  qui  peut  en  être  la  véritable  cause. 

Mais  le  sentiment  qui  y  domine,  et  qui  en  est 
comme  le  premier  mobile,  c'est  cette  complaisance 
intime  que  j'ai  en  moi;  ce  regard  flatteur  que  je  jette 
sur  mon  être  ;  ce  plaisir  secret  avec  lequel  j'en  con- 
temple les  propriétés  ou  les  modifications  ;  cette 
délectation,  supérieure  à  toute  autre,  que  je  trouve  à 
me  sentir  aussi  parfait  et  aussi  heureux  que  je  puis 
rêire. 

Si  je  Tétois  pleinement  et  constamment ,  mon 
amour  pour  moi  ne  seroit  jamais  qu'un  amour  de 
complaisance,  d  adhésion  ,  de  repos,  parce  que  cette 
espèce  de  volupté,  que  je  trouverois  à  me  contempler 
moi-même,  renipliroit  toute  l'étendue  de  mes  désirs. 
Mais  ,  comme  il  s'en  faut  de  beaucoup  que  je  ne 
sois  dans  cet  état,  mon  amour  de  complaisance  pro- 
duit nécessairement  l'amour  de  désir,  et  toutes  les 
anlres  formes  de  l'amour  dont  je  viens  de  parler^ 
dans  lesquelles  je  veux  toujours  ajouter  quelques 
degrés  à  la  perfection  ou  à  la  plénitude  de  mon  être, 
ei.  par  conséquent  à  la  complaisance  avec  laquelle 
je  le  considère. 

Or,  si  les  différentes  espèces  de  l'amour  con- 
viennent toutes  en  ce  point,  qu'elles  tendent  à  me 
mettre  en  état  de  me  complaire  parfaitement  à  moi- 
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même,  ce  qui  constitue  Tessence  de  mon  amour  ne 
peut  être  que  cette  complaisance  même  dont  je  suis 
rempli  pour  moi ,  et  que  je  clierclic  continuellement 
à  augmenter. 

De  là  viennent  tous  ces  mauvcmens  intérieurs, 
auxquels  les  hommes  ont  donne'  le  nom  de  passions, 
parce  qu'ils  sont  comme  la  souffrance  et  le  tourment 
de  leur  ame ,  toujours  agitée  d'une  manière  pénible , 
tant  (ju'clle  ne  peut  se  regarder  elle-même  avec  une 
complaisance  entière  et  durable. 

Le  désir,  à  quoi  il  semble  que  Socralcs,  ou  la  prê- 
tresse ,  ait  voulu  réduire  la  nature  de  i'amour ,  en 
est  Teffet  plutôt  que  l'essence  ;  eilet  qui  naît  de  deux 
causes,  dont  ce  philosophe  a  comparé  Tunion  au 
mariage  de  deux  divinités.  Je  souscris  voîonliers  au 
choix  de  la  mère  qu'il  donne  au  désir  •  ce  mouvement 
naît  sans  doute  de  notre  indigence,  ou  de  la  pau- 
vreté de  notre  nature.  IMais  c'est  l'amour  de  com- 
plaisance qui  en  est  le  père  ;  c'est  cet  amour  qui, 
joint  au  sentiment  de  notre  imperfection,  engendre 
nécessairement  le  désir,  ou  cette  bienveillance  par 
laquelle  nous  nous  souhaitons  à  nous-mêmes  tous  les 
biens  dont  la  possession  peut  justifier  et  faire  croître 
notre  conq:)laisance  dans  notre  être.  Voilà  tout  le 
mystère  de  la  naissance  de  l'amour,  si  on  le  regarde 
seulement  comme  désir  ;  ce  n'est  pas  qu'il  n'ait  aussi 
pour  première  cause  le  dieu  de  l'abondance  ,  ou  l'être 
iuliniment  parfait  dont  la  bonté  nous  présente  les 
idées  de  ce  qui  manque  à  notre  perfection,  et  qui 
montre  ,  pour  parler  ainsi ,  à  l'amour  de  complai- 
sance, les  enfans  qu'il  doit  produire  ou  les  désirs 
qu'il  doit  former  j  mais  c'est  cet  amour  ([ui  les  pro- 
duit immédiatement  et  qui,  par  conséquent,  doit 
êlre  appelé  le  père  de  tous  les  autres  amours. 

Ne  seroit-il  donc  point  (s'il  m'est  permis  de 
porter  plus  loin  le  progrès  el  lajsuile  de  mes  pensées), 
ïie  seroit-il  point  une  image  et  une  émanation  de 
l'amour  que  Dieu  a  pour  lui-même  ?  J'ai  osé  cber- 
rhcr  l'idée  de  ma  perfection  dans  ce. le  de  la  per- 
fection divine;  et,  pour  bien  conuoîlrc  la  naliuc  de 
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iriOn  amour,  ne  dois-je  pas  aussi  l'eJudicr  clans  cet 
amour  immuable,  élcrncl,  inlini  que  Dieu  a  pour 
son  être  ? 

J'avoue  ne'aiimoins  que  je  ne  m'e'lèvc  jamais  saus 
frayeur  jusqu'à  ce  divin  modèle.  L'homme  se  trouble, 
se  "confond,  et  sa  langue  ne  fait  presque  que  balbu- 
tier, lorsqu'il  veut  parler  de  la  nature  du  premier 
être.  Mais  s'il  ne  m'est  pas  de'fendu  d'essayer  de  la 
connoître,  au  moins  en  partie,  par  les  idées  qu'elle 
me  donne  d'elle-même  ,  je  comprends  d'abord  que 
l'amour ,  considéré  en  Dieu  comme  s'aimant  lui- 
même,  ne  peut  jamais  renfermer  la  moindre  étin- 
celle d'un  désir.  Le  désir  naît  du  besoin,  et  le  besoin 
naît  de  l'imiicrfection.  Ainsi ,  admettre  en  Dieu  des 
désirs,  ce  seroit  y  supposer  l'un  et  l'autre,  c'est- 
à-dire,  blasphémer  contre  la  majesté  de  l'être  in- 
finiment partait. 

Que  peut  désirer  celui  qui  possède  nécessairemeni , 
parfaitement,  éternellement  la  plénitude  de  tous  les 
Liens,  c'est-à-dire,  l'essence  de  l'être,  de  la  per- 
fection, de  la  béatitude?  Mais  si  cela  est,  je  ne 
puis  concevoir  l'amour  de  Dieu  pour  Dieu  même , 
(jue  comme  un  amour  de  complaisance  par  lequel 
Dieu ,  jouissant  du  spectacle  de  son  être  infini ,  est 
toujours  inhniment  heureux  ;  ou  si,  pour  soulager  la 
foiblesse  de  mon  intelligence,  je  cherche  à  distinguer, 
comme  des  faces  différentes,  dans  ce  qui  est  essen- 
tiellement un,  ne  dirai  -  je  pas,  Dieu  se  complaît 
souverainement  dans  son  être  qui  renferme  son 
existence  nécessaire  et  éternelle ,  dans  sa  perfection 
immense,  dans  sa  félicité  infinie,  et  que  c'est  pré- 
cisément dans  cette  complaisance  inefiàble  que  con- 
siste ,  autant  que  je  puis  le  concevoir,  cet  amour  par- 
fait que  Dieu  a  pour  lui-même  ? 

Si  je  ramène  à  présent  ma  vue  sur  la  créature, 
après  avoir  entrepris  de  l'élever,  en  tremblant,  jus- 
qu'au Créateur,  tout  concourt  à  me  persuader  que 
mon  amour  a  été  formé  sur  ce  modèle  de  toute  afléc- 
tion  légitime. 

Je  sens,   malgré  tous   les  défauts  de   mon  être, 
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que  Dieu  a  impiinié  sur  moi  quelques  traits  de  sa 
grandeur.  Je  ne  saurois  être ,  à  la  vérité  ,  qu'une 
image  ou  une  copie  nécessairement  imparfaite  d'un 
original  nécessairement  parfait j  mais  il  lui  a  plu 
néanmoins  de  faire  rejaillir  sur  mon  ame  comme  un 
rayon  de  sa  divinité'  (i). 

Elle  y  luit  pour  mon  être  même,  Dieu  est  celui 
qui  est  ;  et  j'existe  d'une  manière  bornée  et  dé- 
pendante ,  mais  qui  ne  laisse  pas  de  représenter 
son  auteur,  par  cet  être  emprunté  que  je  tiens  de  lui. 

Elle  y  luit  par  mon  intelligence,  (jui  est  l'image 
de  la  sienne,  et  qu'il  rend  capable  d'apercevoir  une 
partie  de  ses  idées  éternelles  et  des  ouvrages  dont 
elles  sont  le  modèle. 

Elle  y  luit  encore  plus  par  ma  volonté  qui ,  quoi- 
que inelFicace  par  elle-même,  imite  de  loin  et  d'une 
manière  imparfaite  le  pouvoir  divin,  par  la  bonté 
qu'il  a  de  produire  certains  effets  dans  mon  ame 
et  dans  mon  corps,  à  l'occasion  de  mes  seuls  désirs, 
comme  je  l'ai  expliqué  dans  ma  troisième  médilaiion. 

Mais,  si  cela  est,  puis-je  douter  que  ce  qui  do- 
mine dans  ma  volonté,  ce  qui  en  est  comme  le  fonds, 
et  qui  en  dirige  tous  les  mouvemens,  je  veux  dire, 
l'amour  que  j'ai  pour  moi ,  ne  porte  aussi  le  ca- 
ractère de  la  même  ressemblance ,  et  qu'il  ne  soit 
comme  l'écoulement  de  l'amour  que  Dieu  a  pour  lui- 
même? 

En  effet,  d'où  pourroit  venir  cet  amour  que  je 
sens  naturellement  pour  mon  être?  Il  naît  avec  moi^ 
il  croît,  il  vit  avec  moi  ;  mais  je  crois  sentir  qu'il 
ne  meurt  point  avec  moi,  ou  du  moins  avec  ce 
corps  qui  est  uni  à  mon  ame.  Il  porte  ses  vœux 
bien  au-delà  des  bornes  de  cette  vie  fragile  et  pé- 
rissable. Il  veut  que  je  sois  beureux  lors  même  que 
j'aurai  cessé  d'être  sur  la  terre.  IMon  espérance, 
comme   dit    le    sage,    est    pleine   d'immortalité   (a). 

(i)  SignaUwi  est  super  nos  lumen  viillus  lui  Domine.  Ps.  î\.  ']. 
(a)  Spes  iilorum  immorlalitate  plena  est.  Sap.  3. 
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Mortel  par  la  foiblesse  du  lieu  qui  m'unit  à  une 
petite  portion  de  niaiière,  je  me  crois  immortel  par 
l'étendue,  et,  si  je  l'ose  dire,  par  l'ëternité  de  mes 
désirs,  ou  par  ce  sentiment  intérieur  qui  me  iàit 
deviner,  comme  disoit  Socrate,  que  ces  désirs  ne 
me  sont  pas  donnj's  en  vain  ,  et  ([u'ils  renferment 
comme  un  secit  t  présage  de  la  durée  immortelle 
de  mon  être.  Mais  qui  peut  m'avoir  inspiré  un  tel 
sentiment?  Qui  peut  l'avoir  donné  à  tous  ceux  qui 
me  sont  semblables?  Un  eiïét  commun  ne  peut  avoir 
qu'une  cause  commune,  et  ce  qui  se  trouve  dans 
mon  être  comme  dans  celui  de  tous  les  hommes,  ce 
qui  eu  est  également  inséparable  ,  ne  sauroient  venir 
que  de  la  main  <|ui  l'a  formé.  C'est  par  ma  raison  , 
c'est  par  des  idées  claires,  ou  par  des  sentimens , 
dont  la  certitude  égale  celle  de  mes  idées,  que  je 
travaille  ici,  comme  je  l'ai  déclaré  d'abord ,  à  con* 
noître  la  nature  de  mon  amour-propre.  Mais  ma. 
raison,  mes  idées,  mes  scntimens  m'apprennent 
également  qu'une  inclination  ,  gravée  par  le  doigt 
de  Dieu  dans  le  fond  de  mon  être,  doit  porter  le 
caractère  de  sa  sagesse j  et  elle  ne  le  porteroit  pas,  si 
elle  n'imitoit  l'amour  que  Dieu  a  pour  lui-même , 
si  elle  ne  retraçoit,  en  quelque  manière,  l'image  de 
cet  amour,  en  un  mot,  si  je  ne  m'aimois  pas  comme 
Dieu  s'aime. 

Prenons  garde  néanmoins,  et  craignons  de  porter 
trop  loin  ce  parallèle.  Suis-je  donc  ma  dernière  fin 
à  moi-même?  Suis-jc  le  terme  de  ma  complaisance, 
et  mou  bonheur  consiste-t-il  à  contempler  la  per- 
fection de  mon  être,  couime  celui  de  Dieu  est  de  se 
complaire  dans  la  perfection  de  son  essence?  C'est 
pour  résoudre  une  difficulté  si  importante,  que  je 
dois  m'appliquer  ici  à  démêler  l'équivoque  de  ces 
expressions,  qu'il  faut  que  je  m'aime  comme  Dieu 
s'aime,  ou  que  mon  amour  est  formé  sur  le  modèle 
de  l'amour  divin. 

Il  est  vrai  que  je  suis  obligé  de  l'imiter,  et  je  ne 
saurois  en  douter,  puisque  mou  amour  n'en  est  qu'une 
émanation,  comme  je  viens  de  le  direj  mais  puisrje 
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croire  nue  je  l'imite  ,  lorsque  je  m'arrcte  à  moi- 
même,  lorsque  mon  affeclion  ne  se  porte  pas  plus 
loin  ,  et  que  je  deviens  l'unique  objet  de  ma  com- 
plaisance ? 

Dieu,  en  s'aimant  lui-même, aimel'être  infiniment 
pariait  ;  et  moi  ,  en  m'aimant  moi-même ,  j'aime  un 
être  si  imparfait,  que  mon  amour  est  nécessairement 
autant  éloigné  de  l'amour  divin,  qu'il  y  a  de  dislance 
entre  le  fini  et  l'infini. 

Qu'est-ce  donc  que  j'éprouverai  clans  cet  état ,  et 
quelle  sera  la  destinée  de  mon  amour-propre  ? 

Mon  être  a  des  bornes,  et  des  bornes  fori  étroites. 
Mon  amour,  ou  ce  qui  est  la  même  chose,  ma  volonté 
n'en  a  point.  Quelle  est  la  raison  de  cette  difTérence , 
et  pourquoi  un  être  si  limité  a-t-il  une  volonté  si 
indéfinie?  C'est  qu'il  fiiut  nécessairement  que  tout 
être  inférieur  soit  fini  ,  autrement  il  seroit  égal  à 
Dieu,  ou  plutôt  il  seroit  Dieu  même  ;  mais  comme 
il  sent  ses  bornes  et  son  imperfection ,  et  que  c'est 
là  ce  qui  allume  ses  désirs,  ils  s'éteiulent  à  tout  ce 
qui  leur  manque,  et  ce  qui  leur  manque  étant  infini, 
la  volonté  ou  l'amour  d'un  tel  être  tend  aussi,  par 
sa  nature,  à  l'infini  ,  en  sorte  que  s(jn  imperfection 
même  sendde  devenir  par  là  le  principe  ou  l'occasion 
de  sa  perfection.  Je  dois  donc,  comme  tout  être 
borné,  mesurer  ma  volonté ,  non  par  ce  que  j'ai ,  mais 
par  ce  que  je  n'ai  pas,  à  peu  près  de  la  même  ma- 
nière que  les  épicuriens  disoient,  que  le  vide  étoit 
infini,  afin  qu'il  put  contenir  des  mondes  infinis. 

Mais,  si  tel  est  le  caractère  de  ma  volonté,  ou  de 
mon  amour,  comment  un  être  aussi  limité  ,  aussi  dé- 
fectueux que  le  mien  pourroit-il  épuiser  une  faculté 
si  immense  et  si  insatiable  ? 

Quelque  affection  que  j'aie  pour  moi  ,  ce  moj  que 
j'aime  tant  ne  peut  être  jamais  un  bien  proportionné 
a  mon  ailection  même ,  parce  ([u'U  a  des  bornes  et 
que  cette  affection  n'en  a  point. 

Je  ne  jouis  pas  même  véritablement  de  mon  êtie 
(et  ce  n'est  point  un  paradoxe  de  parler  ainsi),  lorsque 
je  me  borne  à  ne  jouir  que  de  mon  être.   Je  crois 
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prendre  le  réel  et  je  ne  saisis  que  le  vide.  Plus  je 
m'occupe  d'un  être  si  impari'ait,  plus  je  cliercbe  à 
m'en  nourrir,  plus  aussi  j'en  de'couvre  l'imperfection, 
le  défaut,  le  néanl,  par  la  piivalion  que  j'y  sens 
d'une  multitude  infinie  de  biens.  Je  me  vois  donc 
condamné  par  là  à  n'être  jamais  qu'un  désir,  et  un 
désir  qui  ne  peut  être  satisfait,  tant  que  je  ne  lui 
donne  que  moi-même  pour  lui  servir  d'aliment  et 
de  pâture. 

Ce  n'est  pas  tout  :  non-seulement  ce  désir  ne  trouve 
pas  en  moi  sa  suffisance,  si  je  puis  parler  ainsi  ;  mais 
c'est  un  imposteur,  toujours  attentif  à  m'amuser  par 
une  apparence  de  bien ,  qui  me  conduit  tôt  ou  tard 
à  un  mal  très-réel.  Il  me  remplit  d'une  idée  fausse  et 
chimérique  de  mon  élre  ;  je  me  représente  à  moi- 
même  sous  une  infinité  de  formes  séduisantes  comme 
si  sons  ces  diflérens  masques,  (|u'il  me  fait  prendre 
successivement,  je  pouvois  fixer  en  moi  moft  amour 
et  ma  complaisance.,  Mais  ces  vains  portaits,  qu'il  me 
trace  de  ma  perfection,  disparoissent  en  un  instant, 
comme  ces  fantômes  agréables ,  que  l'illusion  du  som- 
meil produit  quelquefois.  Je  me  réveille  bientôt  et 
non-seulement  je  ne  trouve  rien  dans  mes  mains 
mais  je  me  sens  véritablement  malheureux  ,  soil  par 
le  désespoir  d'obtenir  ce  que  je  désire,  soit  par  l'im- 
possibilité d'éviter  tout  ce  que  je  crains. 

Est-ce  donc  là  Teflet  que  devruit  produire  en  moi 
l'imitation  île  l'amour  divin  si  elle  éloit  parfaite?  Dieu 
est  heureux  par  l'amour  qu'il  a  pour  lui-même 
et  celui  que  j'ai  pour  moi  ne  sert  ([u'à  me  rendre 
malheureux  ;  mais  quelle  peut  être  la  cause  de  ma 
disgrâce?  si  ce  n'est  qu'en  ne  voulant  aimer  que 
mon  être,  je  m'éloigne  infiniment  de  Dieu,  bien  loin 
d'imiter,  comme  je  le  devrois,  ce  parfait  modèle 
de  mon  amour. 

En  quoi  ferai -je  donc  consister  celte  imilation 
fidèle,  qui  seule  est  conforme  à  la  véritable  nature 
de  mon  amour,  puisqu'elle  peut  seule  nous  rendre 
heureux,  unitjue  objet  de  l'inclinaiion  qui  m'attache 
a  moi-même?  Pour  résoudre  celle  question,  médi- 
D^Jguesseau,   Tome  XI f"^.  21 


322  MÉDITATIONS 

tons  pins  profondément  sur  l'idée  de  l'amour  divin , 
d'autant  qu'il  nous  est  permis  de  la  concevoir. 

Nous  reconnoîtrons  d'abord  _,  que  Dieu  aime  ses 
créatures  j  car  comment  les  auroit-il  créées  ,  s'il  ne 
les  avoit  aimées?  11  n'y  a  point  de  volonté  sans  amour. 
Or,  Dieu  a  voulu  ses  ouvrages  :  donc  il  les  a  aimés. 
Je  n'ai  pas  besoin  de  m'arréter  plus  long -temps  à 
prouver  une  vérité  si  évidente,  et  dont  j'ai  d'ailleurs 
tant  de  témoignages  sensibles  au  dehors  et  au  dedans 
de  moi^  comme  je  le  dirai  dans  un  moment. 

Mais  Dieu  ue  sauroit  aimer  que  lui-même,  puisque 
son  amour,  comme  je  l'ai  déjà  dit,  n'est  que  sa  com- 
plaisance infinie  et  éternelle  dans  son  être  infini  et 
éternel. 

Donc,  si  Dieu  aime  les  êtres  inférieurs,  comme  je 
n'en  saurois  douter,  et  surtout  les  être  intelligens, 
il  ne  peut  les  aimer  qu'en  lui-même,  ou,  pour 
m'exprimer  peut-être  plus  correctement ,  c'est  lui 
seul  qu'il  aime  en  eux.  Il  y  aime  ses  idées  infinies 
sur  lesquelles  il  en  a  réglé  la  nature  et  l'essence  :  il  y 
aime  sa  volonté  toute-puissante  qui  les  a  créées,  en 
ne  faisant  que  vouloir  leur  existence  :  il  y  aime  sa 
providence  par  laquelle  il  les  conduit  et  les  gou- 
verne suivant  les  lois  de  sa  sagesse  :  il  y  aime  enfin  sa 
justice ,  par  laquelle  il  les  punit  s'ils  abusent  de  ses 
bienfaits  ;  et  sa  bonté ,  par  laquelle  il  les  récompense 
s'ils  en  font  l'usage  auquel  il  a  attaché  leur  félicité. 

Tel  est  donc  le  caractère  de  l'amour  divin  ,  au- 
tant que  ma  foible  raison  peut  le  connoître.  Dieu 
aime  ses  créatures ,  et  il  ne  les  aime  qu'en  lui- 
même,  ou  plutôt  il  n'aime  que  lui-même  dans  ses 
créatures.  Voilà  le  modèle  que  je  dois  imiter  si  mon 
amour-propre  est  raisonnable,  c'est-à-dire,  s'il  sait 
tendre  à  sa  véritable  fin. 

Je  conclus  de  ces  principes  : 

1."  Que  si  je  puis  m'ainier  légitimement,  puisque 
Dieu  m'aime  ,  et  que  c'est  lui-même  qui  me  donne  ce 
plaisir  que  je  goûte  en  m'aimant ,  je  ne  dois  m'aimcr 
([uc  comme  Dieu  m'aime;  puisqu'il  n'est  pas  moins 
le  modèle  que  la  source  de  mon  amour,  et  que  je 
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ne  saurois  m'aimer  raisomiablemcat ,  si  je  m'aime 
d'une  autre  manière  que  je  ne  suis  aimé  de  celui 
qui  est  la  souverauie  raison  ou  la  sagesse  même. 

Mais ,  comment  est-ce  que  Dieu  m'aime  ?  Et  si 
tout  amour  est  une  complaisance  dans  l'objet  aimé, 
quel  et  le  caractère  de  celle  que  Dieu  a  tians  mon 
ame  comme  dans  son  ouvrage,  et  méritant  seulement 
par  là  un  regard  de  sa  bienveillance  paternelle. 

Dieu   ne  peut  se   complaire   que  dans   la    vérité, 
c'est-à-dire^  dans  ce  qui  est  conforme  et  convenable 
à  l'essence    des  êtres   qu'il  a  créés.  Ainsi,  puisqu'il 
lui  a  plu  d'aimer  mon  amc  et  de   s'y  complaire  en 
la  créant,  en  la  conservant,  en  lui  donnant  un  com- 
mencement et   comme  une  semence  de  bonheur  et 
de  félicité ,  je  dois  croire  qu'elle  ne  peut  être  l'objet 
de  sa   compiaisance  ou   de  son   amour,    qu'en   tant 
qu'elle  participe  à  l'être,  en  tant  qu'elle  est  aussi  par- 
faite que  sa  nature  le  lui  permet,  en  tant  qu'elle  est 
aussi   heureuse  qu'il  lui  est  possible  de   le  devenir. 
Je  m'aime  donc  comme  Dieu  m'aime  j  et  ma  com- 
plaisance en  moi  est  semblable  à  celle  de  Dieu  même, 
lorsque  j'aime  mon  être,  comme  participant  à  l'êUe 
divin,   comme   parfait  ou   travaillant  à  le   devenir, 
selon   les  bornes    de  sa  condition  j    enfin,    comme 
heureux  par   la    vue    de   sa  perfection   même.   Car, 
puisque  Dieu  ne  peut  se  compiaire  en   moi  comme' 
son  ouvrage  qu'en  tant  qu'il  me  rend  parfait,  je  ne 
puis  aussi  avoir   pour   moi    cette    complaisance    qui 
imite    celle  de   Dieu ,   et  qui  seule  peut  faire  mon 
bonheur,  si  ce  n'est  en  me  considérant  comme  aussi 
parfait  qu'il  a  plu  à  Dieu  de  me  donner  le  moj^en 
de  le  devenir. 

Quand  je  m'attache  ainsi  à  m'aimer  comme  Dieu 
m'aime,  mes  désirs  n'ont  plus  rien  d'infiuiet,  d'in- 
constant, de  défectueux.  Ils  tendent  à  acquérir  ce 
qui  me  manque  réellement  ;  et  ils  y  tendent  par  la 
seule  voie  qui  puisse  me  conduire  à  cette  plénitude 
de  bien  qui  est  leur  objet  :  ils  me  rendent  déjà  heu- 
reux ,  en  quelque  manière,  par  l'espérance,  et  par 
«elte  espèce  de  sécurité  où  je  vis,  quand  je  puis  me 

9  1  * 
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rendre  ce  témoignage  à  moi-même  ,  que  mes  vœux 
ne  se  trompent  ni  dans  la  fin  ni  dans  les  moyens  , 
puisque  la  fin  de  tout  être  raisonnable  est  sans  doute 
de  jouir  du  plus  grand  bonheur  dont  il  soit  capable  , 
et  qu'il  ne  peut  y  avoir  de  moyen  plus  sur  pour  y 
parvenir  ,  que  l'imitation  de  l'être  souverainement 
parfait  et  souverainement  lieureux  ,  duquel  seul  il 
peut  attendre  sa  perfection  et  son  bonheur. 

Mais  ,  comme  Dieu  n'aime  quelui-mrme  dans  tons 
ses  ouvrages  ,  il  ne  me  suffit  pas  de  n'aimer  en  moi 
que  ce  que  Dieu  y  aime  :  et  mon  ame  n'est  parfaite 
que  quand  je  parviens  à  n'aimer  plus  que  Dieu  en 
moi.  Il  faut  donc  que  ma  complaisance  ,  dans  mon 
être  ,  qui  est  l'essence'  de  ma  félicité,  sorte  ^  pour 
ainsi  dire,  des  bornes  étroites  de  mou  être  même, 
pour  ne  se  reposer  que  dans  son  auteur  comme  dans 
son  dernier  terme  ,  et  se  fixer  totalement  en  Dieu  , 
comme  Dieu  se  complaît  uniquement  en  son  essence. 
Mais  si  c'est  Dieu  que  je  dois  aimer  en  moi ,  la  perfec- 
tion de  mon  amour,  et  sa  ressemblance,  consommée 
avec  l'amour  divin  ,  consisteront  à  aimer  Dieu  beau- 
coup plus  que  moi  -  même  ,  parce  que  la  raison  me 
montre  évidemment  que  mon  amour  doit  toujours 
élre  proportionné  à  son  objet ,  et  s'attacher,  par  con- 
séquent ,  avec  une  préférence  absolue  ,  à  celui  qui  est 
noii-sculementle  plus  grand  bien,  mais  le  bien  unique 
et  infini ,  au-dessus  de  toute  mesure  et  de  toute  pro- 
portion. 

Est-il  bien  vrai  cependant,  et  ai-je  une  idée  bien 
claire  de  cette  vérité  ,  qu'il  y  a  un  objet  que  je  puis 
aimer  plus  que  moi ,  et  cela  par  une  suite  nécessaire 
d(^  l'amour  même  que  j'ai  pour  moi  ?  C'est  la  der- 
nière et  la  plus  importante  difficulté  qu'il  me  reste  à 
éclaircir  sur  la  nature  de  mon  amour-propre. 

Rappelons  ici  ce  principe  général  dont  j'ai  taché 
d(;  me  bien  convaincre,  je  veux  dire  que  mon  amour 
tentl  toujours  à  l'union  ,  parce  que  tout  bien  qui  m'it- 
tire  me  paroît  devoir  l'aire  une  partie  de  moi-même  , 
au  moins  par  le  sentiment  ([ue  j'en  ai.  Si  celte  partie 
en   est  séparée  ,   je  conçois  un  amour  de  désir  par 
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lequel  j'aspire  à  la  rëaiiir  à  son  tout.  SI  l'union  se  con- 
somme par  la  jouissance  du  bien  que  j'avois  désiré  , 
alors  mon  amour  de  complaisance  confond  ce  bien 
avec  moi  :  il  l'unit ,  il  l'approprie  à  mon  être,  que  je 
regarde  comme  augmenté  de  ce  qui  lui  est  joint  par 
l'eflét  de  mes  désirs ,  et  que  j'aime  comme  ne  faisant 
qu'un  seul  tout  avec  moi. 

Un  objet  fortement  aimé  me  paroît  donc  devenir 
une  partie  de  mon  ame  :  je  m'aime  dans  cet  objet , 
et  je  l'aime  en  moi.  Le  goût  que  je  sens  pour  mon  ami , 
et  l'assurance  de  celui  qu'il  sent  pour  moi ,  sont  des 
modifications  agréables  de  mon  ame  :  c'est  le  bien  que 
je  possède  le  plus  intimement  ;  et  la  privation  de  ce 
bien  me  plonge  dans  une  profonde  tristesse  ,  parce 
que  je  perds  réellement  les  pensées  et  les  sentimens 
qui  me  plaisoient  le  plus. 

Les  poètes  mêmes  se  sont  formé  cette  image  de 
l'amour  ou  de  l'amitié  ;  et  Horace  ne  faisoit  qu'expri- 
mer une  opinion  si  naturelle  à  l'homme,  lorsqu'il  di- 
soit  à  Mecenas  : 

j4h  te ,  meœ  si  partem  animœ  rapil 
Malurior  vis ,  quid  moror  altéra  , 

Nec  carus  œque ,  nec  superstes 

Integer 

Il  sentoit  qu'en  survivant  à  son  protecteur  et  a  son 
ami,  il  ne  lui  auroit  pas  survécu  tout  entier,  puisqu'il 
auroit  perdu,  avec  lui,  ce  qui  le  flaltoit  davantage 
dans  les  pensées  ou  dans  les  sentimens  de  son  ame  : 
et ,  comme  c'est  par  là  que  nous  mesurons  la  grandeur 
et  la  félicité  de  notre  être  ,  Horace  pouvoit  dire,  sans 
figure,  qu'il  sentiroit  en  lui  une  véritable  diminution, 
s'il  avoit  le  malheur  de  perdre  Mécénas. 

Cet  effet  que  l'amour  heureux  ou  malheureux  pro- 
duit en  nous;  ces  jugemens  que  nous  portons  sur  Taug- 
mcntation  ou  sur  la  diminution  de  notre  être;  ces 
sentimens  contraires  qui  en  naissent,  croissent  dans 
notre  ame ,  selon  la  mesure  du  bien  qui  excite  no- 
tre amour  j  et  ,  par  conséquent ,  ils  doivent  croître 
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sans  mesure  ,  lorsque  ce  bien  n'en  a  point ,  et  qu'il 
nous  Irappe  par  son  immensité,  comparée  avec  la  pe- 
titesse de  notre  élre. 

J'éludie  donc,  pour  le  mieux  comprendre,  ce  qui 
se  passe  en  moi ,  dans  cette  comparaison  où  je  vois , 
d'un  côté  ,  ce  que  Dieu  est ,  et ,  de  l'autre  ,  ce  que 
je  suis. 

Dieu  est  tout  ,  et  je  ne  suis  rien  :  il  est  l'être  par 
lequel  j'existe  ,  la  perfection  par  laquelle  je  deviens 
parfait ,  le  bonheur  qui  me  rend  heureux;  et  ces  trois 
choses  ,  comme  je  l'ai  dit  ailleurs,  renferment  tous  les 
biens.  Si  j'entre  dans  un  plus  grand  détail ,  je  sens 
que  Dieu  est  également  et  la  vie  de  mon  corps  ,  dont 
il  produit  tous  Ica  mouvcmens  ,  et  la  vie  de  mon  ame, 
dont  il  éclaire  l'inteiligence,  dont  il  anime  la  volonté  j 
et  la  vie  de  ce  tout  composé  de  matièi  e  et  d'esprit , 
dont  il  forme  et  conserve  ie  lien  par  ce  rapport  mu- 
tuel de  pensées  et  de  mouvemens  qu'il  y  entretient 
continuellement  :  en  un  mot,  pour  ne  pas  m'étcndre 
plus  long-temps  sur  une  vérité  si  évidente,  Dieu  est 
le  bien  général  où  je  puise  tous  les  biens  particuliers, 
et  qui  peut  en  répandre  sur  moi  infiniment  davantage, 
parce  que  ce  qui  lui  reste  est  infiniment  au-dessus  de 
ce  qu'il  me  donne.  Je  sens  non  -  seulement  qu'il  le  S 
peut,  mais(ju'ille  vent;  j'en  juge  par  tout  ce  que 
j'en  ai  reru  ,  mais  beaucoup  plus  encore  par  ce  désir 
insatiable  que  j'ai  d'en  recevoir  davantage.  Auroit  -  il 
allumé  en  moi  celle  soif  immense  d'une  béatitude  par- 
faite ,  s'il  n'avoit  voulu  Ja  satisfaire  ?  Et  cette  soif 
même  u'est-elle  pas  pour  moi  un  gage  assure  du  bon- 
heur qu'il  me  prépare  ,  si  je  suis  fidèle  à  chercher  di- 
gnement le  bien  infini  qu'elle  me  présage  par  son  im- 
mensité ? 

Voilà  ce  que  Dieu  est  en  moi  :  encore  une  fois  ,  je 
ne  suis  rien  ,  lorscjue  je  me  compare  avec  lui  ;  ou  si 
j'ai  une  espèce  de  réalité  ,  ce  n'est  qu'une  portion 
d'être  infiniment  pelile,  qui  disparoît  presqu'à  la  vue 
de  l'infini,  et  qui  n'a  de  grandeur,  de  force  ,  de  ri- 
chesses, (ju'aulanl  qu'elle  est  animée  et  comme  péné- 
trée de  la  divinité.  La  perfeelion  ,  et,  si  je  puis  m'ex- 
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primer  ainsi  ,  raccomplissement  ou  le  complément  de 
mon  être  ,  c'est  Dieu  seul.  Tout  ce  qui  me  manque  est 
en  lui ,  et  ma  raison  me  dit  intérieurement  que  c'est  là 
seulement  que  je  puis  le  trouver. 

Je  vois  de  loin  cet  être  incomprébensible,  dont  les 
richesses  doivent  suppléer  à  mon  indigence  :  je  ne 
l'aperçois  que  comme  au  travers  d'un  nuage  ;  mais 
j'en  connois  assez  pour  sentir  l'impression  de  cette 
vérité ,  et  pour  raisonner  ainsi  avec  moi-même. 

Ce  que  je  suis  ,  ce  que  je  possède  n'est  rien  en  com- 
paraison de  ce  que  je  ne  suis  pas,  et  de  ce  que  je  veux 
posséder.  Je  vais  encore  plus  loin;  et  je  sens  que  si 
je  connoissois  mieux  que  je  ne  le  fais,  et  Dieu  et 
moi-même  ,  la  vue  d'une  naLure  aussi  bornée,  aussi 
imparfaite,  aussi  misérable  en  soi  que  la  mienne^  bien 
loin  d'être  l'objet  de  ma  complaisance  ,  ne  seroit  pour 
moi  qu'un  spectacle  triste  et  humiliant.  Je  me  verrois 
si  près  du  néant ,  si  éloigné  du  véritable  être,  que  je 
tomberois  presque  dans  le  désespoir  ,  si  l'idée  de  cet 
être,  connu  comme  souverainement  bon ,  ne  me  sou- 
tenoit  par  l'espérance  de  participer  à  sa  plénitude, 
et  de  réparer  par  là  le  défaut  d'une  nature  dont  le 
partage  est  le  désir  de  la  perfection  plutôt  que  la  per- 
fection même. 

Mais  si  je  ne  suis,  à  proprement  parler  ,  qu'un 
désir,  comme  je  l'ai  dit  dans  ma  troisième  méditation, 
et  si  j'éprouve,  tous  les  jours  ,  que  nul  bien  particu- 
lier ne  peut  me  satisfaire,  je  dois  aimer  infiniment 
plus  ce  qui  est  seul  capable  de  remplir  ce  désir ,  que 
ce  désir  même  ,  et  ,  par  conséquent ,  si  mes  idées 
font ,  comme  elles  le  doivent  être  ;,  la  règle  de  mes 
sentimens  ,  mon  amour  -  propre  doit  se  complaire 
beaucoup  plus  en  Dieu  que  dans  moi  :  il  ne  faut  par 
là  que  suivre  sa  nature  ,  et  je  ne  saurois  m'aimer  vé- 
ritablement ,  sans  aimer  Dieu  infiniment  davantage , 
et ,  comme  je  viens  de  le  dire ,  au-dessus  de  toute 
proportion. 

Pour  développer  encore  plus  cette  pensée,  je  puis 
considérer  Dieu  ,  par  rapport  à  moi ,  dans  deux  si- 
tuations différentes. 
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Si  je  le  regarde  comme  étant  encore  éloigné  de 
mon  être  ,  dans  une  dislance  infinie,  je  dois  senlir 
aussi  un  désir  infini  de  m'en  approcher  pour  posséder, 
pour  aimer  en  lui  ce  qui  me  manque,  et.  qui  peut  seul 
remplir  ce  vide  affligeant  que  je  reconn(»is  au  dedans 
de  moi  ;  et ,  comme  ce  désir  surpasse  tous  ceux  que 
\e  puis  former  pour  ma  félicité,  je  commence  dès-lors 
à  aimer  Dieu  plus  que  moi  ,  puisque  c'est  lui  seul 
que  j'aspire  à  aimer  en  moi. 

Qu'il  me  soit  permis  ensuite  de  le  considérer  de 
près,  comme  s'unissant  à  moi  d'une  manière  si  intime, 
que  je  n'aie  plus,  pour  ainsi  dire ,  que  les  pensées  et 
la  volonté  de  Dieu  même.  Alors ,  si  j'ose  me  supposer, 
pour  un  moment ,  dans  Tétat  de  cette  union  consom- 
mée ,  je  sens  que  l'amour  de  jouissance  succède  à 
l'amour  de  désir  :  mon  être  s'étend  et  se  dilate  véri- 
tablement ;  il  devient ,  en  un  sens  ,  comme  une  partie 
de  l'Être  suprême.  Et  qu'esl-ce  que  j'aime  en  cet  état? 
Quel  est  le  véritable  objet  de  ma  complaisance?  Ce 
n'est  plus  moi ,  à  proprement  parler  ;  c'est  Dieu  qui 
s'unit  à  moi ,  ou  plutôt  qui  m'unit  à  lui,  qui  supplée 
à  l'imperfection  de  mon  ame,  et  qui  en  renq)lit  toute 
la  capacité.  Ce  qui  n'étoit  qu'un  néant,  et  qui  aspi- 
roit  à  être ,  ne  sauroit  plus  aimer  ce  néant  dont  il 
est  sorti  :  il  aime  uniquement  l'être  auquel  il  est  par- 
venu, ou,  pour  parler  encore  avec  plus  de  précision, 
je  n'étois  auparavant  qu'un  être  commencé,  si  je  puis 
hasarder  cette  expression  _,  je  deviens  un  être  achevé, 
selon  la  mesure  qu'il  a  plu  à  Dieu  de  donner  à  mon 
essence;  et,  quelque  bornée  qu'elle  soit,  je  n'en  suis 
pas  moins  heureux  ,  parte  que  le  vide  de  mon  ame 
est  entièrement  rempli  ,  comme  le  plus  ])(lit  vaisseau 
n'est  pas  moins  plein  que  le  plus  grand  ,  lorsqu'il  ren- 
ferme tout  ce  qu'il  peut  contenir. 

Je  ne  m'aiuje  donc  plus  qu'en  Dieu  ,  ou  plutôt  c'est 
Dieu  seul  que  j'aime  en  moi.  Comme  ce  qu'il  ajoute 
à  mon  être  ,  en  s'y  unissant ,  est  infiniment  au-dessus 
<le  ce  que  j'étois  avant  cette  union  ,  et  qu'il  fait,  sans 
aucune  comparaison  ,  la  meilleure  partie  de  nioi- 
mêiue,  je  me  (  omplais  aussi  infiniment  plus  dans  l'Etre 
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(^ivin  qui  me  remplit,  par  un  écoulement  de  sa  per- 
fection ,  que  dans  mon  premier  être ,  qui  n'étoit  que 
foiblesse  et  imperfection. 

Ainsi ,  Dieu  devient  alors  le  seul  objet  de  ma  com- 
plaisance :  il  épuise  loule  mon  alTection ,  sans  me  laisser 
aucun  mélange  de  cet  amour- propre  dél'ectueux  que 
j'avois  autrefois;  ou  ,  si  je  fais  encore  quelque  reiour 
sur  moi,  ce  n'est  que  pour  y  conlempler,  pour  y  ad- 
mirer, pour  y  aimer  tout  ce  que  Dieu  a  fait  dans  mon 
être. 

Tel  est,  autant  qu'd  m'est  permis  de  le  concevoir, 
l'état  de  ces  âmes  qui  ne  sont  pleinement  heureuses 
que  parce  que  leur  union  avec  Dieu  est  pleinement 
consommée  dans  le  séjour  de  la  félicité  éternelle. 
Absorbées  et  comme  anéanties  dans  l'Etre  divin,  elles 
s'oublient  et  se  perdent  heureusement  elles-mêmes  : 
la  vue  de  leur  ancienne  foiblesse  ne  trouble  point 
leur  bonheur  ,  parce  qu^ellcs  ne  sentent  plus  que  la 
force  de  l'Être  infini  qui  les  soudent ,  qui  les  anime  , 
qui  les  remplit  ;  et,  devenues  aussi  semblables  à  Dieu, 
qu'un  être  borné  peut  l'espérer,  elles  ne  s'aiment  plus 
que  par  l'impression  de  ce  sentiment  de  complaisance 
que  Dieu  a  en  lui-même  et  dans  ses  ouvrages. 

Je  ne  me  reconnois  point,  à  la  vérité,  dans  celte 
peinture  ,  et  je  sens  combien  je  suis  éloigné  d'une  si- 
tuation si  heureuse  :  mon  intelligence  est  tellement 
obscurcie  ,  par  cette  foule  importune  d'images  sensi- 
bles qui  partagent  et  qui  troublent  son  attention ,  que 
je  ne  connois  pleinement  ni  l'extrême  imperfection 
de  l'homme,  qui  va  presque  jusqu'au  néants,  ni  la 
souveraine  perfection  de  celui  qui  mérite  seul  le  nom 
d'être.  C'est  ce  qui  fait  que  ma  complaisance  s'arrête 
si  souvent  à  moi,  et  qu'elle  ne  tend  pas  toujours  à  se 
reposer  en  Dieu  seul  :  mais  ,  malgré  toute  ma  foi- 
blesse ,  il  me  reste  qncore  assez  de  connoissance  pour 
sentir,  au  fond  de  mon  ame  ,  que  ,  comme  mon  être 
ne  sauroit  être  achevé  et  accompli  s'il  ne  trouve  ce 
qui  lui  manque  en  s'unissant  à  l'être  de  Dieu,  mon 
amour  ne  peut  être  aussi  entièrement  satisfait ,  s'il  ne 
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se  consume  et  ne  se  dévore  lui-même,  pour  parler 
ainsi ,  par  l'amour  de  son  auteur  ,  comme  une  étin- 
celle qui  se  perdroit  dans  la  lumière  et  dans  l'ardeur 
du  soleil. 

En  effet,  pour  réunir  ici,  en  peu  de  mots,  toute 
la  force  du  raisonnement  que  je  viens  de  faire  ,  il  n'y 
a  aucune  des  propositions  dont  il  est  composé,  qui 
ne  me  paroissent  autant  de  vérités  évidentes  et  éter- 
nelles. 

i.*^  Il  est  clair  que  mon  amour  est  formé  sur  le  mo- 
dèle de  celui  que  Dieu  a  pour  lui-même. 

2.*^  Par  conséquent  ,  il  consiste  en  général  dans 
cette  complaisance  que  j'ai  naturellement  en  mon  être, 
comme  Dieu  se  complaît  dans  le  sien. 

3.^'  Si  je  m'arrête  à  ce  premier  degré  ,  je  m'aper- 
çois bientôt  que  mon  amour  pour  moi  ne  sauroit  me 
rendre  heureux.  Ma  complaisance,  bornée  à  mon  être, 
est  aussi  délectueuse  que  mon  être  même  :  ainsi ,  ma 
félicité  ,  qui  dépend  de  cette  complaisance  ,  est  néces- 
sairement très-imparfaite  ;  et  une  Célicité  imparfaite  , 
ne  mérite  pas  même  le  nom  de  félicité  ,  parce  qu'elle 
n'a  aucune  proportion  avec  mes  désirs. 

4-'^  11  m'est  donc  impossible  de  ne  pas  aspirer 
toujours  à  étendre  mon  être ,  et  à  le  rendre  plus  par- 
fait par  l'union  du  bien  qui  lui  manque ,  afin  de  pou- 
voir m'y  complaire  davantage,  et,  par  là,  devenir 
plus  heureux. 

5.*^  Or,  il  est  évident  que  cette  augmentation  ,  ou 
cet  accroissement  de  mon  être,  ne  peut^ consister  que 
dans  une  plus  grande  participation  à  l'Elre  divin  qui 
produit  en  moi  les  degrés  de  l'être  ,  comme  l'être 
même,  et  qui  peut  seul  suppléer  à  mon  indigence  , 
en  unissant  à  son  être  ,  infiniment  parfait ,  une  na- 
ture aussi  imparfaite  que  la  mienne. 

6."  Il  n'est  pas  moins  évident  que  cette  union  me 
donne  infiniment  plus  que  ce  que  j'avois  aupa- 
ravant ,  puisque  c'est  la  grandeur  des  pensées  et 
des  volontés  de  Dieu  même  qui  remplit  le  vide  de 
mon  ame.  * 
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Donc  ,  je  dois  me  complaire  infiniment  plus  en 
Dieu ,'  s'unissant  à  mon  cire  et  devenant  pour  moi 
tout  ce  qui  me  manquoit  avant  celte  union,  que  dans 
un  être  si  borné  et  si  défectueux. 

Donc,  mon  amour  de  complaisance,  pour  mon  ame, 
tend  essentiellement,  et  par  sa  nature  même,  à  se 
réunir  à  cette  complaisance  infinie  que  Dieu  a  dans 
son  être  infini. 

Je  prends  plaisir  à  faire  ici  une  courte  et  simple 
récapitulation  de  ces  vérités  ,  parce  que  cette  préci- 
sion même  me  fait  voir  encore  plus  distinctement 
que  ,  quelques  abstraites  qu'elles  paroissent ,  elles  ne 
sont  néanmoins  que  des  conséquences  aussi  claire- 
ment renfermées  dans  l'idée  de  l'Êlre  infini,  et  dans 
celle  de  l'être  borné  ,  que  les  propriétés  du  cercle  ou 
de  la  parabole  sont  contenues  clans  la  notion  exacte 
de  ces  deux  courbes.  J'y  trouve  même  cet  avantage  , 
qu'elles  sont  beaucoup  plus  à  la  portée  des  esprits  ca- 
pables d'attention  j  elles  doivent  l'être,  en  effet ,  puis- 
qu'elles sont  le  fondement  du  bonheur  auquel  tous 
les  hommes  sont  également  destinés. 

Qu'est-ce  donc  que  mon  amour-propre ,  si  je  veux 
réduire,  à  une  espèce  de  définition  précise,  l'idée 
que  je  viens  de  m'en  former  ? 

C'est  un  sentiment  naturel  et  continuel  de  com- 
plaisance en  moi,  qui  tend  toujours  à  s'augmenter, 
en  augmentant  l'objet  de  cette  complaisance,  je  veux 
dire  la  perfection  et  le  bonheur  de  mon  être  :  senti- 
ment qui  vit  d'abord  en  moi  et  de  moi  ;  ou  ,  comme 
je  l'ai  dit  ailleurs ,  qui  se  nourrit  de  ma  propre  subs- 
tance; mais  qui,  ne  trouvant  bientôt  qu'une  nourri- 
ture si  peu  solide  irrite  sa  faim  au  lieu  de  l'apaiser, 
cherche,  cfuand  la  raison  le  conduit ,  à  se  rassasier  de 
la  divinité  même  ,  en  s'y  unissant  intimement  pour 
y  trouver  tout  ce  qui  lui  manque  :  sentiment  enfin  qui 
se  consume  ,  comme  je  viens  de  le  dire ,  qui  se  dé- 
truit lui-même,  en  quelque  manière,  à  mesure  qu'il 
se  perfectionne,  et  qui,  se  dégoûtant  d'un  objet  fini, 
aspire  à  vivre  dans  l'infini  ;  en  sorte  que  ,  parvenu 
à  ce  dernier  terme  do  ses  vœux  ,  il  n'est  plus  ,  à 
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proprement  parler ,  que  l'amour  de  Dieu  pour  Dieu 
même  ,  autaut  qu'une  nature  bornée  peut  participer 
à  cet  amour. 

Je  reprends  donc  à  présent  ce  que  j'avois  laissé 
comme  en  suspens,  lorsque  j'ai  expliqué  les  carac- 
tères de  mon  souverain  bien.  Il  me  restoit ,  après 
les  avoir  connus ,  à  examiner  quel  est  l'objet  qui  les 
réunit  tous,  et  qui,  par  conséquent,  est  l'unique 
cause  de  ma  souveraine  béatilude.  Mais  la  nature  de 
mon  amour-propre,  telle  que  je  viens  de  la  définir, 
me  montre  si  clairement  cet  objet ,  qu'il  ne  m'est 
plus  possible  de  le  méconnoîlre,  et  je  puisa  présent 
liiisonncr  de  celte  manière. 

D'un  côté,  il  est  certain  que  l'essence  de  mon 
banheur  consiste  dans  le  plus  grand  de  tous  les  plai- 
sirs; de  l'autre,  je  conçois  qu'il  n'en  est  point  qui 
égale  celui  que  me  donne  la  vue  de  mon  entière 
perfection  ,  parce  qu'alors  je  me  complais  parfaite- 
ment en  moi  ou  plutôt  en  Dieu,  qui  m'unit  à  son 
être  et  qui  m'associe  à  sa  iélicité.  Je  trouve  dans  ma 
perfection  et  dans  le  sentiment  que  j'en  ai,  les  deux 
choses  qui  entrent  dans  l'idée  de  mon  véritable  bon- 
heur ,  je  veux  dire,  ce  qui  m'est  souverainement 
bon  ,  puisque  rien  ne  peut  m'êlre  plus  avantageux 
que  ma  perfectiim  même,  et  ma  souveraine  béati- 
tude, qui  est  le  plaisir  suprême  que  je  goûte  à  en 
jouir. 

L'un  ,  comme  je  l'ai  déjà  dit,  est  la  cause  de  mon 
bonheur;  l'autre  est  mon  bonheur  même  ;  et ,  par 
conséquent ,  pour  le  redire  encore  une  fois  d'une  ma- 
nière plus  courte  et  plus  précise,  il  ne  manque  rien 
îi  mes  désirs,  parce  que  dans  la  perfection  de  mon 
être ,  je  trouve  mon  véritable  bien  ,  et  dans  le  plaisir 
qui  en  résidte  ,  ma  véritable  félicité. 

INIais,  peut-être  n'y  a-t-il  que  mon  intelligence 
([ui  acquiesce  à  cette  vérité,  pendant  que  mon  sen- 
timent intérieur  y  résiste  ,  et  ne  peut  comprendre 
qu'un  bonheur  si  abstrait ,  qui  ne  consiste  que  dans 
la  vue  de  ma  perfection  et  dans  ce  plaisir  délié  et  pu- 
rement spirituel  qui  l'acconipagne,  puisse  être  néan- 
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moins  l'objet  direct  et  naturel  de  l'amour  que  j'ai 
pour  moi-même? 

Je  m'arrêterai  donc  encore  un  moment  en  cet  en- 
droit ,  pour  interroger  mon  cœur ,  après  avoir  parlé 
si  long  -  temps  à  mon  esprit  j  et  j  interrogerai  en 
même  temps  celui  de  tous  les  hommes,  pour  exa- 
miner si  les  preuves  de  sentiment  s'accordent  avec 
celles  de  raisonnement  sur  Ja  vérilë  des  principes  que 
j'ai  établis,  soit  àl'e'gard  de  mon  véritable  bonheur, 
soit  par  rapport  à  la  nature  de  mon  amour  -propre 
conduit  par  la  raison. 

J'inviterai  donc  tous  ceux  qui  peuvent  avoir  quel- 
que doute  sur  ces  principes  ,  a  rentrer  comme  moi 
dans  le  fond  de  leur  cœur,  et  à  leur  faire  ces  deux 
questions  : 

i.°  Y  a-t-il  aucun  bien  (si  ce  n'est  pas  leur  per- 
fection )  ,  où  ils  puissent  trouver  les  trois  caractères 
que  j'ai  attribués  au  plus  grand  de  tous  les  biens  et 
au  plus  grand  de  tous  les  plaisirs,  je  veux  dire  ,  nui 
soient  véritablement  en  leur  pouvoir,  qui  remplissent 
tous  leurs  désirs  qu'ils  possèdent  aussi  long-temps 
qu'il  leur  plaît  et  qu'ils  ne  puissent  perdre  que  par 
leur  faute  ? 

2.*^  Au  contraire,  leur  perfection  ne  réunit-elle  pas 
ces  trois  caractères,  et  n'est -elle  pas  le  plus  solide 
objet ,  la  nourriture  la  plus  délicieuse  de  cette  com- 
plaisance parfaite  qu'ils  veulent  avoir  en  eux-mêmes  , 
et  qui  est  non-seulement  le  fonds,  mais  la  félicité  de 
leur  amour-propre. 

Pour  approfondir  d'abord  le  premier  point,  je  ne 
m'amuserai  pas  à  faire  ici  une  longue  et  ennuyeuse 
énuméralion  de  tous  les  biens  que  je  puis  com- 
parer avec  ma  perfection.  Je  dirai  seulement  qu'il 
n'y  en  a  que  de  deux  sortes  :  les  uns  qui  nous  vien- 
nent du  dehors,  par  l'action  d'une  cause  étrangère, 
et  qu'on  appelle  par  cette  raison  les  biens  cxiérieursj 
les  autres  qui  nous  viennent  du  dedans,  par  l'effet  de 
notre  seule  volonté,  et  ce  sont  ceux  qu'on  nomme  les 
biens  intérieurs. 

Les  avantages  de  la  naissance,  la  santé,  la  force  du 
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corps  ,  les  richesses  ,  les  honneurs,  la  gloire  ,  les  plai- 
sirs des  sens,  et  tout  ce  qu'on  appelle  en  général  les 
biens  de  la  fortune,  sont  du  premier  genre, 

La  clarté,  la  justesse,  l'étendue  de  l'esprit,  la 
bonté,  la  droiture,  la  fermeté  du  cœur,  la  multitude 
et  la  variété  des  connoissances ,  le  discernement  des 
vrais  biens  et  des  vrais  maux,  le  choix  des  uns  et  la 
fuite  des  autres  appartiennent  au  second. 

Mais  ai  -  je  besoin  de  prouver  que  les  biens  du 
premier  ordre  n'ont  aucun  des  caractères  du  véri- 
table bonheur  ?  Le  cœur  humain  ne  le  sent-il  pas 
lui-même  ?  Trouve-t-on  des  hommes  qui  prétendent 
de  bonne  foi  que  ces  biens  soient  en  leur  pouvoir  , 
qu'ils  remplissent  tous  leurs  désirs  ,  et  qu'ils  ne  puis- 
sent jamais  leurs  échapper  malgré  eux?  La  vérité 
contraire  n'est-elle  pas  presque  le  seul  point  de  mo- 
rale sur  lequel  il  n'y  ait  aucune  diversité  de  senti- 
mens  entre  tous  les  philosophes  anciens  et  modernes  , 
qui  en  ont  fait  le  sujet  ordinaire  de  leurs  ouvrages? 
Les  poètes  mêmes,  si  je  voulois  les  appeler  ici  en 
témoignage  ,  ne  parlent-ils  pas  sur  ce  point  comme  les 
philosophes?  Tous  les  hommes  ,  enfin  ,  dans  ces  mo- 
mens  de  dégoiit,  qui  sont  comme  les  intervalles  luci- 
des de  leur  raison,  où  ils  commencent  à  sentir  l'impos- 
ture de  leurs  désirs  et  la  vanité  de  leurs  espérances , 
n'attestent  -  ils  pas  également  l'incertitude,  l'insufïi- 
sance,  la  fragilité  des  biens  extérieurs  ?  Comme  si  la 
lumière  éternelle  qui  éclaire  tous  les  esprits  avoit 
voulu  que  le  vice,  ou  le  néant  de  ces  biens ,  (Vit  mar- 
qué à  des  caractères  si  évidens,  qu'il  n'y  eût  point  de 
créature  raisonnahle  qui  pût  s'empêcher  de  les  recon- 
noître. 

Je  sais  que  les  biens  intérieurs  sont  beaucoup  plus 
en  mon  pouvoir;  je  sens  que  je  puis  toujours  penser, 
juger,  raisonner;  je  sens  de  même  que  je  puis  tou- 
jours vouloir,  désirer,  aimer,  acquérir  de  nouvelles 
connoissances  du  coté  de  l'esprit,  ou  former  des  nou- 
velles dispositions  dans  mon  cœur,  qui  augmcnicnt 
ma  conqilaisance  pour  mon  êlre^  en  augnientanl  sa 
perfection. 
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Mais,  quoique  celte  espèce  de  biensait  une  relafion 
plus  directe  avec  ma  véritable  lëlicité ,  parce  qu'ils 
de'pendent  beaucoup  plus  de  moi,  il  j  en  a  plusieurs 
que  je  ne  saurois  ni  acquérir,  ni  conserver  sans  de 
f^rands  efforts,  et  même  sans  le  secours  des  autres 
bomraes.  La  hauteur,  ou  la  subtilité  de  certaines  con- 
noissances  étonne  ou  rebute  mon  esprit,  si  elles  ne 
sont  pas  absolument  au  -  dessus  de  ses  forces  :  la 
contention  longue  et  opiniâtre  qu'elles  en  exigent, 
les  met  à  si  haut  prix,  qu'il  renonce  souvent  à  les 
acheter. 

Quand  même  l'acquisition  de  tous  les  biens  spiri- 
tuels seroit  plus  facile  ,  elle  ne  feroit ,  à  l'égard  d'une 
grande  partie  de  ces  biens  ,  qu'irriter  ma  curiosité 
naturelle ,  sans  la  satisfaire  jamais  pleinement  :  sem- 
blables ,  en  ce  point ,  aux  objets  extérieurs  de  mes 
désirs ,  ils  ne  sauroient  les  remplir  ;  la  même  ardeur 
en  précède  la  jouissance  ;  le  même  dégoût  la  suit. 
Et  qu'importe  que  je  sois  la  dupe  des  spéculations 
de  mon  esprit ,  ou  que  je  sois  trompé  par  les  mou- 
vemens  de  mon  cœur,  si,  en  suivant  les  uns  ou  les 
autres,  je  m'éloigne  également  de  la  véritable  roule 
du  bonheur. 

Ne  puis-je  pas  dire  ,  enfin  ,  que  ces  biens ,  quoique 
spirituels ,  participent ,  en  quelque  manière  ,  à  la 
condition  de  mon  corps  ,  qu'ils  ont  une  caducité 
inévitable  et  qu'ils  éprouvent  une  espèce  de  mort  ? 
L'âge,  la  mauvaise  santé,  le  soin  des  affaires  pu- 
bliques ou  domestiques  ,  lu  lassitude  même  du  travail 
et  la  difficulté  de  le  soutenir  constamment,  me  font 
perdre  peu  à  peu  ces  trésors  de  lumières  et  de  con- 
noissances  que  je  m'étois  fait  un  plaisir  d'amasser  ^ 
quelque  longue  qu'en  soit  la  durée,  elle  est  tou- 
jours renfermée  dans  le  cercle  étroit  de  ma  vie  ,  et 
je  suis  souvent  obligé  de  m'écrier,  comme  le  plus 
sage  des  mortels  le  i'aisoit  à  la  fin  de  ses  jours  :  Et 
agnovlj  quod  in  his  qiioque  esset  labor  et  afjlictio 
spiritûs  (i). 

(i)  Ecclesiast.,  du  5,  v.  17. 
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Ce  scrnit  Jonc  en  vain  que  je  cherclierois  les  carac- 
tères de  la  véritable  i'elicité ,  ou  dans  les  biens  du 
dehors,  ou  même  dans  ceux  du  dedans,  qui  ne  sont 
point  ma  perfection  ]  mon  sentiment  intérieur  me 
l'apprend,  comme  à  tous  mes  semblables,  sans  le 
secours  du  raisonnement.  C'est  la  première  vérité  sur 
laquelle  j'ai  interrogé  le  cœur  de  tous  les  hommes  : 
j'espère  qu'il  ne  me  répondra  pas  moins  favorable- 
ment sur  la  seconde  ,  et  qu'il  reconnoîlra  aussi  avec 
moi  que  tous  ces  caractères  se  réunissent ,  au  con- 
traire, dans  ma  peifeclion,  telle  que  je  l'ai  expliquée. 

Je  l'ai  fait  consister  unic^uement  dans  le  bon  usage 
de  mon  intelli(,'ence  et  de  ma  Aolonté  ,  pour  pro- 
curer, et  à  mon  corps  et  à  mon  esprit ,  et  au  tout 
qui  en  résulte,  ce  qui  convient  vérital)lement  à  leur 
nature  ou  ce  qui  leur  est  le  plus  avantuj^eux. 

Je  demande  donc  à  tout  homme  raisonnable  s'il 
n'y  a  rien  qui  soit  plus  en  sa  puissanceet  qui  dépende 
plus  de  sa  volonté  que  le  bon  usage  de  ses  facultés 
naturelles?  Me  dira-t-il  qu'il  n'est  pas  toujours  le 
maître  de  sou  intelligence?  Il  sera  donc  aussi  obligé 
de  m'a  vouer  qu'il  a  des  momens  ou  il  n'est  pas  un  être 
raisonnable;  car,  qu'est-ce  qu'un  être  raisonnable  ? 
Si  ce  n'est  un  être  qui  a  non -seulement  l'usage  de 
la  raison  ,  mais  le  pouvoir  d'en  bien  user  ;  sans  quoi 
le  don  de  la  raison,  le  plus  grand  présent  que  nous 
ayons  reçu  de  ciel,  ne  serviroit  qu'à  nous  rendre  dé- 
raisonnables. Mais  si  une  telle  proposition  révoltoit 
justement  tous  les  esprits  ,  il  n'y  en  a  donc  point  qui 
ne  doive  reconnoîlre  qu'il  est  autant  en  son  pou- 
voir d'acquérir  la  perfection  qui  convient  à  son  in- 
telligence ,  qu'il  dépend  de  lui  d'être  raisonnable  , 
puisque  être  raisonnable  c'est  faire  un  bon  usaj^e  de 
sa  raison,  c'vsl  être  parfait  du  côté  de  Finlelligence. 

Piélendia-t-on  (pie  noire  volonté  est  inoins  sou- 
mise que  notre  entendement  au  pouvoir  de  notre 
raison?  Mais  tous  les  hommes  ne  sentent  -  ils  pas 
qu'il  n'y  a  rien  qui  soit  j)lus  en  leur  puissance 
que  leur  volonté?  Pour  soustraiie  nofre  intelligence 
aux  lois  de  la  raison,  il  faut  supposer  que  l'homme 
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n'est  pas  iln  cire  raisonnable;  et,  pour  y  soustraire 
notre  volonté,  il  iaut  supposer  que  l'homme  n'est 
pas  libre  :  supposition  aussi  absurde  que  la  première  ^ 
et  que  je  crois  avoir  pleinement  r'futéc  par  avance^ 
dans  ma  troisième  méditation.  Le  sentiment  du  pou- 
voir que  nous  avons  sur  notre  volonté  ne  peut  ces- 
ser en  nous  qu'avec  celui  de  notre  existence  ,  c'est 
la  seule  de  nos  facultés  qui  se  suffise  à  elle-même 
à  l'égard  d'un  bien  dont  elle  jouit  aussitôt  qu'elle 
l'aime  véritablement.  Or,  telle  est  précisément  notre 
perfection  :  vouloir  être  parfait,  c'est  déjà  l'être  en 
partie;  et  l'être  totalement,  n'est  autre  chose  que  le 
vouloir  entièrement. 

Pour  dévc'op[)er  encore  plus  ma  pensée  sur  ce 
sujet,  je  conviendrai  volontiers  qu'une  grande  partie 
de  ce  qu'6)n  appelle  les  qualités  de  l'esprit  et  du  cœur, 
sont  des  biens  que  la  nature  partage  souvent  d'une 
manière  très-inégale  entre  les  hommes.  Les  uns  nais- 
sent avec  beaucoup  plus  de  pénétration,  de  sagacité, 
d'étendue  et  de  justesse  d'esprit  que  les  autres  :  il  y  a 
des  cœurs  naturellement  foibles  et  pusillanimes,  il  y 
en  a  qui  sont  naturellement  fermes  et  courageux; 
mais  on  ne  trouve  point  autant  de  différence  dans 
ce  qui  regarde  la  connoissance  et  l'amour  de  la  per- 
fection dont  ils  sont  susceptibles,  les  dispositions  sont 
presque  égales  à  cet  égard,  dans  tous  les  hommes; 
et  je  comprends,  de  même  qu'il  a  été  digue  de  l'être 
infiniment  bon  qui  nous  a  formés  ,  que  le  bien  le  plus 
nécessaire  de  tous  à  une  créature  intelligente  ,  fut 
aussi  celui  que  tous  les  hommes  eussent  plus  égale- 
ment le  pouvoir  d'acquérir. 

Gomme  notre  perfection  ne  consiste  que  dans  le 
bon  usage  de  notre  liberté ,  c'est  un  bien  qui  se  pro- 
portionne non-seulement  aux  différens  étals,  mais 
aux  divers  degrés  de  lumières  que  chaque  homme 
en  particulier  a  reçus  de  la  nature.  Un  esprit  mé- 
diocre peut  être  aussi  parfait ,  dans  ce  qui  forme 
véritablement  son  bonheur,  que  le  génie  le  plus  su- 
blime; un  poids  d'une  livre  ne  fait  pas  moins  sa  charge 
dans  l'univers,  quand  il  soutient  un  pareil  poid^  , 
UJgnçsseau,  Tome  XIP^.  22 
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tjae  le  corps  immense  de  Jupiter,  lorsau'il  se  main- 
tient ené(]uilibre  avec  un  é^'al  volume  de  la  njalière 
éihérée  r|Lii  l'environne  ;  ou  ,  pour  me  servir  d^uiie 
comparaison  plus  familière,  un  ouvrier  qui  fait  en 
un  jour  autant  d'ouvrage  que  la  mesure  de  ses  forces 
le  lui  permet,  est  aussi  parfait,  à  proportion  que 
celui  qui  ,  ayant  le  double  île  force  -,  lait  aussi  le 
double  d'ouvrage.  Souvent  même,  ceux  qu'on  ap- 
pelle des  esprits  médiocres  trouvent  une  espèce  de 
dédommagement  dans  leur  propre  médiocrité,  parce 
que  ,  donnant  moins  d'essor  à  leurs  pensées,  ils  n'ont 
pas  tant  d'obstacles  à  vaincre  pour  arriver  à  la  per- 
fection dont  ils  sont  capables ,  et  qu'ils  sont  moins 
exposés,  par  leur  caractère,  à  ces  pièges  inipercep- 
tibles,  et  parla  plus  dangereux  que  l'esprit  leud 
a  l'esprit  même.  Tout  homme  est  parfait,  autant  que 
sa  condition  le  lui  permet,  s'il  pense,  s'il  veut ,  s'il  agit 
toujours  conformément  à  la  nature  de  l'homme  ;  et,  " 
encore  une  fois,  y  a-t-il  une  connoissance  plus  in- 
time ,  plus  inhérente  ,  si  je  puis  parler  ainsi  ,  à  l'es- 
prit humain?  Le  seul  livre  que  nous  ayons  à  lire  pour 
l'acquérir,  est  notre  cœur  :  un  scnliment  qu'il  ne 
s'agit  que  d'écouler  avec  réflexion,  une  conscience 
véridi([ue ,  qui  nous  parle  autant  qu'il  nous  plaît,  et 
souvent  plus  qu'il  ne  nous  plaît,  nous  enseigne  d'elle- 
même  ,  non-seulement  que  nous  savons  ce  qui  peut 
nous  rendre  parfaits  ,  mais  que  nous  pouvons  le  de- 
venir. 

Elle  ne  nous  apprend  pas  moins  que  si  notre  per- 
fection est  le  bien  qui  est  le  plus  en  notre  pouvcnr, 
il  est  aussi  celui  qui  est  le  plus  capable  de  remplir 
et  d'éteindre  tous  nos  désirs.  L'homme  pourroit-il  eu 
conserver  encore,  s'il  goùtoit  véritablement  le  plaisir 
de  pouvoir  se  dire  à  lui-même  :  je  suis  aussi  parfait 
que  les  bornes  étroites  de  ma  nature  me  le  permet- 
tent ?  Rien  ne  manque  à  ce  moi  que  j'aime  si  ar- 
demment, et  dans  lei]uel  je  cherche  toujours  à  me 
conq)laire  :  il  est  parfait,  il  se  sent  parfait  ;  donc  il 
est  pleinement  heureux.  Mon  plaisir,  si  la  raison  en 
décide,  cit  toujours  proporliuuné  a  la  valeur  du  biea    ^ 
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que  je  possède  ;  mais  ce  que  j'appelle  ma  perfection 
comprend  tous  mes  biens;  le  seniimeni  que  j'en  ai 
comprend  donc  aussi  tous  mes  plaisirs;  il  s'étend  sur 
foutes  les  parties  de  mon  être;  il  les  aflccte  toutes  e'ga- 
lement  :  chacune  de  ces  parties ,  considérée  se'paré- 
ment,  me  cause  un  sentiment  a^'réable,  et  leur  union 
me  charme  encore  plus  ,  lors([ue  je  jelLe  les  yeux  sur 
le  tout  rjui  en  résuhe.  En  un  mot,  tout  ce  que  je 
connois,  tout  ce  que  j'aime  en  moi,  devient  l'objet  de 
ma  complaisance  ,  et  la  source  inépuisable  de  mon 
bonheur. 

En  eifet ,  pour  passer  à  ce  qui  en  regarde  la  durée, 
comment  pourrois-je  me  dégoûter  janiais  d'un  tel 
plaisir,  si  je  le  possédois  dans  sa  plénitude?  Je  ces- 
serois  donc  de  m'aimer  moi  -  même,  s'il  est  vrai 
comme  je  l'ai  lait  voir^  que  ce  que  j'aime  en  moi 
c'est  rexcellenee  ou  la  perfection  de  mon  être.  Au 
contraire  ,  le  plaisir  que  j'en  ai,  tend  par  sa  nature, 
à  croître  toujours  à  mesure  que  je  deviens  plus  parfait, 
et  il  ne  lui  manqueroit  plus  rien  ,  si  je  pouvois  laire 
en  sorte  qu'il  ne  me  manquât  pins  rien  à  moi-même. 

Gomme  l'acquisition  des  autres  biens  n''esl  pas  en 
mon  pouvoir  ,  leur  conservation  n'en  dépend  pas 
davantage  ;  des  causes  étrangères  me  les  donnent-,  des 
causes  étrangères  u.e  les  ôtent.  Mais  ,  (luelle  sercit  la 
puissance  qui  m'enleveroit  la  propriété  de  ma  per- 
fection ,  et  du  plaisir  dont  eïie  est  accompagnée  ? 
Dieu  l'augmentera  toujours,  si  je  le  veux,  bien  Inin 
de  la  diminuer.  A  Tégard  des  créatures  qui  m'envi- 
ronnent ,  c'est  un  bien  tellement  intérieur,  t»  Ue- 
ment  reniermé  dans  la  perfection  de  mon  être 
qu'il  y  est  comme  dans  un  asile  inaccessible  à  l'envie 
à  la  haine,  à  la  violence,  à  l'artifice  de  tons  mes 
ennemis,  aucun  homme  ne  peut  me  le  donner,  au- 
cun ne  peut  me  le  ravir  :  je  possède  tout  si  j'en 
jouis,  et  je  ne  perds  rien,  à  propremen!  parler, 
si  l'on  me  déponi:Ie  des  autrt^s  biens;  car,  que  peut 
avoir  perdu  celui  à  qui  la  fortune  laisse  toute  la  per- 
fection de  son  être^  et  le  bonheur  qui  en  est  in- 
séparable ? 

m* 
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Je  sens  donc  inlérieurement ,  et  une  conscience 
intime  m'en  assure ,  que  ma  perrection  ,  si  elle  étoit 
porle'e  au  plus  haut  point ,  renfermeroit  seule  les 
trois  caractères  de  propriété  ,  de  plénitude  ,  de  per- 
pétuité que  j'ai  attribués  au  souverain  bien  :  et, 
quoique  je  ne  puisse  parvenir  en  cette  vie  à  la  pos- 
séder dans  toute  son  étendue ,  il  est  vrai  de  dire  , 
néanmoins  ,  comme  je  l'ai  déjà  insinué  dans  un  autre 
endroit ,  que  la  comparaison  de  ce  bien  avec  le» 
autres  ,  est  juste  dans  tous  les  degrés.  Qu'on  les  sup- 
pose de  part  et  d'autre  dans  leur  dernier  période, 
les  autres  biens  auront  toujours  les  trois  défauts  de 
n'être  point  en  mon  pouvoir  ,  de  ne  pas  combler 
mes  désirs  ,  de  pouvoir  m'étre  enlevés  à  chaque  ins- 
tant,  et  ma  perfection  aura  toujours  les  trois  carac- 
tères opposés  :  qu'on  les  suppose  dans  un  moindre 
degré,  ma  perfection,  quoique  médiocre,  appro- 
chera beaucoup  plus  de  ces  trois  caractères.  Ainsi, 
ou  je  serai  pleinement  heureux  ,  si  je  suis  pleine- 
ment parfait ,  ou  je  serai  plus  proche  du  véritable 
bonheur,  si,  connoissant  mon  imperfection  ,  je  tra- 
vaille de  bonne  foi  à  devenir  véritablement  partait. 

La  seconde  vérité,  sur  laquelle  j'ai  interrogé  le 
cœur  humain,  n'est  donc  pas  moins  certaine  que  la 
première.  D'un  côté  ,  nul  bien  qui  n'est  pas  ma  per- 
fection, n'a  les  caractèresdu  bien'supréme  ;  de  l'autre, 
ma  perfection  les  réunit  tous,  et  par  conséquent  elle 
est  le  seul  objet  auquel  je  puisse  m'attachcr  avec 
cette  complaisance  parfaite  qui  est  l'essence  de  mon 
amour  et  le  comble  de  mon  bonheur. 

Je  vois  en  eilét  que  ,  par  un  mouvement  naturel 
qui  précède  toutes  ces  rétlexions ,  l'homme  aspire  de 
lui-même  à  se  reposer  dans  la  possession  de  ce  bien; 
et  c'est  ici  que,  renonçant  encore  plus  à  la  voie 
longue  du  raisonnement,  pour  me  renfermer  dans 
les  seules  preuves  de  sentiment,  je  demande  à  tous 
mes  semblables,  s'ils  ne  désirent  pas  tous  d'être 
parfaits.  Y  en  a-t-il  un  seul  qui  hésite  un  moment  à 
me  répondre  qu'il  le  désire,  et  qui  ne  s'offense  même 
si   je  parois   douter   de  la  sincérité  de  ses  paroles  ? 
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Ne  sentent-ils  pas  tous  que  le  vœu  de  leur  perfection 
est  renfermé  dans  celui  de  leur  be'atltude,  parce 
qu'aucun  plaisir  ne  les  affecte  aussi  intimement  que 
celui  de  se  croire  parfaits  ?  Cette  inclination  est  tel- 
lement née  avec  eux,  qu'il  faut  leur  faire  une  espèce 
de  surprise  pour  les  écarter  de  cet  objet  continuel  de 
leur  désir  :  ce  n'est  jamais  qu'une  ombre,  une  appa- 
rence de  perfection  qui  les  détournent  de  la  perfection 
réelle  •  leur  volonté  y  aspire  dans  le  temps  que  leur 
conduite  s'en  éloigne,  et  en  la  fuyant  même  ils  la 
cherchent. 

Faut-il  approfondir  encore  plus  la  nature  et  l'éten- 
due de  ce  sentiment?  Etudions-le  toujours  dans  le 
fond  de  noire  cœur  ,  que  je  regarde  ici  comme  notre 
unique  maître.  Comment  sommes-nous  disposés  à 
l'égard  de  nous-mêmes  ?  Comment  le  sommes-nous  à 
l'égard   des   autres  ? 

Nous  aimons  tout  ce  qui  nous  plaît  et  qui  fait  sur 
nous  des  impressions  agréables  :  de  là  naissent  toutes 
nos  passions,  et  c'est  la  véritable  ou  plutôt  l'unique 
origine  de  tous  nos  vices.  IMais  qu'est-ce  que  nous 
aimons  en  nous  y  livrant  ?  Quel  est  l'objet  commun 
que  nos  passions  et  nos  vices  nous  présentent  égale- 
ment pour  nous  séduire  ?  Nous  y  sommes  attirés, 
sans  doute,  par  un  plaisir,  par  une  satisfaction  pré- 
sente ,  qui  est  propre  à  cliacuu  des  objets  qu'ils  ollrent 
à  nos  désirs.  IMais,  outre  cet  attrait  particulier  ,  il  y  en 
a  un  qui  leur  est  commun  ,  et  qui  agit  peut-être  le 
plus  puissamment  sur  notre  ame.  Qu'un  examine 
attentivement  ce  qui  nous  Ilatte  le  plus  dans  tout 
ce  qui  excite  nos  désirs,  on  trouvera  toujours  que 
c'estla  satisfaction  de  sentir  notre  force,  notre  adresse, 
notre  industrie,  la  vivacité  ou  la  délicaSesse  de  nos 
sentimens,  les  talens  ,  le  mérite,  l'agrément,  une 
espèce  d'excellence  ou  de  supériorité  (jue  nous  croyons 
avoir  sur  nos  semblables  ,  et  qui  ne  nous  cbarme  que 
par  la  complaisance  qu'elle  nous  inspire  dans  noire 
perfection. 

Une  idée  si  agréable  à  notre  amour-propre  se  glisse 
même  dans  ce  qui  ne  peut  être  attribué  qu'à  un  bon- 
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lifîir  qui  lions  pareil  purcmenl  gratuit,  ou  à  ce  qii'oa 
appelle  le    caprice  de  la  fortune. 

Pourquoi  des  hommes,  qui  se  pre'tendent  raison- 
nables, sont-ils  flattés  du  succès  qu'ils  ont  dans  les 
jeux  de  pur  hasard,  et  dans  ceux  même  dont  le  i^^ala 
n'est  pas  assez  considérable  pour  exciter  leur  cupi- 
dité? Non-seulement  ils  conçoivent  je  ne  sais  quelle 
idée  confuse  de  prudence  et  d*une  espèce  de  divina- 
tion qui  leur  a  fait  saisir  un  moment  favorable,  mais 
ils  s'imaginent  trouver  dans  leur  bonheur  une  preuve 
de  l'exceilence  de  leur  être,  comme  si  le  ciel  ou  les 
étoiles  s'juléressoient  à  leur  satisfaction.  A  force  d'être 
heureux  et  de  l'être  constamment,  l'iK^mme  se  per- 
suade insensiblement  qu'il  est  aussi  plus  parfait  que  ses 
semblables,  et  que  son  être  est  formé  d'une  meilleure 
pâle  que  celui  des  autres  hommes. 

£l  meliore  lato  finxit  prœcordia  Titan  (i). 

Le  fds  de  Philippe  croit  enfin  sur  la  foi  de  ses 
succès  piulÔL  que  sur  celle  de  ses  oracles,  qu'il  est  le 
iils  de  Jupiter  :  ce  qui  le  touche  le  plus  dans  son 
incroyable  fortune,  est  la  haute  opinion  qu'il  conçoit 
de  lui-mèmej  et,  se  regardant  comme  élevé  au-dessus 
de  l'homme  et  devenu  semblable  à  la  divinité,  il 
se  dit  dans  le  fond  de  son  caur,  avec  un  atitre  con- 
quérant dont  parle  Isaïe  :  Ascendam  altitadinem  nu- 
hiiinij  similis  ero  alttssiino» 

Tous  les  hommes  ne  portent  pas  si  loin  leur  folie, 
parce  que  la  fortune^  moins  prodigue  pour  eux,  ne 
leur  cause  pas  une  ivresse  si  excessive  ;  niais  le  même 
sentiment  influe  dans  toutes  leurs  passions  j  et  la  joie 
qu'ils  ont  de  réussir  dans  ce  qui  les  flatte,  soit  qu'ils 
en  fassent  ht.nneur  à  leur  mérite,  soit  qu'ils  en  ren- 
dent hommage  à  la  fortune  ,  n'a  pour  principe  que  le 
p'aisir  qu'ils  prennent  à  regarder  le  bonheur  qui  les 
accompagne  comme  le  dernier  trait  du  tableau  qu'ils 
se   tracent  à  eux-mêmes  de  leur  perfection. 

Du  même  principe  naissent  encore  cette  joie,  celle 

(i)  Juven.  Sat.  i^,  v.  35. 


salisfaclion  profonde  avec  laquelle  ils  s'applaudissent 
de  leurs  bonnes  actions;  et  celte  douleur,  la  plus 
amère  de  toutes  pour  un  esprit  raisonnable,  dont  ils 
sont  pénelrés  à  la  vue  des  fautes  que  leur  amour- 
propre  ne  sauroit  se  dissimuler.  Toujours  pleins  de 
l'idée  et  du  désir  de  leur  perfccliou,  rien  ne  les 
cliarme  plus  que  le  plaisir  de  pouvoir  s'en  rendre 
témoignage  j  rien  ne  les  afflige  pms  que  d'éîre  réduits 
à  la  dure  nécessité  de  s'avouer  à  eux-mêmes  leurs 
erreurs  et  leurs  toibiesses ,  de  soutenir  la  vue  liumi- 
lianle  de  leur  être  avili  et  comme  déchu  de  cette 
élévation  à  laquelle  tendent  sans  cesse  tous  les  désirs 
de  leur  cœur. 

C'est  ainsi  que  tout  bomme  est  naturellement 
disposé  a  l'égard  de  lui-mênjc  ;  mais  le  mouvement 
qui  le  p;)rte  toujours  à  sa  perfection  éclate  encore  plus 
dans  la  manière  dont  il  est  disposé  à  l'égard  des  autres 
hommes. 

Leur  approbation  lui  plaît  souverainement  ;  leur 
censure  le  morlilie  encore  plus.  S'il  y  a  peu  d'hommes 
parfaits,  il  n'y  en  a  aucun  qui  ne  désire  de  le  pa- 
roître  et  qui  ne  craigne  de  ne  le  paroîtrc  pas.  Nous 
aimons  à  nous  contempler  dans  les  portraits  avan- 
tageux de  nous-mêmes  que  nous  croyons  apercevoir 
dans  l'esprit  de  nos  semblables;  nous  évitons,  au 
contraire,  de  nous  reconnoî'tre  dans  la  peinture  peu 
favorable  et  peut-être  trop  fidèle  qu'ils  se  tracent  de 
notre  caractère.  Etre  parfait  ouïe  paroîtrcj  nous  sem- 
ble même  un  si  grand  avantage,  que  nous  en  sommes 
toujours  jaloux,  et  que  nous  voudrions  le  posséder 
seuls  ,  à  l'exclusion  des  autres  hommes,  ou  du  moins 
y  avoir  la  meilleure  part.  De  là  vient  que  nous  leur 
refusons  souvent  les  louanges  que  nous  en  exigeons  , 
et  que  nous  craignons  de  les  trouver  plus  parfaits  que 
nous;  de  là  cette  malignité  secrète,  qui  fait  que,  re- 
poussant leur  censure ,  nous  voulons  toujours  leur  faire 
éprouver  la  notre  :  nous  nous  plaisons  à  décrier  leur 
vertu,  à  y  découvrir  une  espèce  de  fafcvsseté,  ou  du 
nioins,  un  mélange  de  vices  et  d'imperfections  ;  à  re- 
marquer et  à  faire  sentir  leurs  défauts,  à  les  relever  avec 
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art ,  et  à  exagérer  leurs  foiblesses  autant  qu'à  dimi-» 
niier  l'opinion  qu'on  a  de  leur  force  :  de  là  enfin 
celte  satisfaction  inhumaine  que  nous  goûtons  lorsque 
nous  croyons  avoir  acquis  le  droit  de  les  mépriser 
ou  de  les  rendre  méprisables.  La  critique  ou  les 
railleries  qu'on  en  fait  nous  chatouillent  bien  moins, 
par  le  sel  dont  elles  sont  assaisonnées,  que  par  le 
plaisir  qu'elles  nous  donnent  de  nous  mettre  au- 
rles'sus  d'eux  dans  notre  espiit ,  de  nous  élever  sur 
leurs  ruines ,  et  de  nous  applaudir  intérieurement 
de  n'avoir  pas  les  ridicules  qu'on  leur  reproche. 

Tous  les  hommes  naissent  amateurs,  et  par  là  ri- 
vaux de  la  gloire  :  c'est  ce  qui  fait  qu'aucune  passion 
ne  produit  des  effets  plus  funestes  que  Hcnvie,  parce 
qu'elle  s'efforce  continuellement  de  ravir  à  ceux  qu'elle 
attaque  le  bien  que  nous  désirons  le  plus,  je  veux 
dire  l'avantage  de  paioîtrc  parfaits.  Ainsi ,  et  l'estime 
que  nous  avons  pour  nous-mêmes  ,  et  le  mépris  que 
nous  voulons  avoir  pour  les  autres ,  nous  montrent 
également  que  de  tous  nos  désirs  il  n'y  en  a  point  de 
plus  dominant  daus  notre  ame  que  celui  de  nous  com- 
plaire dans  notre  perfection. 

Qu'on  dise  ,  si  l'on  veut ,  que  c'est  notre  orgueil 
qui  nous  l'inspire  j  mais  cet  orgueil  même  est  la  plus 
grande  preuve  de  la  vérité  que  j'établis. 

Qu'est-ce,  en  effet,  que  ce  sentiment,  ou  quelle 
en  peut  être  la  source  ,  si  ce  n'est  cette  complaisance 
intime  avec  laquelle  nous  voulons  pouvoir  toujours 
nous  regarder?  Nous  aimons  dans  l'estime,  dans  les 
louanges  de  nos  semblables,  ce  qu'une  femme,  ido- 
lâtre d'elle-même,  aime  dans  son  miroir;  et,  comme 
le  témoignage  qu'd  lui  rend  de  sa  beauté  ne  la  charme 
que  parce  qu'il  justifie  et  qu'il  augmente  la  complai- 
sance qu'elle  a  dans  ses  attraits,  les  hommes  veulent 
aussi  autoriser  et  fortifier  la  bonne  opinion  qu'ils  ont 
d'eux-mêmes  par  l'approbation  de  ceux  qui  les  en- 
vironnent ;  ils  cherchent  des  témoins  el  comme  des 
garans  de  leur  perfection,  pour  en  jouir  avec  plus 
de  sécurité  et  pour  se  rassasier  en  pai^.  si  je  puis 
Pfirler  ainsi  ,  de  l'rxcelleuce  de  leur  élre. 
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C'est  donc  ma  perfection  que  j'aime  dans  ma  gloire 
mcme.  Mon  amour-propre  confond  l'une  avec  l'autre, 
et  ne  sépare  point  ce  qui  mériie  les  louani^es  d'avec 
les  louanges  mêmes ^  il  mêle  au  plaisir  d'être  loue 
celui  qui  naît  du  jugement ,  bien  ou  mal  fondé ,  qu'il 
porte  sur  ma  perfection.  Je  goûte  la  satisfaction  de 
me  croire  parfait,  parce  que  j'entends  dire  que  je  le 
suis;  et  mon  erreur  consiste^  non  pas  à  me  plaire 
dans  celte  opinion  _,  mais  à  la  recevoir  trop  légère- 
ment sur  la  foi  d'un  é!oge  trompeur  que  je  crois 
mériter  ,  parce  qu'on  me  le  donne.  Ainsi,  mon  orgueil 
même  et  la  soif  que  j'ai  des  louanges,  me  prouvent 
que  je  tends  naturellement  au  plaisir  qui  résulte  de 
ma  perfection  comme  à  la  plus  pure  et  à  la  plus 
solide  de  toutes  les  voluptés. 

En  effet,  si  je  ne  désire  de  paroître  parfait  qu'a- 
fin  de  pouvoir  croire  que  je  le  suis,  je  désire  donc 
toujours  de  Fclre;  mais  ce  que  je  désire  constam- 
ment ,  ce  qui  domine  dans  tous  les  raouvemens  de 
mon  ame  ,  ce  qui  en  est  comme  le  premier  et  le  plus 
puissant  ressort,  doit  élre  pour  moi,  à  en  juger 
par  mon  sentiment  même,  le  plus  grand  de  tous  les 
biens  :  donc  mon  sentiment  intérieur  suffit  pour 
m'apprendre  que  mon  bien  suprême  et  le  seul  objet 
de  celte  complaisance  en  moi ,  qui  est  l'essence  de 
mon  amour-propre,  sont  ma  perfection  tellement  cons- 
tante ,  que  tous  les  hommes  m'en  rendent  témoignage. 
Mais  je  crains  cl  j'abhorre  le  blâme  avec  autant  de 
persévérance  que  je  cherche  et  que  j'aime  les  louanges: 
celte  crainte,  ou  cette  aversion  agit  également  sur  moi 
dans  toutes  mes  actions  ,  parce  que  l'improbation  des 
autres,  trouble  la  douceur  de  la  bonne  opinion  que 
je  veux  avoir  de  moi-même,  et  que  le  moindre  doute 
sur  ce  sujet  me  paroît  insupportable. 

Donc  mon  sentiment  intérieur  m'enseigne  aussi  que 
mon  mai  suprême ,  et  ce  qui  s'oppose  le  plus  à  cette 
complaisance  en  moi ,  qui  est  le  fonds  de  mon  amour- 
propre,  sont  mon  imperfcclion  portée  jusqu'au  point 
que  je  ne  puisse  plus  me  la  cacher  à  moi-même;  et , 
par  çjnséqucntj  puisque  le  désir  de  la  gloire  et  la 
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crainte  de  l'infamie  sont  les  plus  forfcs  et  les  plus 
constantes  de  toutes  mes  passions  ,  mon  cœur  même 
m'atteste,  sans  le  secours  d/aucun  autre  maître,  que 
le  souverain  bonheur  de  l'homme  est  d'être  entière- 
ment parfait,  comme  son  souverain  malheur  est 
d'être  entièrement  imparfait. 

Je  vais  encore  plus  loin,  et  je  remarque  que  }es 
hommes  vont  d'eux-mêmes,  en  suivant  les  seuls  mou- 
vemens  de  la  nature,  jusqu^H  connoîlre ,  au  moins 
en  général  ,en  quoi  consiste  leur  véritable  perfection, 
source  de  leur  vérilable  gloire;  et  la  délicatesse  de 
leur  sentiment  égale  sur  ce  point  la  précision  des 
raisonnemens  les  plus  métaphysiques. 

Plus  ce  qu'on  loue  en  eux  leur  est  propre  et  leur 
appartient  véritablement,  comme  l'ouvrage  de  leur 
raison  seule  ou  de  leur  seule  vertu,  plus  aussi  ils  s'en 
applaudissent  intérieurement,  et  plus  encore  ils  sont 
sensibles  à  l'applaudissement  extérieur  qu'ils  en  re- 
çoivent, comme  s'ils  naissoient  tous  également  per- 
suadés que  ce  qu'on  appelle  notre  pcrfeclion,  ne  mérite 
ce  nom  et  ne  sauroit  faire  notre  bonheur  ([u'autant 
qu'elle  dépend  de  notre  volonté  ,  et  que  par  là  ,  elle 
est  véritablement  notre  bien. 

Pourquoi  le  philosophe  ,  l'astronome,  le  géomètre, 
passent-ils  agréablement  les  jours  et  les  nuits  à  péné- 
trer les  mystères  de  la  nature,  à  étudier  le  mouve- 
ment des  cieux ,  à  découvrir  les  propriétés  aussi  sèches 
qu'abstruses  d'une  ligne  courbe?  Si  ce  n'est  parce  que 
la  perfection  qu'ils  acquièrent  par  leurs  travaux  , 
n'étant  due  qu'à  la  justesse  et  à  la  sagacité  de  leur 
esprit,  est  de  tous  les  objets  le  plus  satisfaisant  pour 
leur  amour-propre ,  avide  de  se  complaire  dans  les 
avantages  de  son  être.  Et  ce  qui  marque  combien 
le  sentiment  commun  des  hommes  est  conibrme  à 
cette  manière  de  penser,  c'est  (jue  la  postérité  juge 
d'eux  comme  ils  en  ont  jugé  eux-mêmes  ;  elle  place 
hardiment  Aristote  à  colé  d'Alexandre;  elle  met  Plo- 
lomée  au  niveau  des  Antonins;  elle  égale  Archimède 
au  vainqueur  de  Syracuse. 

Ce  n'est  pas  seulement  à  l'égard  des  sciences  subli- 
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mos,  qni  sont  l'ouvi-ai^e  de  la  seule  raison,  que  les 
îiommes  peiisent  ainsi;  ils  portent  le  même  juge- 
menl  sur  les  aclions  morales,  qui  sont  l'effet  de  la 
pure  verlu. 

Un  trait  de  justice,  de  générosilé  ,  de  clémence, 
de  grandeur  d'ame,  leur  paroît  un  objel  plus  dij^ne 
de  leur  conipia  sauce  en  eux-mêmes  que  l'\s  faveurs 
les  plus  siî^tialëes  de  la  torlune.  Oni-ils  su  éviter  un 
piège  préparé  à  leur  vertu  ,  protéger  l'innocence 
contre  un  crédit  ou  une  autorité  reiUiutable,  par- 
donner à  un  eiiuemi  qu'ils  pouvoicnt  sacrifier  à  leur 
vengeance  •  ou,  portant  encore  plus  liant  l'élevaiioii 
de  leurs  seiitimens,  ont-ils  fait  éclater  au  dehors  des 
signes  d'une  ame  libre  et  indépendante  ,  capable  de 
se  suffire  à  elle-même,  de  préférer  bauleinent  le 
devoir  à  l'intérêt,  et  de  s'immoler,  s'il  ie  faut,  au 
salut  de  la  patrie  ?  C'est  par  là  qu'ils  mesurent  leur 
véritable  grandeur;  c'est  l'endrcil  de  toute  leur  vie 
dont  ils  se  parent  le  plus,  et  par  lequel  Us  veulent 
que  la  postérilé  juge  de  leur  caractère.  I  s  diroicut 
volontiers  comme  cet  empereur,  f[ui ,  semblable  a 
JVéron,  pendant  sa  vie,  voulut  imiter  Caton  dans  sa 
mort,  pour  éteindre  dans  son  sani^  le  feu  de  la  guerre 
civile  :  Hinc  Othonem  posteritas  œstiniet  (i).  11  lui 
restoit  encore  assez  de  forces  pour  faire  trend)ler  a 
son  tour  ses  ennemis;  mais  le  plaisir  d'uneactiou  qu'il 
regardoit  comme  héroïque,  lui  parut  prétérable  a 
l'empire  de  Funivers,  tant  l'idée  de  la  perfection  a 
de  pouvoir  sur  l'esprit  humain  ,  tant  il  sent  naturel- 
lement que  sa  véritable  grandeur  ne  réside  que  dans 
son  ame_,  et  que  sa  seule  gîoire  solide  est  celle  qu'il 
tire  de  son  propre  fonds ,  sans  en  partager  le  mérite 
avec  ses  semblables. 

Cicéron  ne  fuisoit  donc  qu'exprimer  ce  sentiment 
commun  à  tous  les  hommes,  lorsque,  poiu-  élever  la 
clémence  du  vainqueur  au-dessus  de  la  victoire 
juême,  il  adress(»it  à  César  ces  célèbres  paroles: 
'Tuluni   hoc  quod  cette  maximum  est,  toUim  est j 

(i)  Tacit,  Hïst.,  lib.2,  /^-j. 
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inquamy  tuum.  Nihil  sibi  ex  ista  laude  Centurio , 
nihiL  Prœfectus ,  nihil  cohors ,  nihil  lurma  decerpit  ; 
quin  eliam  illa  ipsa  reriim  humanarum  Domina  for- 
tuna ,  in  istius  se  societatem  gloriœ  _,  non  offert  :  tibi- 
cedit  :  tuain  esse  lotani  et propriam  fatetuv  {\).  Et  ce 
ne  sont  pas  seulement  les  orateurs  qui  ont  parlé  ainsi 
aux  conquérans  ;  les  conq-ue'rans  eux  -  raemcs  ont 
senti  que  la  perfection,  dont  l'homme  n'est  rede- 
vable qu'à  lui  seul,  étoit  préfe'rable  à  l'e'clat  et  à  la 
pompe  (le  leurs  triomphes.  Celui  qui,  déjà  vainqueur 
de  la  Grèce,  dévoroit  dans  son  cœur  le  trône  de 
1  Asie,  ou  plutôt  l'empire  de  la  terre,  portoit  envie 
au  bonheur  de  Diogcne ,  à  qui  l'espace  d'un  ton- 
neau suffisoit  pour  borner  ses  désirs. 

Sensit  Alexander,  icslal  ciini  zu'dil  in  illa 
Jliagnurn  hahitatx)rem ,  qnanto  fivUcior  hic ,  qui 
JSil  citperet,  quain  qui  totum  iibi  poscerel  orbem  {i). 

Je  ne  nie  suis  donc  pas  trompé  quand  j'ai  dit 
que  noire  cœur  ,  le  plus  profond  et  le  plus  sur  de 
tous  les  philosophes  ,  nous  apprend  de  lui-même, 
q'ie  la  perfection  qui  dépend  de  nous,  et  le  plaisir 
qui  en  est  inséparable  ,  sont  en  même  temps  et  le  plus 
grand  de  tous  nos  biens  et  le  seul  objet  qui  puisse  fixer 
pleinement  la  complaisance  de  notre  amour-propre. 

11  me  seroit  donc  bien  inutile  de  m'arréler  long- 
temps à  méditer  ici  sur  la  troisième  et  dernière  partie 
du  pian  que  je  me  suis  tracé  d'abord  ,  je  veux  dire 
sur  le  choix  de  la  route  la  plus  sûre  que  je  puisse 
prendre  pour  satisfaire  entièrement  cette  inclination 
dominante  que  j'appelle  mon  amour-propre.  Je 
conçois  à  présent  que  je  ne  puis  rien  dire  sur  ce 
troisième  point  qui  ne  soit  plcineujont  renfermé  dans 
les  principes  (pie  j'ai  établis  sur  les  deux  premiers. 

En  effet ,  si  ma  perfection  est  mon  souverain  bien 
et  le  seul  objet  qui  soit  dii^ne  de  ma  complaisance 

(  I  )  Oral,  pro  Hlarcello. 
{'j.)  Juven.  Sa!.  «  /j  ,  r.  3  1 1 . 
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en  moi-même  ou  de  mon  amour  pour  moi,  ii  est 
de  la  dernière  évidence  que  je  n'ai  point  d'autre 
voie  à  choisir,  pour  tendre  sûrement  à  la  iélicilé, 
que  de  travailler  à  me  rendre  pariait.  Ainsi ,  l'miique 
ouvrage  de  mon  amour-propre  ,  le  seul  moyen  par 
lequel  il  puisse  se  rassasier  pleinement ,  c'est  d'agir 
conformément  au  vœu  de  la  nature,  qui  me  porte 
à  augmenter  toujours  ma-  complaisance  pour  moi  ^ 
en  augmentant  les  véritables  avantages  de  mon  être, 
en  m'appliquant  à  en  étendre  les  bornes  et  à  le  faire 
passer  chaque  jour,  comme  le  désiroit  Socrate,  du 
fini  à  l'infini ,  parce  que  tous  les  degrés  que  j'ajoute 
à  ma  perfection  ,  je  les  ajoute  aussi  à  mon  bonheur 
ou  à  celle  complaisance  en  moi  qui  en  est  le  comble, 
lorsqu'elle  est  juste  et  parfaite. 

Je  ne  sais  donc  pas  seulement  quel  est  l'objet  de 
mon  amour-propre  et  quelle  en  est  la  nature-  je 
connois  aussi  la  route  qu'il  doit  suivre  pour  arriver 
à  sa  véritable  fin.  Ainsi,  les  trois  questions  que  je 
me  suis  faites  à  moi-même  au  commencement  de 
cette  méditation ,  sont  également  résolues  *  et  le  fruit 
le  plus  précieux  que  j'en  recueille  est  de  concevoir 
clairement  cette  grande  et  importante  vérité ,  que 
plus  je  m'aime  raisonnablement ,  plus  je  tends  aussi , 
par  la  nature  même  de  mon  amour,  à  la  perfection 
de  mon  être,  comme  au  seul  moyen  de  parvenir  à 
une  entière  félicité. 

Je  prévois,  à  la  vérité,  que  je  trouverai  sur  ma 
route  un  grand  nombre  de  peines,  de  difficultés, 
peut-être  même  de  douleurs ,  qui  pourront  m'en 
dégoûter.  Serai-je  donc  réduit,  pour  les  soutenir, 
à  chercher  une  ressource  dans  ce  fameux  dilemme 
d'Epicure  :  Si  la  douleur  est  violente, elle  est  courte; 
si  elle  est  longue,  elle  est  légère.  Si  grm^is  dolor , 
brevis ;  si  longus  ,  levis  !  (i)  Mais  je  craindrois  que 
mon  expérience  n'y  opposât  bientôt  cet  autre  di- 
lemme ,  que  ma  foiblesse  trouveroit  peut-être  plus 
juste.  Si  la  douleur  est  vive ,  elle  ne  me  paroît  jamais 

•    (i)  Cicéron.  de  fin.  bonor.  et  inaîor. ,  lih.  ■?.. 
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courte;  si  elle  est  longue,  elle  ne  me  paroîl  jamaia 
léïjèic  ,  et  sa  longueur  mcnie  sniïit  pour  nie  la  rendre 
liès-péiiii)le. 

Dî'goiîté  Hes  consolations  d'Epicure,  anrai-je  re- 
cours à  celles  dos  stoïciens,  qui  se  contentent  de 
me  dire  gravement  que  mon  ame  doit  avoir  assez 
de  fcrce  et  de  pouvoir  sur  elle-même  pour  élouiîer 
les  sentimcns  dé.sai^réables  qui  la  frappent ,  et  pour 
s'afïermir  dans  celte  heureuse  apalliie  ,  dont  ils 
av(  i'nl  Çîra'citié  leur  sage  imaginaire?  Mais  pré- 
tendre que  je  puisse  détruire  la  nature  pour  la  per- 
fectionner ,  c'est  m'inspjrer  plus  de  vanité  que  de 
force,  ou  plutôt  c'est  me  montrer  d'un  côlé  ma  loi- 
Liesse,  et  de  l'aulre,  l'impossibilité  d'y  remédier. 
Si  je  ne  puis  y  parvenir  que  par  une  extinction 
totale  de  senliment  oui  n'est  jamais  en  ma  puissance, 
loin  de  moi  celle  perfection  fantastique,  qui  ne  sert 
qu'à  me  faire  désespérer  de  pouvoir  jamais  être  parfait. 
Un  des  plus  dani^ereux  ofïices  que  l'on  puisse  rendre 
à  la  vertu  est  de  la  ])eindre  si  élevée  qu'elle  paroisse 
impossible:  Pessimum  inimicorur?! genus ,  laudantes. 
Le  portrait  que  Féeole  de  Zenon  faisoit  de  son  sage 
n'éloi!  propre  qu'à  désabuser  les  hommes  d'une  trop 
helle  eliimère.  C'est  aussi  l'etfet  qu'il  a  produit  dans 
le  monde;  et  je  n'avancerai  point  un  paradoxe,  si 
Je  dis  que  les  stoïciens  ont  peut-élre  fait  plus  d'é- 
pieuriens  rru'Epicure  même. 

Que  ferai-je  donc  pour  me  rassurer  avec  plus  de 
succès  contre  les  peines  que  j'éprouverai  sans  doute 
«lans  le  chemin  qui  me  conduit  à  la  perfection  de 
mon    être  ? 

J'en  découvre  d'abord  qui  sont  involontaires  et 
im'vitables ,  comme  (\cs  maladies  ou  d'autres  accidens 
que  ma  prévov;nice  ne  sauroit  prévenir  ,  et  que  j'é- 
prouve sans  y  avoir  contribué  par  le  bon  ou  par  le 
mauvais  usage  de  ma  liberté;  rupis  ces  peines  sont 
coinnumes  à  toutes  les  voies  que  je  puis  pie-iflre 
pour  arriver  à  une  félicité  réelle  ou  imai;inaire. 
L'ex'  n)ptioii  totale  de  loule  sitrte  de  maux  n'est  p-is 
plus  accordée  ù  l'homme,  eu  quelque  élal  qu'il  soil. 
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que  la  perfection  absolue  ;  et ,  puisqu'il  y  a  des  obs- 
tacles ([ue  je  ne  saurois  éviter,  soit  que  je  tende 
à  devenir  parfait,  soit  que  je  marche  dans  une  route 
contraire ,  il  y  a  déjà  un  genre  entier  de  peines ,  je 
veux  dire  celui  des  peines  involontaires,  qui  ne  doit 
entrer  pour  rien  dans  le  calcul  ou  dans  Festimation 
que  je  puis  faire  des  difficultés  du  chemin  de  la  per- 
fection comparées  avec  celles  de  la  voie  qui  y  est 
opposée. 

Entre  les  peines  volontaires,  ou  auxquelles  ma 
volonté  a  quelque  part ,  j'en  distingue  de  deux 
sortes  : 

Les  unes  sont  véritablement  et  absolument  vo- 
lontaires ;  c'est  moi  scul^  et  par  mon  propre  choix, 
qui  me  les  fait  souffrir  à  moi-même. 

Les  autres  peuvent  être  appelées  mixtes  ,  c'est-à- 
dire,  volontaires  en  partie  et  en  partie  involontaires  j 
volontaires  dans  leur  origine ,  parce  que  c'est  ma 
volonté  qui,  donnant  lieu  à  d'autres  agens  de  me 
nuire,  en  est  la  cause  pr:mitis^e,  quoiqu'éloignée  ; 
involontaires  par  rapport  à  l'action  élrangère  qui 
me  les  fait  souffrir  immédiatement  j  action  dont  j'ai 
voulu  le  principe  ou  l'occasion ,  dont  je  n'ai  pas 
voulu  directement  l'effet,  que  je  souffre  par  con- 
séquent malgré  moi. 

Je  ne  parlerai  point  encore  ici  de  ce  dernier  genre 
de  peines  ;  je  le  ferai  plus  convenablement  lorsque 
je  considérerai  mon  amour-propre  par  rapport  aux 
autres  hommes.  Je  me  renferme  à  présent  dans  le  seul 
genre  de  celles  que  j'ai  appelées  purement  et  abso- 
lument volontaires  ,  et  que  je  pourrois  éprouver , 
quand  je  serois  seul  dans  le  monde,  sans  que  moa 
amour-propre  pût  avoir  aucun  autre  objet  que  moi- 
même. 

Est-il  bien  vrai  néanmoins  qu'il  puisse  y  avoir 
des  peines  que  je  subisse  par  choix  ,  et  dont  je  sois 
non-seulement  le  principal,  mais  l'unique  artisan? 
Puis-je  vouloir  ce  que  j'abhorre  naturellement,  s'il 
est  vrai,  comme  je  l'ai  dit,  que  l'essence  du  mal, 
«jui  est  i'gbjct  conùiiuel  dç  moa  aversion ,  ne  coa- 
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sjste  que  dans  la  peine  ou  dans  la  douleur?  Comment 
riiomme  ,  qui  s'aime  si  ardemment ,  et  qui  ne  peut 
aimer  en  soi  que  sa  félicité,  est-il  capable  d'agir 
d'une  manière  fi  contraire  à  ses  vœux,  qu'il  semble 
Fe  haïr  en  un  sens,  s'éloigner  du  plaisir  qu'il  désire, 
s'approcher  de  la  peine  qu'il  déteste  ;  et ,  au  lieu 
d'être  à  lui-même  sa  joie  et  ses  délices  comme  il 
le  veut  toujours,  devenir,  par  sa  volonté ,  la  cause 
tle  sa  douleur  et  l'auteur  de  son  tourment?  Quelle 
est  donc  cette  étrange  espèce  d'amour-propre,  qui 
mérileroit  plus  justement  le  nom  de  haine,  puisqu'il 
en  produit  les  efi'ets,  et  qu'il  fait  souvent,  comme 
on  le  dit  tous  les  jours,  que  l'homme  n'a  point  de 
plus  grand  ennemi  que  lui-même? 

Dirai-je  encore  quelque  chose  de  plus  surprenant? 
]Son-seuiemcnt  je  deviens  mon  ennemi,  lorsque  mon 
amour-propre  se  trompe  et  me  fait  agir  contre  mes 
véritables  intérêts;  je  le  suis  encore,  ou  du  moins 
il  y  a  des  peines  que  je  suis  obligé  de  me  faire  pré- 
cisément,  parce  que  je  m'aime  moi-même  d'un 
amour  rai.'^oiinablo.  Condilioji  triste  et  singidière  de 
rhomme  !  Quclcpie  sage  qu'il  soit,  il  se  voit  forcé  de 
se  rendre  malheureux,  en  quelque  manière,  par  le 
désir  même  qu'il  a  d'être  vraiment  heureux. 

Celte  espèce  de  problème  n'est  pas  cependant  bien 
dlllicile  à  résoudre,  et  mon  expérience  m'en  montre 
tous  les  jours  le  dénouement. 

En  eik'l,  ou  mon  amour-propre  est  aveugle,  c'est-à- 
dire,  que  se  trompant  dans  le  choix  des  biens  et 
i^ics  maux ,  il  se  laisse  conduire  ,  sans  examen  et  sans 
réflexion,  au  gré  de  tous  ses  désirs,  et  ahtrs,  comme 
leur  objet  ne  peut  s'acquérir  sans  beaucoup  de  peines, 
i!  est  réduit  à  vouloir  ces  peines  mêmes,  comme  le 
seul  mo>cn  de  saiisi'aire  ses  passions  ; 

Ou  ,  au  contraire  ,  mon  amour-prrpre  est  éclairé  , 
attentif  à  distinguer  les  vrais  biens  de  ceux  qui  n'eu 
ont  que  l'apparence,  cl,  en  ce  cas,  comme  il  m'en 
coule  toujours  beaucoup  ,  soit  pour  résister  à  l'im- 
pression des  faux  biens  ,  soit  pour  tendre  avec  ellort 
aux  vérilabics ,  il  est  impossible  que  l'amour-propre 
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le  plus  sage  ne  soit  pour  moi  la  cause  innoceute 
d'un  grand  nombre  de  peines  volonfaires,  et  je  dois 
m'altendre  même  à  en  souffrir  d'autant  plus  d'aLord, 
que  je  m'aimerai  pins  ve'ritaLlement. 

Ce  n'est  pas  que  je  puisse  jamais  trouver  de  la 
douceur  dans  ce  qui  m'afflige  ;  je  ne  saurois  certai- 
nement me;  complaire  dans  ia  privation  du  plaisir^ 
et  je  me  complais  encore  moins  dans  la  souffrance 
de  la  douleur  :  mais,  parce  nue  mon  bonheur  est  le 
prix  de  mes  peines,  je  les  aime  comme  moyen,  si  je 
ne  puis  les  aimer  comme  (in  •  ou  plutôt  c'est  le  plaisir 
même  que  j'aime  dans  la  douleur ,  dont  il  est  la  ré- 
compense. Je  n'aime  pas  ce  que  je  souffre,  disoit 
fort  bien  saint  Augustin  ;  mais  j'aime  à  le  souffrir 
pour  arriver  au  but  de  mes  vœux  :  cependant , 
quoique  je  le  supporte  volontairement ,  quelquefois 
même  avec  joie,  ]  aimerois  encore  mieux  n'avoir 
rien  à  supporter  :  Nemo ,  cjuod  tolérât  amat;  et  si 
tolerare  amat.  Quamvis  enini  gaudeat  se  tolerare  , 
m  avilit  ^  tamen  nihil  esse  quod  toleret  (i). 

Je  trouve  donc  encore  ici  cette  loi  suprême  dont 
parloit  Socrate ,  qui ,  dans  toutes  sortes  d  e'tats ,  assu- 
jettit l'homme  à  n'arriver  à  la  joie  que  par  la  douleur. 
L'amour  déréglé  de  soi-même  a  ses  peines  comme 
l'amour  raisonnable  j  et,  condamné  à  souffrir,  quelque 
route  que  je  prenne  pour  tendre  à  la  félicité ,  toute 
ma  sagesse  consiste  a  savoir  choisir  celle  qui  me 
présente  moins  de  peines  et  plus  de  plaisirs,  ou  des 
plaisirs  d'un  ordre  si  supérieur,  qu'il  n'y  a  point 
de  peines  qui  ne  doivent  me  paroître  légères  s'il 
faut  les  essuyer  pour  y  parvenir. 

Je  dois  donc  comparer  les  peines  et  les  plaisirs 
de  chacun  de  ces  deux  amours;  mais  si  je  voulois 
entrer  dans  le  détail  de  celles  que  l'amour  vicieux 
de  soi-même  fait  souffrir  aux  âmes  qui  s'y  livrent, 
le  dénombrement  en  seroit  aussi  infnii  qu'inutile  : 
il  seroit  infini,  parce  que  ce  seroit  écrire  l'îiistoire  de 
toutes  les  passions  du  genre  humain  et  des  déplaisirs 

(i)  Confcss. ,  liv.  lo,  ch.  28. 
D'Jgnesseau.   J'orne  XIF'.  '*'î 
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qui  en  sont  inséparables  j  et  il  seroit  inutile,  parce 
que  celle  histoire  même  ne  nionlreroit  aux  hommes 
que  ce  cju'ils  lisent  encore  mieux  dans  leur  cœur. 

Je  ne  m'attacherai  donc  qu'au  caractère  essentiel 
qui  domine  également  dans  toutes  les  peines  que  je 
inc  fais  soufirir  à  nr.à-méme ,  si  je  suis  la  voie  des 
passic.ns  opposées  à  la  perleclion  de  mon  être. 

De  quelque  nature  que  soient  ces  peines  ,  je  ne 
les  éprouve  que  par  ma  faute  :  ainsi  ^  outre  le  sen- 
timent direct  que  j'en  ai ,  j'y  distingue  encore  ce 
sentiment  réfléchi  <]ui  m'en  accuse,  et  que  je  puis 
appeler  la  peine  de  la  peine  même  ,  quand  il  m'avertit 
que  c'e.^t  moi  qui  suis  la  cause  de  ma  douleui*.  La 
raison  qui  me  console  souvent  des  autres  peines,  ou 
du  moins  qui  en  diminue  l'impression,  augmente 
au  contraire  toulcs  celles  qu'elle  me  reproche  j  elle 
y  ajoute  une  honte  et  une  confusion  d'autant  plus 
grande  ,  que  je  suis  d'ailleurs  plus  raisonnable  :  l'idée 
même  que  j'ai  de  ma  perfection  et  le  désir  que  j'en 
conserve  toujours  se  tournent  contre  moi  et  me 
rendent  mon  mal  encore  plus  sensible.  En  un  mot, 
comme  rien  ne  m'est  plus  aj^réable  que  de  pouvoir 
me  dire  à  moi-même  :  je  suis  heureux  et  je  le  suis 
par  ma  perfcclir-n  volontaire  ,  il  n'y  a  rien  aussi  qui 
me  soit  plus  pénible  que  d'être  réduit  à  me  dire  in- 
térieurement :  je  suis  malheureux,  et  je  le  suis  par 
ma  faute  ou  par  une  imperfection  qui  est  l'effet  de 
ma  seule  volonté.  Les  peines  de  ce  genre  ont  donc 
un  caractère  de  malignité  qui  les  distingue  de  toulcs 
les  autres  ;  j'y  trouve  le  principe  et  comme  le  germe 
de  mon  souverain  malheur  ;  elles  me  portent  presque 
à  me  haïr  moi-même  ;  et ,  tarissant  la  véritable  source 
de  mon  contentement,  elles  changent  en  amertume 
cette  vue  de  mon  être  qui  auroit  du  faire  toute  la 
douceur  de  ma  vie. 

De  là  vient,  en  grande  partie,  qu'il  n'est  rien  de 
plus  triste  j  pour  la  plupart  des  hommes  ,  que  d'être 
forcés  de  rentrer  dans  leur  cœur,  de  vivre  avec  eux- 
mêmes  vl  de  soutenir  seuls  la  vue  de  leur  être  seul; 
i\i  n'v  voient  ricu  qui  les  satisfasse  ;  ils  y  trouvent 
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au  contraire  leur  accusateur,  leur  témoiu,  leur  juge, 
leur  supplice  :  ils  éprouvent  alors ,  et  ils  l'avouent 
quand  ils  sont  de  bonne  foi,  que  la  plus  cruelle  de 
toutes  les  peines  est  d'êi.re  mal  avec  soi-même  :  aussi 
se  hâtent-ils  d'en  sortir  et  de  se  répandre  au  dehors, 
pour  demander  aux  objets  extérieurs  le  plaisir  qui 
les  attache  le  plus ,  je  veux  dire ,  celui  de  n'être 
réduits  au  spectacle  de  leur  être.  Ils  se  fuient  donc 
encore  plus  qu'ils  ne  courent  après  d'autres  biens; 
et  ce  n'est  point  ici  une  pensée  nouvelle  ;  je  la 
trouve  d'autant  meilleure,  qu'elle  est  plus  ancienne, 
et  que  c'est  un  poète  même  qui  a  dit  il  y  a  long- 
temps : 

Hoc  se  quisque  modofiigit  (i). 

Mais  Sénèque  n'a-t-il  pas  raison  d'ajouter,  quid 
si  non  ejfugit  ?  Que  m'importe ,  en  effet ,  de  me  fuir 
sans  cesse,  si  je  me  trouve  toujours?  Je  me  poursuis 
aussi  rapidement  que  je  me  fuis;  et,  plus  fatigué  que 
rassasié  par  des  biens  qui  m'échappent  ou  qui  de- 
viennent des  maux,  je  retombe  toujours  malgré  moi 
sur  moi-même ,  et  je  m'accable  de  mon  propre  poids. 
Omnis  stultitia  laborat  fastidio  sui ,  dit  encore  le 
même  philosophe.  Il  y  a  une  lassitude ,  un  ennemi , 
un  dégoût  qui  se  fait  sentir  tôt  ou  tard  à  ceux  dont 
la  raison  condamne  la  conduite,  et  à  qui  elle  re- 
proche leur  folie.  Quelque  effort  que  l'homme  fasse 
pour  se  mettre  au-dessus  de  son  mécontentement 
secret,  et  pour  recueillir  en  lui  le  goût  naturel  qu'il 
a  pour  lui-même ,  il  est  forcé  de  reconnoître  qu'il 
en  est  indigne  :  ce  sentiment,  qu'il  nesauroit  étoufîer, 
est  une  espèce  de  fièvre  lente  qui  corrompt  tous  les 
alimens  dont  il  cherche  à  nourrir  son  amour-propre, 
et  qui  fait  que  ,  voulant  toujours  se  complaire  en  lui, 
il  se  voit  condamné  à  s'y  déplaire  toujours. 

Quelle  est,  au  contraire  ,  ma  destinée,  si  je  suis  le 
mouvement  d'un  amour  raisonnable  pour  moi  ?  Et 

(i)  Lucret.  de  rer.  natiir. ,  lib.  Z ,  vers.  1082. 
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quelles  seront  les   peines  que  j'aurai  à  souffrir,   si 
je  tends,  par  cet  amour,  à  ma  perfection? 

Je  remarque  d'abord^  pour  en  bien  approfondir 
la  nature ,  que  ces  peines  n'ont  presque  rien  pour 
l'ordinaire  que  de  négatif  5  je  veux  dire  qu'elles 
consistent  plus  dans  la  privation  de  certains  biens 
que  dans  la  soufiVance  de  certains  maux.  Il  faudra , 
sans  doute ,  que  je  résiste  à  l'imjjression  séduisante 
que  des  objets  plus  agréables  qu'utiles  feront  sur  mon 
ame  :  mais  cette  résistance  n'est  qu'une  négation  ; 
y  céder ,  c'est  vouloir  j  y  résister ,  c'est  ne  pas  vouloir. 
Il  s'y  joint,  à  la  vérité,  un  sentiment  pénible,  qui 
est  quelque  chose  de  positif,  mais  ma  raison  peut 
en  diminuer  la  vivacité ,  soit  par  une  diversion  , 
qui,  en  détournant  mon  ame  vers  d'autres  objets, 
la  rend  moins  sensible  à  l'attrait  de  ceux  que  je 
veux  éviter,  soit  par  mon  attcnlion  à  en  considérer 
les  suites ,  qui  m'y  font  découvrir  un  véritable  mal 
caché  sous  l'apparence  du  bien.  Et,  après  tout ,  cet 
effort ,  quoique  accompagné  de  quelque  peine ,  se 
termine  enfin  à  une  privation  ou  à  une  abstinence 
volontaire  de  quelques  scntimens  agréables ,  dont 
l'absence  ou  le  retranchement  peut  bien  m'empjcher 
de  goûter  un  plaisir  passager  et  toujours  rapide  ,  mais 
non  pas  me  rendre  vraiment  malheureux  par  la  souf- 
france d'un  mal  réel,  oulre  que  cette  absence  a 
même  de  grands  dédommagemens,  comme  je  le  dirai 
dans  un  moment. 

J'observe ,  en  second  lieu ,  que  cet  eilbrt  ou  celte 
espèce  de  combat ,  que  me  coûte  le  soin  de  ma  per- 
fection, se  passe  entre  moi  et  moi-même.  Quand  je 
veux  être  heureux  par  une  autre  voie ,  il  faut ,  comme  je 
l'ai  déjà  dit,  <pie  j'engage  ou  que  je  contraigne  d'autres 
volontés  à  concourir  avec  la  mienne  :  j'ai  besoin  de 
plusieurs  causes  étrangères  pour  éviter  les  peine» 
que  je  crains;  et  ces  causes  étant  aussi  libres  que  ma 
volonté,  avec  combien  de  soins,  d'agilatioas  ,  d'in- 
quiétudes suis-je  obligé  de  remuer  continuellement 
tous  les  ressorts  du  cœur  humain,  ressorts  souvent 
indociles,   intraitables^   qui  se   refusent  à  mou  iji- 
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dustric ,  qui  se  brisent  entre  mes  mains ,  et  cjui 
quelquefois,  se  tournant  contre  moi,  produisent  un 
effet  tout  contraire  à  celui  que  j'en  altendois  :  en  sorte 
qu'après  bien  des  mouvemens  inutiles  ou  dangereux , 
je  tombe  dans  le  mal  que  je  craignois  par  les  efforts 
mêmes  que  je  fais  pour  l'e'viter?  Au  contraire^  lorsque 
mon  amour-propre  ne  s'expose  qu'aux  peines  vo- 
lontaires qui  me  conduisent  à  la  perfection  de  mon 
être,  mon  action  est  toute  renfermée  au-dedans  de 
moi  î  sans  rien  emprunter  du  dehors  ,  je  trouve  dans 
mon  ame  et  dans  le  secours  de  Dieu  tout  ce  qui 
m'est  ne'cessaire  pour  y  parvenir. 

En  quoi  consistent  même  ces  peines  que  je  prends 
par  clioix  ,  cet  effort ,  ce  combat  qui  se  passe  au- 
dedans  de  moi  lorsque  je  travaille  à  me  rendre  par- 
fait ?  C'est  une  troisième  réflexion  au§si  importante 
que  les  deux  premières.  Tout  ce  qu'il  y  a  de  plus 
pénible  dans  cette  situation  ne  tend  qu'à  tarir  la 
source  de  toutes  mes  peines,  en  éteignant  dans  mon 
coeur  tous  les  désirs  contraires  à  ma  perfection.  J'ai 
déjà  dit  ailleurs  qu'il  n'en  est  point  qui  ne  ren- 
ferme une  espèce  de  tourment,  surtout  quand  le 
bien  que  je  désire  est  d'une  acquisition  incertaine, 
difficile,  peu  durable  et  incapable  de  me  satisfaire 
pleinement.  Multiplier  ces  sortes  de  désirs,  c'est 
multiplier  les  causes  de  mes  peines  j  les  diminuer, 
c'est  diminuer  aussi  les  instrumens  de  mon  supplice. 

Ne  dois -je  donc  pas  supporter  sans  regret  une 
douleur,  ou  plutôt  une  contrainte  médiocre  qui 
m'épargne  des  peines  beaucoup  plus  insupportables; 
et  si  la  raison  me  conduit,  un  moindre  mal  ne  de- 
viendra-t-il  pas  une  espèce  de  bien  pour  moi ,  dès  le 
moment  qu'il  me  fait  éviter  des  maux  infiniment 
plus  grands  ,  et  qui  n*ont  aucun  dédommagement 
réel  et  véritable  ? 

En  effet,  et  c'est  la  dernière  réflexion  générale 
que  je  fais  sur  la  nature  des  peines  que  j'éprouve 
en  travaillant  à  ma  perfection.  Si  j'en  compare  les 
suites  avec  celles  des  peines  de  l'élat  contraire  ,  je 
trouverai  que  les  dernières  n'enfantent  que  d'autres 


358  MÉDITATIONS 

peines,  et  je  ne  dois  pas  en  être  surpris,  puisque  les 
plaisirs  mêmes  de  cet  état  en  produisent.  Je  me 
reproche  de  courir  après  des  faux  biens  ;  je  me  re- 
proche de  ne  les  pas  obtenir  ;  je  me  reproche  même 
de  les  avoir  obtenus  lorsque  le  temps  m'a  ouvert  les 
yeux  et  m'en  a  fait  de'couvrir  l'illusion.  Le  désir  blesse 
et  déchire  mon  ame  tant  qu'il  n'est  pas  satisfait  ; 
la  jouissance  qui  paroît  la  guérir,  passe  en  un  ins- 
tant ;  et  le  repentir  plus  durable  qui  y  succède, 
me  fait  éprouver  une  espèce  de  mort,  soit  par  la 
privation  d'un  bien  qui  s'évanouit ,  suit  par  la  con- 
viction où  cette  privation  me  laisse  de  mon  infirmité 
et  de  mon  impuissance. 

Ma  situation  est  bien  différente ,  lorsque  je  n*aspire 
qu'à  être  parfait.  L»es  peines  de  cet  état ,  au  lieu 
d'en  produire  d'autres,  s'adoucissent  chaque  jour 
par  la  réflexion  :  je  sens  ([u'elles  sont  conformes  à 
ma  nature  imparfaite  en  elle-même ,  et  qui  ne  peut 
devenir  parfaite  sans  un  effort  plutôt  pénible  qu'affli- 
geant, parce  qu'aucun  trouble  ne  Taccompagne,  et 
qu'aucun  remords  ne  le  suit.  Mon  ame  sent  qu'elle 
est  dans  l'état  où  clic  doit  être,  qu'elle  fait  ce  qu'elle 
doit  faire,  et  que,  si  son  bonheur  n'est  pas  encore 
accompli ,  elle  est  au  moins  dans  la  seule  route  qui 
puisse  l'y  faire  parvenir. 

J'y  trouve  même  cette  satisfaction  réelle  et  posi- 
tive, qui  semble  être  la  volupté  propre  au  véritable 
philosophe.  Il  se  rend  heureux  en  un  sens  par  la 
vue  des  malheurs  que  les  autres  hommes  s'attirent 
par  leur  faute,  et  d(jnt  il  se  garantit  par  sa  sagesse  : 
c'est  à  lui  que  convient  parfaitement  ce  vers  de 
Lucrèce  que  j'ai  déjà  cité  : 

Sed  guibiis  ipse  uialis  careas ,  quia  cernere  dulce  est. 

Si  la  raison  rempcche  de  goûter  certains  plaisirs, 
il  sent  qu'il  y  gagne  encore  par  le  grand  nombre 
de  peines  qu'elle  lui  fait  éviter  :  plus  content  par 
le  soin  qu'il  prend  pour  se  rendre  toujours  moins 
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malheureux,  que  les  autres  n«;  le  sont  par  les  efiorls 
qu'ils  font  pour  se  rendre  (luelquefols  plus  heureux. 

Non-sculemeut  il  se  ciedommage  par  là  des  peines 
inévitables  dans  le  chemin  môme  de  la  perf'ec'ion, 
mais  ces  peines  mêmes  deviennent  pour  lui  une  source 
de  contentement,  et  peut-être  de  celui  ([ui  flatte  le 
plus  l'esprit  humain.  A  ([uoi  se  re'duiseut-elles,  si  on 
les  pèse  exactement?  A  résister  aux  impressions  des 
objets  sensibles  pour  ne  pas  tomber  dans  i'amour 
déréglé  de  soi-même,  et  à  soutenir  la  conlinuité 
d'une  attention  persévérante  sur  tout  ce  qui  peut 
Tavoriser  au  contraire  l'amour  raisonnable  qu'il  se 
porte.  Les  efforts  qu'il  fait  dans  cette  vue ,  sont 
comme  les  douleurs  par  lesquelles  il  enfante  sa  per- 
fection et  son  bonheur  •  mais  ces  douleurs  mêmes 
ont  leurs  plaisirs  :  il  n'en  est  aucune  qui  ne  lui  rende 
un  témoignage  consolant  de  la  force  ,  de  la  gran-» 
deur,  de  l'excellence  de  son  êlreo  Si  l'on  n'est  pas 
parfait  quand  on  les  a  surmontées  ^  il  faut  l'être  déjà 
jusqu'à  un  certain  point  pour  travailler  à  les  sur- 
monter. Il  jouit  donc  par  anticipation,  et  il  a  une 
espèce  d'avant-goùt  de  cette  félicité  qui  sera  le  prix 
de  sa  perfection  consommée  ;  en  un  mot ,  comme  il 
n'attend  son  bonheur  que  du  bon  uj^age  de  ses  fa- 
cultés^ il  se  regarde  toujours  avec  un  plaisir  secret, 
parce  qu'il  y  tend  toujours,  et  par  la  voie  la  plus 
si'ire  :  ce  plaisir  n'est  pas  même  interrompu  par  la 
vue  des  défauts  qui  lui  restent  encore,  parce  qu'il 
s'applique  sans  relâche  à  les  diminuer  ;  comme  un 
malade  qui  sent  le  progrès  qu'il  fait  chaque  jour  vers 
la  santé,  est  d'autant  moins  affligé  de  ce  qui  lui  reste 
d'infirmité,  qu'il  éprouve  plus  sensiblement  l'eflet  et 
la  vertu  des  remèdes  qui  le  guérissent. 

Ainsi,  pour  réunir  en  deux  mots  ce  que  je  viens 
de  dire  sur  les  difficultés  inséparables  du  chemin 
de  la  perfection,  je  vois  d'un  côté,  que  celui  qui  y 
marche  a  beaucoup  moins  de  peines  réelles  à  craindre 
que  celui  qui  suit  la  roule  contraire;  je  vois  de  l'autre, 
que  celles  qu'il  éprouve  lui  sont  infiniment  moins 
sensibles,  soit  par  les  dédoramagemens  qui  y  sont 
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allacliés,  soit  parce  qu'elles  se  cliangeut  même  en 
plaisirs.  M'en  faudroil-il  dune  davantage  pour  con- 
clure de  cette  comparaison  des  peines  d'une  route 
avec  celle, de  l'autre,  que  mon  clioix  ne  peut  être 
incertain  entre  ces  deux  voies  si  mon  amour-propre 
est  raisonnable,  et  que  je  dois  prendre  sans  hésiter 
celle  qui  renferme  moins  de  peines,  plutôt  que  celle 
qui  m'en  pre'pare  un  plus  grand  nombre. 

Je  suppose  cependant,  pour  mettre, cette  vérité 
dans  un  pins  grand  jour,  que  les  peines  soient  égales 
des  deux  côtés  :  je  veux  même  qu'elles  soient  plus 
grandes  dans  le  cbemin  de  la  vertu  que  dans  celui 
du  vice. 

Dans  cette  supposition  même,  la  première  route 
mériteroit  encore  la  préférence,  parce  que,  comme 
je  l'ai  dit  d'abord  ,  je  ne  dois  pas  seulement  com- 
parer les  peines  avec  les  peines ,  je  dois  aussi  op- 
poser les  plaisirs  aux  plaisirs  ;  et,  si  je  trouve  qu'aux 
yeux  de  ma  raison  ceux  de  la  vertu  remportent 
beaucoup  plus  sur  ceux  du  vice,  que  les  peines  de 
l'une  ne  surpassent  celles  de  l'autre,  j'agirois  d'une 
manière  bien  cfmtraiie  à  Tamour  que  j'ai  pour  moi, 
si  je  ne  m'efForçois  de  mériter,  à  quelque  prix  que 
ce  soit,  un  plaisir  que  je  ne  puis  acheter  trop  chè- 
rement. 

Mais  je  l'ai  fait  par  avance  celte  comparaison  de 
plaisirs  de  ces  deux  états,  lorsque  je  me  suis  con- 
vaincu que  le  contentement ,  attaché  au  sentiment 
de  ma  perfection,  ne  surpasse  pas  seulement  tout 
autre  plaisir,  mais  qu'il  est  même  le  seul  plaisir 
véritable,  réel,  al)Solu  ;  ce  qui  le  met  au-dessus  de 
loule  comparaison  et  de  toute  proportion.  11  est  tel 
piir  sa  certitude,  parce  qu'il  est  le  seul  qui  soit  pro- 
prement en  mon  poiivoir  ;  il  est  tel  par  sa  plénitude, 
})arce  que  c'est  le  seul  qui  remplisse  toute  la  capa- 
cité de  mon  ame  ;  il  est  tel  enlin  par  sa  durée,  parce 
qu'il  est  le  seul  que  je  ne  puisse  perdre,  tant  que  je 
veux  le  conserver.  Mon  senlinuMit  me  l'apprend, 
autant  que  ma  raison,  par  l'expérience  que  je  fais 
COU] nie  tous  les  hommes  de  l'incertitude  ,  de  i'insuf- 
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fisancc,  de  l'iiistabilité  de  tout  autre  plaisir.  J'ai 
même  montré  que  celui  qui  est  attaché  à  la  vue 
de  ma  perfection  est  d'un  ordre  supérieur  ^  non- 
seulement  dans  son  dernier  terme,  mais  dans  chaque 
degré  de  la  route  qui  y  conduit,  comparé  à  chaque 
degré  de  la  route  contraire.  C'est  ainsi,  pour  achever 
de  m'expliquer  sur  ce  sujet  par  une  image  sensible, 
que  si  le  séjour  de  la  iélicité,  ou  ce  que  les  an- 
ciens appeloicnt  les  îles  fortunées,  étoit  situé  au 
midi ,  le  pilote  qui  dirigeroit  sa  course  vers  le  sud , 
seroit  plus  heureux  que  celui  qui  feroit  voile  vers 
le  nord ,  non-seulement  lorsqu'il  cntreroit  dans  le 
port,  mais  dans  tous  les  momens  de  sa  route  où  il 
auroit  le  plaisir  de  voir  qu'il  en  approche. 

Que  me  reste-t-il  donc  après  cela?  si  ce  n'est  de 
me  dire  à  moi-même  :  certainement,  les  peines  que 
je  puis  éprouver  en  tendant  à  ma  perfection,  quelque 
grandes  qu'on  les  suppose ,  ne  sont  pas  des  peines 
insupportables  j  et,  si  je  veux  être  de  bonne  foi, 
j'avouerai  même  que  j'en  dévore  tous  les  jours  de 
plus  sensibles  dans  la  route  des  passions. 

Mais  ces  peines  supportables  m'assurent  le  bonheur 
le  plus  parfait,  ou  plutôt  le  seul  bonheur  véritable. 
Ne  serois-je  donc  pas  ennemi  de  moi-même,  si  la 
crainte  de  ces  peines  me  faisoit  abandonner  la  seule 
roule  de  la  félicité^  qui,  pour  le  répéter  encore  une 
fois ,  n'est  que  ma  complaisance  dans  ma  perfection  ? 

Est-ce  ainsi  que  l'homme  raisonne  naturellement 
à  l'égard  des  autres  biens ,  qui  sont  l'objet  de  ses 
vœux  ?  Ne  mesure-t-il  pas  toujours  le  degré  de  la 
peine  sur  celui  du  plaisir  qui  la  suit?  Et  y  en  a-t-il 
aucune  qui  ne  lui  paroisse  légère,  si  le  bien  qu'il 
désire  le  plus  en  doit  être  la  récompense?  Le  mar- 
chand s'expose  à  toutes  sortes  de  dangers  pour  ac- 
<[uéiir  des  richesses  incertaines,  fuyant  la  pauvreté, 
comme  dit  H(jracc ,  au  travers  des  rochers ,  dea 
ondes  et  des  feux. 

Per  mare  pauperiem  fu^iens ,  per  saxa,  per  l'gnes  (i).    * 

(0  Epit.,  lib,  \,  V.  46. 
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L'ambitieux  achète  les  honneurs  qu*il  désire, 
souvent  au  prix  de  Tinfamie  qu'il  abhore  :  le  guer- 
rier méprise  la  douleur  et  la  mort,  pour  obtenir  des 
lauriers  sujets  à  se  flétrir  :  le  savant  même  pâlit  sur 
les  livres,  et  se  consume  souvent  par  de  pénibles 
veilles  ,  pour  laisser  après  lui  un  grand  nom 
dont  personne  ne  profitera  moins  que  lui-même. 
Tous  les  hommes,  sans  exception,  se  livrent  volon- 
tairement aux  plus  grandes  douleurs,  pour  prolonger 
des  jours  qui  doivent  finir.  Ils  aiment  même  le  chi- 
rurgien qui  leur  fait  une  incision  cruelle  ,  et  ils 
paient  bien  cher  celui  qui  retranche  une  partie  de 
leur  corps  pour  sauver  tout  le  reste.  Il  ne  répugne 
donc  point  à  la  nature  de  l'homme,  au  conlraire, 
rien  ne  lui  est  plus  convenable  dans  son  imperfec- 
tion présente,  que  de  tendre,  s'il  le  faut,  au  sen- 
timent du  bien  par  celui  du  mal  même.  La  raison 
me  le  prescrit  également  dans  tous  les  cas  où  celle 
voie  pénible  est  une  voie  unique  et  nécessaire.  Dois-je 
moins  faire  pour  la  perfection  de  mon  être  tout  en- 
iicr,  que  je  ne  fais  pour  celle  de  mon  corps  qui  n'en 
est  qu'une  partie,  et  la  moins  noble  partie?  Un 
amour -propre  raisonnable  peut -il  me  doniier  ce 
conseil?  Donc,  celui  qui  ne  me  le  donne  que  parce 
qu'il  se  laisse  effrayer  par  la  vue  des  peines  semées 
sur  la  route  de  la  perfection,  est  un  amour  déréglé, 
un  amour  vicieux  de  moi-même,  un  amour  faux 
et  trompeur  qui  me  rend  malheureux  par  la  crainte 
d'une  peine  passagère,  dont  mon  bonheur  est  le  prix. 

Je|prévois,  il  y  a  long-temps,  que  si  celte  mé- 
^litation,  où  je  n'ai  en  vue  que  moi  seul,  tombe  ja- 
mais en  d'autres  mains,  Je  trouverai  bien  des  esprits 
qui  se  récrieront,  en  lisant  mes  principes,  que  la 
vérité  ne  peut  être  évidente,  mais  que  l'homme  est 
trop  foible  pour  les  suivre  ;  et,  ils  le  feront  peut- 
être  parler  contre  moi  de  cette  manière  : 

«  Dominé  comme  je  le  suis  par  l'amour  des  biens 
»  extérieurs,  ma  raison  peut-elle  être  jamais  d'une 
»  trempe  assez  forte  pour  y  résister  continuellement 
->  par  le  seul  attrait  de  ce  bien  plus  intelligible  que 
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y»  sensible  ,  qui  consiste  dans  la  perfection   de  mon 

»  être?  Si  je  veux  jouir  de  la  volupté  que  les  sens 

M  me  présentent,  je  n'ai  qu'à  suivre  ma  pente  natu- 

»  relie,  en  me  laissant  aller  doucement  aux  impres- 

»  sions  agréables  qu'un  objet  présent  fait  sur  mon 

))  imagination  ,  et  qui  m'affectent  si  fortement ,  que  , 

»  quoique  passagères  et  incapables  en  elles-mêmes 

«  de  satisfaire  entièrement  mes  désirs ,  elles  occupent 

»  cependant  presque  toute  mon  ame,  pendant  qu'elles 

»  durent   et    qu'elles   conservent  encore  toute  leur 

»  activité.   Au    contraire,  pour   tendre  à  ce  plaisir 

«  purement  spirituel  que  l'idée  de  ma  perfection  me 

»  présente,  il  faut  que   je  résiste  toujours  au  pen- 

»  chant   de    mon   cœur  ,   et   que   je  rame   avec   un 

»  effort  continuel  contre  un  courant  qui  m'entraîne. 

»  La  raison ,  à  laquelle  on  me  renvoie,  est  un  maître 

»  dur,  austère,  inexorable,  qui  s'oppose  toujours  à 

»  mes  désirs ,  plus  capable  de  m'éclairer  par  sa  lu- 

»  mière,  que  de  m'attirer  par  un  charme  efficace, 

»  et  plus   propre    à    me  condamner  quand  j'ai  mal 

»  fait,  qu'âme  donner  la  force  de  bien  faire,  parce 

»  que  ses  leçons  froides  et  inanimées  ne   sauroient 

))  l'emporter  sur  la  douceur  séduisante  d'un  plaisir 

»  actuel  qui  me   paie  comptant,    pour  ainsi   dire; 

»  au   lieu    que   la   raison    me    remet   toujours   à  un 

»  terme  éloigné,  pour  me  dédommager  dans  l'ave- 

»  nir  de  ce  qu'elle  me  fait  perdre  dans  le  moment 

»  présent. 

»  Je  conviens ,  si  l'on  veut ,   que  je  trouve  dans 

»  mon  intelligence  toutes  les  idées  qui  me  font  con- 

M  noître   la  véritable   route   du   bonheur ,  et ,  dans 

»  ma  volonté ,   si  elle   est  pleine   et   entière  ,   toute 

»  la  force  dont  j'ai  besoin  pour   les   suivre.   Mais, 

»  je  ne  l'ai  jamais  cette  volonté  pleine  et  entière  :  je 

«  ne  veux  ma  perfection  qu'à  demi,  ou  plutôt  je  la 

»  veux  et  je  ne  la  veux  pas  :   une  partie  de  moi- 

»  même  la  désire,  et  c'est  la  plus  foible  ;  une  autre 

»  partie  s'en  éloigne ,  et  c'est  la  plus  forte.  Malheu- 

»  reux  ,  si  vous  voulez  ,  mais  sans  pouvoir  l'éviter  , 

»  et  réduit  à  chercher  au  moins  une  consolation  et 
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»  un  adoucissement  de  mou  malheur  dans  les  biens 
M  sensibles ,  parce  que  ma  foiblesse  ne  peut  Tat- 
«  tendre  de  cette  perfection  prétendue  qui  est  au- 
))  dessus  de  mes  forces  dans  la  situation  où  je  me 
»  trouve. 

»  Telle  est ,  me  dira-t-on ,  la  véritable  condition 
»  de  l'homme ,  qu'il  ne  peut  se  dissimuler  à  lui- 
«  même,  et  qui  suffît  pour  montrer  ou  la  fausseté  ou 
»  du  moins  l'inutilité  de  mes  principes.  Parler  au- 
•))  trement,  et  vouloir  persuader  à  l'homme  que  son 
«  amour-propre  même  le  conduit  nalurelicment  à 
»  sa  perfection,  unique  source  de  son  bonheur, 
M  c'est  ignorer  le  fond  de  la  nature  humaine  ,  à  la- 
»  f|uelle  on  veut  donner  des  lois  ;  c'est  tomber  dans 
»  l'inconvénient  de  ces  orateurs  ou  de  ces  poètes 
»  qui  perdent  le  vrai  et  le  naturel,  en  voulant  at- 
«  traper  l'extraordinaire  et  le  merveilleux  ». 

On  ne  m'accusera  pas  au  moins  d'avoir  voulu 
diminuer  ou  afToiblir,  par  mes  paroles,  le  poids  de 
celte  objection.  J^oin  d'en  être  eftVayé  ,  j'en  prends 
au  contiaire  un  grand  avantage  pour  m'affermir  dans 
mes  principes,  et  pour  mieux  développer  l'usage  que 
j'en  dois  faire  par  rapport  à  la  vue  principale  que 
je  me  propose  dans  cet  ouvrage. 

Qu'on  donne  donc  autant  de  force  et  d'étendue 
que  l'on  voudra  aux  argumens  que  l'on  tire  contre 
moi  de  ma  foiblesse  ;  qu'on  les  amplifie  à  l'infini, 
comme  il  est  facile  de  le  faire  ,  il  n'en  résultera  jamais 
autre  chose ,  si  ce  n'est  qu'il  est  rare  et  difficile  à 
l'homme  d'être  vraiment  raisonnable.  Mais  est-ce  là 
le  point  où  se  réduit  la  question  que  j'examine?  Quel 
est  l'objet  commun  de  toutes  mes  méditations  en  gé- 
néral et  de  celle-ci  en  particulier  ? 

Ai-je  entrepris  de  prouver  que  l'homme  fait  ordi- 
jiairement  un  bon  usage  de  sa  raison ,  soit  pour 
découvrir  la  règle  de  ses  devoirs  dans  la  spéculation  , 
soit  pour  la  suivre  dans  la  pratique?  Loin  de  vou- 
loir clémentir  une  expérience  trop  certaine ,  j'ai  em- 
ployé au  contraire  deux  méditations  presque  entières 
à  me  bien  convaincre  que   les  opinions   des  autres 
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îiommes,  et  encore  plus  leur  conduite,  n'etoient  pas 
la  règle  de  mes  jugemens  sur  l'idée  que  je  cliciclie 
à  me  former  de  ce  qu'on  appelle  la  justice  natu- 
relle. C'est  la  découverte  de  cette  idée  qui  est  le 
véritable  sujet  de  mes  longues  recherclies.  Entre 
ceux  qui  en  nient  la  réalité  et  moi  qui  crois  la  sentir, 
il  ne  s'agit  pas  même  de  savoir  précisément  si  je  puis 
la  suivre  tlans  la  pratique,  ou  si  j'ai  besoin  pour 
cela  d'un  secours  étranger,  La  seule  question  qui 
nous  divise,  consiste  à  examiner  s'il  m'est  possible 
de  découvrir  clairement,  par  les  seules  lumières  de 
ma  raison ,  l'idée  d'une  justice  qui  soit  telle  par  sa 
nature,  et  indépendamment  de  la  volonté  positive 
de  tout  législateur.  Qu'il  soit  facile  ou  difficile  à 
l'homme  de  conformer  ses  pensées ,  ses  sentimens , 
ses  actions  à  cette  idée  •  qu'il  soit  commun  ou  qu'il 
soit  rare  de  trouver  dans  le  monde  des  esprits  ca- 
pables de  la  conrioître  et  de  la  suivre,  c'est  une 
question  étrangère  qui,  pour  parler  comme  les  ju- 
risconsultes ou  comme  les  théologiens ,  est  plus  de 
fait  que  de  droit,  et  dont  il  est  même  inutile,  pour 
ne  pas  dire  dangereux ,  de  se  trop  remplir  l'esprit  : 
elle  ne  sert  qu'à  l'embarrasser  par  l'opposition  de 
l'exemple  à  la  règle  ;  et  que  m'importe  d'examiner 
ce  que  les  hommes  font  ou  ce  qu'ils  ne  font  pas  , 
puisque  si  je  suis  une  fois  bien  convaincu  que  la  jus- 
tice naturelle  n'est  pas  une  chimère,  je  ne  suis  pas 
moins  obligé  d'en  observer  les  lois ,  quand  tous 
les  hommes  du  monde  conspireroient  ensemble  à 
les  violer. 

L'objection  qu'on  lire  des  difllcultés  attachées  à 
la  pratique  du  devoir  ,  n'en  est  donc  pas  une  par 
rapport  à  l'idée  même  du  devoir,  qui  est  l'objet 
coQimun  de  toutes  mes  méditations;  car  il  est  évi- 
dent qu'une  règle  distinctement  aperçue  ,  ne  devient 
pas  obscure  et  douteuse,  parce  que  l'observation  en 
est  pénible. 

Mais  cette  objection  a-t-clle  quelque  chose  de 
plus  solide,  ou  même  de  plus  spécieux,  contre  la 
vérité,  qui  est  r(;bjet  particulier  de  ma  méditation 
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présente ,  je  veux  dire ,  contre  ce  principe  fonda- 
mental que  mon  amour-propre ,  lorsqu'il  est  raison- 
nable, tend  naturellement  à  la  perfection  de  mon 
être  comme  à  son  souverain  bien  ?  C'est  un  doute 
qui  n'est  pas  plus  difficile  à  résoudre. 

Si  je  me  suis  arrêté  si  long-temps  à  prouver  en 
tant  de  manières  la  vérité  de  cette  proposition,  quoi- 
que ce  ne  suit  encore  qu'un  préliminaire  par  rapport 
a  l'idée  de  la  justiae  que  je  cherche  à  découvrir  , 
c'est  que  j'avois  à  combattre  ce  préjugé  faux,  mais 
qui  n'en  est  pas  moins  commun  que  notre  amour- 
propre  ,  la  seule  règle  qu'on  veut  que  nous  connois- 
sions  de  nous-mêmes ,  est  essentiellement  l'ennemi 
de  toute  justice  ,  parce  qu'il  ne  la  souffre  jamais 
qu'avec  peine  ,  et  qu'il  se  porte  toujours  à  s'y  sous- 
traire. 

J'ai  donc  été  obligé  d'étudier  à  fond  cette  incli- 
nation dominante  qui  est  le  premier  mobile  de  notre 
cœur,  pour  me  mettre  en  état  de  bien  connoître  s'il 
est  vrai  que  naturellement  elle  résiste  à  tout  ce  qu'on 
appelle  devoir,  ou  si  elle  ne  le  fait  que  par  acci- 
dent ,  ou  plutôt  par  un  dérèglement  contraire  à  sa 
véritable  nature. 

J'ai  supposé  dans  cette  vue  que  mon  amour-propre 
étant  le  fonds  même  de  la  volonté  d'un  être  raison- 
nable, devoit  aussi,  en  agissant  selon  son  essence 
même,  se  conduire  par  la  raison.  Voilà  Je  premier 
principe  de  cette  méditation  :  c'est  le  point  d'où  je 
suis  parti  ,  et  dont  il  faut  nécessairement  que  tous  les 
hommes  partent  avec  moi  ,  s'ils  ne  veulent  pas  re- 
noncer à  la  qualité  d'êtres  raisonnables  :  car  com- 
ment le  seroient-ils  si  leur  amour-propre  ,  qui  anime 
et  qui  dirige  tous  leurs  mouvemens  ,  ne  l'éloit  pas? 

Or,  ce  principe  une  fois  supposé ,  toute  la  question 
se  réduit  à  savoir  ,  non  pas  ce  que  l'amour  opère 
le  plus  souvent  en  moi,  mais  ce  qu'il  y  opérera  véri- 
tablement si  c'est  la  raison  qui  le  conduit;  et,  sans 
m'embarrasser  de  ce  que  les  hommes  font ,  j'ai  diï 
me  réduire  à  examiner  ce  qu'ils  doivent  faire  agissant 
raisonnablement. 
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Il  falloit  pour  cela  connoîlre  exactement  ces  trois 
points  importans ,  je  veux' dire  l'objet,  la  nature 
de  mon  amour-propre,  et  la  route  qu'il  doit  suivre 
pour  tendre  sûrement  à  son  but  et  remplir  toute  sa 
destination. 

J'ai  tâché  de  me  former  une  juste  idée  de  ces  trois 
choses  :  je  les  ai  étudiées  non-seulement  dans  mon 
esprit,  mais  dans  mon  cœur  :  j'ai  joint  partout,  au- 
tant qu'il  m'a  été  possible ,  les  preuves  de  sentiment 
aux  preuves  de  raisonnement  ,  et,  sans  répéter  ici 
ce  que  j'ai  dit  avec  tant  d'étendue  sur  une  matière  si 
féconde,  je  conçois  à  présent  que  toute  cette  longue 
méditation  peut  se  réduire  à  quatre  propositions  aussi 
simples  qu'évidentes ,  qui  forment  une  espèce  de  dé- 
monstration  de  la  vérité  que  j'ai  voulu  établir. 

Je  désire  nécessairement,  invinciblement,  perpé- 
tuellement d'être  heureux. 

Mais  moi  qui  ai  ce  désir,  je  suis  un  être  raisonna- 
ble, qui  ne  peut  tendre  à  mon  bonheur  d'une  manière 
convenable  à  ma  nature,  qu'en  y  aspirant  suivant 
les  idées  que  me  donne  ma  raison. 

Or,  elle  me  montre  clairement  que  c'est  dans  ma 
perfection  et  dans  le  contentement  attaché  à  la  com- 
plaisance avec  laquelle  je  la  regarde  ,  que  consiste 
mon  bonheur. 

Donc  elle  me  montre  aussi  que  le  seul  moyen 
d'être  heureux,  est  de  travailler  à  me  rendre  parfait. 

Je  connois  donc  clairement  ces  deux  vérités  éira- 
lement  incontestables  :  l'une  que  mon  amour-propre 
doit  être  raisonnable;  l'autre,  que  s'il  l'est,  il  doit 
suivre  la  route  que  je  viens  de  me  tracer  pour  ar- 
river à  la  félicité. 

Il  y  a  donc  un  devoir  que  j'aperçois  par  les  seules 
lumières  de  la  raison  ;  et  il  n'est  pas  vrai  que  mon 
amour-propre  ,  ennemi  par  essence  de  toute  règle , 
ne  tende  lui-même  qu'à  en  secouer  le  joug  ,  pour 
suivre  au  hasard  l'attrait  du  premier  plaisir  qui  s'offre 
à  sa  vue. 

Combat-on  bien  celle  conclusion  générale  ,  qui  est 
comme  le  fruit  de  ma  méditation,  en  me  disant  qu'il 
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est  rare  que  l'homme  ait  assez  de  raison  et  de  force 
pour  conformer  sa  conduite  aux  règles  que  je  viens 
de  me  prescrire  ?  C'est  comme  si  l'on  vouloit  me 
prouver  que  toutes  les  idées  de  la  plus  profonde  géo" 
métrie  sont  fausses  ou  impossibles  à  découvrir,  parce 
qu'il  y  a  très-peu  d'hommes  qui  aient  ou  assez  d'at- 
tention dans  l'esprit ,  ou  assez  de  persévérance  dans 
la  volonté  pour  en  comprendre  les  démonstrations. 
Ne  répondrois-je  pas  d'abord  à  ceux  qui  me  tien- 
droient  ce  langage  :  que  m'importe  de  savoir  s'il  y 
a  beaucoup  d'hommes  qui  puissent  ou  qui  veuillent 
devenir  géomètres  ;  en  ai-je  moins ,  pour  cela ,  une 
idée  claire  des  règles  de  ]a  géométrie  que  tout  esprit, 
suffisamment  attentif.,  est  capable  de  comprendre? 
En  sais-je  moins  ,  pour  cela  ,  ce  qu'il  doit  faire  pour 
y  parvenir  ;  et,  comme  je  ne  cherche  que  cette  con- 
noissance  ,  que  m'importe  ,  encore  une  fois,  de  devi- 
ner si  le  plus  grand  nombre  des  hommes  voudra  l'ac- 
quérir? Leur  caprice  ou  leur  paresse  ont-ils  quelque 
pouvoir  sur  mes  idées?  Et  prouve-t-on  bien  le  défaut 
de  puissance  par  le  défaut  de  volonté  ?  Il  n''y  a  que 
la  répugnance  des  idées  mêmes,  qui  en  montre  l'im- 
possibilité ou  la  fausseté,  et  celles  de  la  géoméfrie 
demeureront  toujours  également  certaines,  soit  qu'il 
y  ait  beaucoup  d'autres  hommes  qui  les  contemplent 
comme  moi  ,  soit  que  je  sois  ,  sur  la  terre,  le  seul 
mortel  qui  s'y  applique. 

Je  fais  donc  la  même  réponse  à  ceux  qui  com- 
battent, de  la  même  manière  ,  l'idée  que  j'ai  conçue 
des  devoirs  de  mon  amour -propre.  Que  leur  sert  de 
me  dire  qu'il  y  a  peu  dliommes  qui  soient  véritable- 
ment raisonnables,  encore  moins  (|ui  agissent  comme 
s'ils  l'étoient?  Mon  objet  unique  est  d'examiner,  non 
pas  s'ils  le  sont ,  mais  ce  qu'ils  doivent  faire  ,  s'ils  le 
sont  eftectivement  ;  de  même  que  j'examine,  sur  la 
géométrie,  non  s'il  y  a  beaucoup  tle  géomètres,  mais 
ce  que  doit  faire  celui  qui  veut  remphr  toute  l'éten- 
due de  ce  nom. 

Or,  les  idées  que  j'ai,  sur  ce  point,  ne  sont  ni 
plus  claires  ni  plus  dislinctes  que  celles  qui  ont  frappé 
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mon  esprit ,  sur  le  devoir  de  rnon  amour-propre,  en 
le  supposant  raisonnable  et  agissant  raisonnablement; 
donc ,  j'ai  une  e'gale  cerlilude  des  deux  cotés  ,  c'est- 
à-dire,  que  je  conçois,  aussi  évidemment,  par(|ue!le 
route  mon  amour-propre  doit  tendre  à  mon  bonheur, 
que  je  sais  par  quelle  méthode  un  géomètre  peut  dé- 
couvrir les  propriélés  d\ine  ligne  courbe.  La  suppo- 
sition ,  sur  laquelle  ma  connoissance  est  fondée,  n'est 
ni  plus  douteuse  ni  plus  arbitraire  dans  un  cas  que 
dans  Taulre  ;  le  géomètre  suppose  que  Thomme  ne 
doit  donner  son  consentement  qu''à  des  idées  claires, 
comme  il  ne  sauroit  le  refuser  à  celles  qui  le  sont. 
La  même  vérité  est  la  base  de  tous  mes  raisonnemens 
sur  les  devoirs  de  l'amour-propre.  Nous  supposons  , 
tous  deux  également  ,  que  Hiomme  est  raisonnable. 
Or  ,  le  supposer  tel  ,  cVst  prendre  pour  principe , 
non-seulement  ce^qu^il  doit  être,  mais  ce  qu'd  est 
par  sa  nature  -,  c'est  raisonner  sur  le  fondement  de  son 
essence  même  ;  en  un  mot ,  c'est  supposer  simplement 
qu'un  homme  est  un  homme.  Tout  ce  que  j'ai  établi 
n'est  qu'une  conséquence  directe  et  nécessaire  de 
cette  première  vérité.  La  difficulté  de  la  suivre,  quel- 
que grande  qu'on  veuille  l'imaginer,  en  détruit  -eJJe 
l'évidence  ?  11  faut  ou  combattre  ce  principe  ou  ad- 
mettre les  conséquences  :  mais,  comment  pourroit-on 
combattre  un  principe  si  évident  ?  Dira-t-on, 

Ou  que  l'homme  n'est  pas  un  être  raisonnable? 

Ou  qu'il  a  reçu ,  en  vain  ,  ce  qu'il  appelle  sa  raison, 
puisqu'il  n'est  pas  le  maître  d'en  iiaire  un  bon  usage, 
dans  le  point  le  plus  important  de  tous,  c'est-à-dire  , 
dans  ce  qui  regarde  sa  félicité  ? 

Ou  qu'il  est  faux  que  tout  homme  désire  souverai- 
nement d'être  heureux  ? 

Ou  enfin  ,  que  la  nature  ,  ou  plutôt  son  auteur ,  ne 
lui  en  inspire  le  vœu,  que  pour  en  faire  la  cause  in- 
faillible de  sa  misère  ,  parce  que ,  s'il  veut  être  par- 
fait ,  unique  moyen  de  se  rendre  heureux  ,  il  rencon- 
tre d'abord  l'impossible  ,  ou  ,  s'il  se  réduit  au  facile  ^ 
je  veux  dire,  à  demeurer  imparfait ,  il  y  trouve  tou- 
jours son  malheur? 

D'Jonesseau.   Tome  XJV.  24 
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D'un  côlé,  il  est  clair  qu'il  faut  soutenir,  au  moins, 
une  de  ces  quatre  propositions  ,  pour  atlaquer  la  vé- 
rité que  j'ai  établie  ;  de  l'autre  ,  il  n^est  pas  moins 
évident  qu'elles  sont  toutes  également  absurdes  ,  et 
constamment  désavouées,  je  ne  dis  pas  seulement  par 
l'esprit ,  mais  par  le  coeur  de  tous  les  hommes. 

Par  conséquent,  je  trouve  encore  ici  ce  genre  de 
démonstration  que  les  géomètres  appellent  la  réduc- 
tion a  l'absurde,  et  qui  n'est  jamais  mieux  placée 
que  lorsqu'elle  ne  sert,  comme  ici,  qu'à  coniirmer 
ce  qui  a  été  déjà  démontré  par  des  preuves  directes 
et  naturelles  ,  tirées  des^  idées  les  plus  pures  et  le« 
plus  lumineuses  que  la  raison  puisse  nous  donner. 
Elles  acquièrent  toutes  un  nouveau  degré  de  certi- 
tude ,  quand  je  vois  que  pour  les  combattre  il  faut 
aller  jusqu'à  méconnoître  dans  l'homme  ce  qui  cons- 
titue l'essence  de  l'homme  même.  L'absurdité  d« 
]'opinlon  contraire  ne  vient  donc  ici  qu'à  l'appui  de 
l'évidence  qui  caractérise  celle  que  j'ai  embrassée  j 
et,  après  avoir  reconnu  qu'il  suffit  d'ctre  sensé  pour 
concevoir  clairement  la  vérité  que  j'ai  établie,  ce 
dernier  genre  de  preuve  me  montre  encore  qu'il  faut 
être  insensé  pour  n'y  pas  soumettre  son  esprit. 

La  dcrnonslralion  me  paroît  donc  complète  sur 
ce  point  :  ainsi ,  je  demeure  tranquille  dans  la  pos- 
.session,  non -seulement  de  mon  être  raisonnable, 
mais  de  l'amour  raisonnable  que  j'ai  pour  cet  étrej 
«t  je  me  fais  un  plaisir  de  remarquer  que  je  ne 
suis  parvenu  à  cette  démonstration,  que  parce  que 
yai  suivi  fidèlement  les  axiomes  que  j'ai  pris  pour 
guide  en  commençant  mes  recherches ,  c'est-à-dire, 
que  j'ai  tâché  uniquement  de  faire  un  bon  usage 
de  ma  raison  ,  pour  me  former  une  notion  exacte 
de  mon  amour-propre  ;  et,  comme  en  examinant 
les  difficultés  qui  m'arrêtent  souvent  lorsque  je  veux 
agir  conformément  à  sa  véritable  nature,  je  me  suis 
trouvé  dans  le  cas  où  un  sentimeni  confus  qui  vient 
de  ma  foiblesse  se  révolte  contre  les  idées  claires 
et  distinctes  de  mon  esprit ,  j'ai  observé  la  règle 
que  je  m'cti)is  prescrite  tlaui  mou  cinquième  axioœt^ 
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el  ma  raison  seule  a  déterminé  ce  combat  de  moi- 
même  contre  moi-même,  en  prenant  le  parti  qui  con- 
vient uniquement  au  btmlieur  de  mon  être,  véritable 
lin  ou  plutôt  unique  terme  de  mon. amour-propre. 

Il  ne  me  reste  donc  rien  à  désirer  sur  la  con- 
noissance  de  cette  inclination ,  considérée  en  elle- 
même,  qu'on  m'a  voit  représentée  comme  essentielle- 
ment ennemie  de  ma  perfection,  sans  prendre  garde 
qu'on  en  faisoit  par  là  l'ennemi  de  mon  bonheur  ; 
au  lieu  qu'en  étudiant  mon  amour-propre  avec  les 
jeux  de  la  raison ,  j'ai  été  pleinement  convaincu  qu'il 
ne  m'a  été  donné  par  mon  auteur  que  pour  être  au 
contraire  lami  de  ma  perfection,  et  devenir  par  là 
l'instrument  de  ma  félicité. 

Mais  j'en  ai  distingué  d'abord  deux  espèces  :  j'ai 
dit  qu'il  y  a  im  amour-propre  direct,  immédiat,  ab- 
solu, qui  m'attache  à  ma  perfection  comme  à  mon 
bonheur  ;  et  un  amour-propre  médiat,  relatif,  qui 
m'unit  aux  êtres  dont  je  puis  recevoir  le  bien  qui 
est  Tobjet  de  mon  affection  ,  ou  qui  peuvent  con- 
tribuer à  m*en  faire  jouir. 

J'ai  épuisé  dans  cette  méditation ,  autant  qu'il 
m'a  été  possible,  tout  ce  qui  regarde  la  première 
espèce  d'amour  -  propre ,  et  j'y  ai  même  jeté  les 
premiers  fondemens  de  ce  que  je  dois  dire  sur  la 
seconde  :  c'est  celle  que  je  dois  exajuiner  présen- 
tement en  méditant  sur  la  nature  de  l'amour  relatif 
qui  m'attache  à  d'autres  êtres  par  rapport  à  moi, 
avec  autant  d'attention  que  je  viens  de  le  faire  sur 
l'amour  direct  et  absolu  ;  et  je  destine  la  méditation 
suivante  à   approfondir    cette   matière    qui  ne  sera 

;j     guère  moins  intéressante  pour  mon   cœur   et  pour 

i     mon  esprit. 
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HUITIÈME  MÉDITATION. 

SOMMAIRE. 


Est-il  naturel  à  l'homme  d'aimer  ses  semblables'}  Ou  n'a-tit 
reçu  de  la  nature  pour  eux  quune  indifférence  absolue , 
en  sorte  quil  ne  se  détermine  à  les  aimer  ou  à  les  hàir 
que  par  accident  et  suivant  que  son  intérêt  Vexige  7  Pour 
résoudre  ce  problème ,  il  faut  démêler  exactement  l'objet , 
la  nature  et  les  caractères  de  l'amour  et  de  la  haine  ;  il 
est  nécessaire  aussi  de  connoitre  la  situation  naturelle  des 
hommes  comparés  les  uns  avec  les  autres.  Ces  deux  pré- 
liminaires sont  l'objet  de  la  méditation  présente.  Il  n'y  a 
que  les  êtres  placés  a  coté  de  moi ,  c'est-à-dire  ,  les  hommes  , 
mes  semblables  ,  qui  soient  proprement  l'objet  de  mon  amour 
relatif  :  je  les  considère  comme  ayant  le  pouvoir  et  le  vou- 
loir de  contribuer  à  ma  perjection  et  à  mon  bonheur  ;  il 
n'y  a  que  mes  semblables  non  plus  qui  puissent  être  l'objet 
de  ma  haine.  Les  hommes  sont  l'objet  de  mon  amour  par 
le  bien  que  je  leur  Jais ,  autant  et  souvent  plus  que  par 
celui  que  j'en  reçois  :  et  ceux  à  qui  j'ai  J'ait  du  mal,  me 
sont  souvent  plus  odieux  que  ceux  de  qui  j'en  ai  reçu.  Les 
biens  et  les  maux  qui  excitent  mon  amour  ou  ma  haine, 
peuvent  être  réels  ou  imaginaires.  C'est  une  vérité  reconnue 
de  tous  les  hommes ,  que  le  bien  ne  les  louche  pas  à  pro- 
portion aussi  vivement  que  le  mal.  Ce  sentiment  est  fondé 
dans  la  nature.  On  distingue  dans  l'amour,  outre  le  senti- 
ment direct  et  principal ,  d'autres  senlimens  réfléchis  ou  ac- 
cessoires qui  lui  donnent  de  nouvelles  forces  et  en  augmentent 
le  plaisir.  Ces  sentimens  accessoires  accompagnent  toujours 
l'amour  que  j'ai  pour  mes  semblables ,  soit  que  cet  amour  soit 
excité  par  la  vue  du  bien  quils  peuvent  me  faire  .  soit  qu'il 
le  soit  par  celle  du  bien  que  je  leur  fais ,  soit  qu'il  ait  pour 
fondement  et  pour  motif  les  qualités  et  les  vertus  de  ceux 
qui  en  sont  l'objet.  Douceur  et  avantage  d'une  amitié  réci- 
proque. Elle  adoucit  mes  peines  :  elle  augmente  mes  plaisirs. 
L'amour  ne  sauroit  cire  pénible  ni  douloureux  par  lui-même  : 
les  peines  qui  en  troublent  la  douceur  viennent  d'une  cause 
étrangère.  La  haine  fait  sur  mon  ame  une  double  impression  , 
l'une  triste  et  l'autre  consolante.  Les  sentimens  principaux 
ou  accessoires  de  la  haine ,  sont  directement  contraires  à  ceux 
de  l'amour.  La  haine  est  malheureuse  lors  même  qu'elle  est 
excitée  par  des  maux  réels  ;  plus  malheureuse  encore  quand 
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elle  est  allume'e  par  des  maux  imaginaires.  Vains  adoucisse- 
mens  quelle  cherche  dans  la  vengeance  ou  dans  d'autres 
sentimens.  L'amour  pur  et  sans  mélange  est  le  comble  du  bon- 
heur ;  et  la  haine  pure,  l'extrémité  de  la  misère.  Impressions 
que  l'amour  et  la  haine  font  sur  notre  corps  ;  cfj'ets  qu'Us  pro- 
duisent dans  la  société  :  nouvelle  preuve  que  l'homme  trouve  y 
sans  comparaison ,  plus  de  plaisir  dans  l'amour  que  dans  la 
haine.  On  entend  ici  par  le  terme  d'aivwoin  ,  une  pente  rai- 
sonnable à  recevoir  des  autres  hommes  les  biens  qui  convien- 
nent à  la  nature  de  mon  être,  et  à  leur  en  faire  de  semblables 
par  quelque  motif  que  ce  puisse  être ,  pourvu  qu'il  se  rapporte 
à  ma  perfection  et  ci  ma  félicité.  Après  le  premier  prélimi- 
naire ,   on   étudie   attentivement    la    situation    naturelle   de 
l'homme  considéré  en  lui-même ,  ou  dans  les  rapports  qu'il-  a 
avec  ses  semblables.  Sa  foiblesse  et  sa  misère  dans  l'état  de 
solitude  ,   où  il  n'a  encore;  aucune  liaison  avec   les  autres 
hommes.  S^il  s'unit  ci  eux  pour  suppléer  à  ce  qui  lui  manque: 
ce  qui  se  présente  d'abord  h  ses  regards ,  c'est  le  pouvoir  qu'il 
a  sur  eux  et  qu'ils  ont  sur  lui  ;  ce  sont  les  rapports  et  les  lif^ns 
qui  unissent  les  hommes  entr'eux  ,  et  les  obstacles  qui  les  di- 
visent ;  les  biens  qu'ils  peuvent  attendre ,  et  les  maux  qu'ils 
ont  à  craindre  les  uns  des  autres  ;  les  moyens  par  lesquels  un 
particulier  peut  se  procurer  les  uns  et  éviter  If-s  autres  :  ces 
traits  développés  donnent  une  juste  idée  de  l'homme  considère 
au  milieu  de  la  société.  Avantages  et  înconvéniens  de  la  so- 
ciété :  les  biens  y  surpassent  de  beaucoup  les  maux.  Six 
grands  canaux  par  lesquels  la  société  nous  communique  ses 
avantages  ou  nous  en  assure  la  possession  ,  savoir  :  la  parole 
et'l'écriture ,  les  arts  et  le  commerce ,  la  puissance  des  armes 
et  la  protection  des  lois.   Trois  moyens  pour  se  procurer  les 
biens  qu'on  peut  attendre  des  autres  hommes ,  et  pour  éviter 
les  maux  qu'on  peut  craindre  de  leur  part  :  la  violence ,  l'ar- 
tifice et  une  affection  sincère  pour  eux.  Les  deux  premiers  , 
non  -  seulement  inefficaces ,  mais  funestes  à  celui  qui  les  em- 
ploie :  le  dernier  est  le  seul  qui  soit  raisonnable  et  constant' 
ment  utile. 


Mon  amour,  ne  trouvant  pas  en  moi  seul  de  quoi 
rassasier  ses  désirs,  se  plaît  à  se  répandre  au  dehors, 
et^  ne  se  renfermant  plus  dans  mon  sein,  il  s'attache 
à  d'autres  élres  pour  y  trouver  les  biens  qui  me  man- 
quent; mais  il  ne  cesse  pas,  pour  cela,  de  conserver 
toujours  le  caractère  d'amour-propre  :  s'il  semble  se 
porter  directement  vers  ces  objets  ,  ce  n'est  que  par 
une  espèce  de  tour  ou  de  circuit  qui  le  ramène  bientôt 
à  moi.  Je  veux  m'aimcr  en  eux  et  par  eux  ;  et  c'est 
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ce  quitn'a  donné  lieu  de  dire  que  ce  mouvement  de 
mon  cœur  ,  qui  tend  à  des  biens  étrangers^  puuvoit 
être  appelé  un  amour  médiat  et  indirect  de  moi- 
même  ,  ou  un  amour  relatif  à  mon  amour-propre  , 
parce 'qu'il  renferme  toujours  un  rapport  intime  et 
essentiel  à  ma  propre  satisfaction.  Mais  je  remarque 
d'abord  une  grande  différence  entre  ces  deux  espèces 
d'amour,  quoiqu'elles  tendent  à  la  même  fin. 

L'une  n'a  rien  d'obscur  ni  d'équivoque  :  l'homme 
n'a  jamais  douté  ,  l'homme  ne  doutera  jamais  qu  il 
ne  s'aime  naturellement  ;  une  conscience  certaine  lui 
rend  cet  amour  présent  dans  tous  les  momens  de  sa 
vie  j  aussi  n'ai-je  fait  aucun  effort  pour  m'en  con- 
vaincre dans  ma  dernière  méditation  ;  et ,  sans  m'a- 
muser  inutilement  à  me  prouver  que  je  m'aime  ,  je 
n'ai  fait  usage  de  ma  raison  que  pour  tâcher  de  m'ap- 
prendre  à  me  bien  aimer. 

Mais  esl-il  aussi  naturel  à  l'homme  d'aimer  d'au- 
tres êtres  en  qui  il  trouve  une  apparence  de  bien  ? 
et  cette  inoHnalion  a-t-efle  sa  source  ,  comme  la 
première  ,  dans  le  fond  même  de  l'humanité  ?  C'est 
sur  quoi  l'homme  n'est  pas  toujours  d'accord  avec 
lui-même  j  et  je  croia  sentir  deux  raisons  de  cette 
différence  : 

i.*'  Il  n'est  point  de  véritable  haine  qui  soit  op- 
posée à  l'amour  que  j'ai  pour  moi.  Je  peux  bien 
n'être  pas  aussi  content  de  mon  cœur  ou  de  mon  esprit 
que  je  désirerois  5  et,  en  effet,  il  m'arrive  souvent 
de  me  regarder  avec  une  espèce  de  douleur  ,  mais 
c'est  une  douleur  d'amour,  et  non  pas  de  haine.  Je 
suis  aflfigé  de  ne  pas  me  trouver  assez  parfait  ou  assez 
heureux;  mais  je  ne  saurois  tendre,  par  une  volonté 
expresse  cl  formelle  à  mon  imperfection  ou  à  mon 
malheur,  ce  qui  seroil  le  véritable  effet  de  la  haine  ; 
et,  si  mes  actions  m'y  conduisent  souvent,  c'est  parce 
que  je  suis  lrornj)é  par  une  fausse  apparence  de  pcr- 
iecliou  ou  de  félicité. 

J'éprouve,  au  contraire,  une  haine  qui  est  direc- 
tement contraire  à  l'amour  que  je  sens  quelquefois 
pour  d'aulrts  hommes.  Leur  perlcclioH  m'importune, 
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leur  bonheur  me  déplaît  j  j'aime  à  les  trouver  impar- 
faits ou  à  les  voir  malheureux,-  et,  comme  ils  me  nui- 
sent souvent  ,  je  cherche  aussi  souvent  à  leur  nuire. 

Ainsij  également  susceptible ,  à  leur  égard  ,  d'amour 
ou  de  haine,  je  ne  sais  si  ces  deux  scnlimcns  me 
sont  également  naturels  ,  ou  s'il  n'y  en  a  qu'un  des 
deux  qui  le  soit;  et  j'ignore,  ou  je  doute,  en  ce  cas, 
si  c'est  l'amour  ou  la  haine  ;  je  puis  même  m'ima- 
giner ,  que  ni  l'un  ni  l'autre  ne  sont  en  moi  l'ou- 
vrage de  la  nature,  et  que  je  n'ai  reçu  d'elle  qu'une 
indifférence  absolue  pour  tout  autre  être  que  le  mien  , 
laquelle  ne  se  détermine ,  ou  du  côté  de  l'amour  ou 
du  côté  de  la  haine  ,  que  par  accident ,  selon  que  les 
autres  êtres  me  deviennent  utiles  ou  nuisibles ,  agréa- 
bles ou  désagréables. 

Mon  esprit  demeure  donc  suspendu  entre  ces  dif- 
férentes pensées  ,  dont  aucune  ne  le  frappe  d'abord 
avec  une  entière  évidence  ;  et  telle  est  la  première 
raison  qui  m'empêche  de  reconnoître  en  moi  un 
amour  naturel  pour  mes  semblables,  aussi  aisément 
que  j'y  connois  un  amour  naturel  pour  moi-même. 

!2.°  L'afï'ection  que  les  hommes  se  témoignent  quel- 
quefois les  uns  aux  autres  ,  n'est  jamais  si  clairement 
marquée,  qu'il  n'y  reste  toujours  quelque  chose  de 
suspect  ou  d'équivoque.  L'intérêt,  la  vanité  ,  l'amoup 
du  plaisir,  la  crainte  de  la  douleur,  n'empruntent 
que  trop  souvent  le  dehors  d'une  amitié  pure  et  sin- 
cère. Trompés  plusieurs  fois  par  de  vaines  appa- 
rences ,  nous  tombons  insensiblement  dans  une  dé- 
fiance universelle,  qui  nous  porte  enfin  à  penser  que 
tout  ce  qui  passe  pour  un  amour  réciproque  entre  les 
hommes  ,  pourroit  bien  n'être  qu'un  nom  spécieux 
dont  notre  intérêt  se  sert ,  p(jur  mieux  parvenir  à  ses 
fins  sous  une  face  plus  agréable. 

Ainsi  se  forme  ce  problème  célèbre  ,  qui  consiste 
à  savoir  s'il  est  naturel  à  l'homme  d'aimer  ou  de  haïr 
ses  semblables  ;  et  il  se  trouve  même  des  philosophes 
qui  daignent  à  peine  donner  le  nom  de  problème  à 
cette  question. 

Ces  hommes  ;  me  disent-ils ,  qui  "vous  semblent 
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rechercher  votre  connoissance ,  et  désirer  votre  ami- 
tié ,  ne  cotinoissent  et  n'aiuient  qu'eux-inêiues.  Le 
désir  d'être  heureux  leur  est  naturel  j  mais ,  c'est  ce 
désir  même  qui  les  porte  à  vouloir  rendre  tous  les 
autres  malheureux.  Ils  croient  avoir  un  droit  acquis 
sur  tout  ce  que  vous  possédez,  et  qui  leur  convient; 
droit  aussi  absolu  qu'universel,  qui  réside  dans  leur 
seule  volonté  ,  e't  qui  renferme  la  puissance  de  vie 
et  de  mort.  Malheur  à  vous  ,  si  vous  n'avez  point 
d'autre  ressource  que  cet  amour  imaginaire  dont  vous 
supposez  que  la  nature  a  jeté  les  semences  dans  leur 
cœur  ;  vous  seriez  bientôt  sacrifié  à  leurs  passions. 
Travaillez  donc  à  devenir  plus  fort  qu'eux  ;  et ,  ne 
pouvant  vous  empêcher  vous-même  de  les  haïr,  ap- 
prenez seulement  à  les  haïr  habilement,  c'est-à-dire, 
d'une  manière  qui  leur  nuise ,  s'il  en  est  besoin  ,  et 
qui  vous  profite  véritablement. 

Frappé  d'une  peinture  si  effrayante  du  genre  hu- 
main ,  je  crois  voir  cette  troupe  meurtrière  ,  qui 
sortit  du  camp  où  Cadmus  avoit  semé  les  dents  d'un 
draj^on. 

Tous  les  hommes  sont-ils  donc  semblables  à  ces 
enfans  de  la  Terre  ,  comme  Ovide  les  appelle  ,  qui 
vinrent  au  monde  les  armes  à  la  main,  et  qui  les 
tournèrent  d'ahord  contre  leiu's  pareils  ,  ou  plutôt 
contre  leurs  frères?  Mais  cette  comparaison  n'ef- 
frayera point  mes  philosophes  :  elle  est  juste,  me 
diront-ils,  et  nous  l'adoptons  dans  tous  ses  points  ; 
car,  comme  les  restes  malheureux  de  celte  troupe 
furent  avertis  par  Minerve  de  déposer  des  armes 
funestes  ,  et  de  sauver  leur  vie  ,  en  s'abstenant  de 
l'ôter  aux  autres  ,  il  vient  aussi  un  temps  où  les 
hommes,  las  de  se  déchirer  mutuellement,  et  perdant 
plus  par  les  injustices  de  leurs  semblables  qu'ils  ne 
gagnent  par  celles  qu'ils  leur  font ,  s'unissent  enfin 
par  crainte  plutôt  que  par  amour,  et,  conservant  au- 
dcdans  le  même  fond  de  haine,  ils  le  couvrent  au- 
dehors  d'une  apparence  d'amour,  toujours  prête  à 
disparoître  ,  et  qui  disparoît,  en  effet,  toutes  les  fois 
qu'ils  croient  pouvoir  haïr  et  nuire  impunément. 
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J'avouerai,  si  l'on  veut,  que  la  conduite  d'une 
grande  partie  des  hommes  ne  donne  que  trop  de 
couleur  à  une  opinion  qui  l'ait  si  peu  d'honneur  à 
l'humanité. 

Mais  est-ce  par  leurs  actions  que  je  dois  décider 
de  la  nature  et  des  mouveniens  réguliers  de  mon 
amour  ?  Et  n'est-ce  pas ,  au  contraire  ,  comme  je 
l'ai  étahli  d'abord  par  la  seule  idée  de  cet  amour 
considéré  tel  qu'il  est  en  lui-même  ;  je  veux  dire , 
comme  l'inclination  d'un  être  raisonnable,  qui, 
soit  qu'elle  se  renferme  au-dedans  de  moi,  soit  qu'elle 
se  répande  au-dehors  ,  doit  toujours  tendre  à  la  per- 
fection et  au  bonheur  de  mon  être? 

J'ai  suivi  constamment  ce  principe  dans  ma  mé- 
ditation précédente  j  je  le  suivrai  aussi  fidèlement 
dans  celle-ci,  et  surtout  dans  l'examen  du  problème 
c\ne  je  viens  d'exposer,  et  qui  en  sera  le  plus  impor- 
tant sujet. 

Mais ,  pour  me  mettre  en  état  de  juger  plus  sûre- 
ment ,  si  c'est  l'amour  ou  la  haine  ,  le  désir  de  faire 
du  bien  ou  celui  de  faire  du  mal ,  qui  sont  naturels 
à  l'homme,  j'ai  besoin  d'acquérir  des  connoissances 
que  j'appelle  préliminaires  ,  parce  qu'elles  me  sont 
absolument  nécessaires  pour  résoudre  une  question 
si  intéressante. 

Je  dois  m'attacher  d'abord  à  développer  exacte- 
ment jusqu'aux  moindres  replis  de  ces  deux  senti- 
mens,  qui  dominent  si  ordinairement  dans  mon  cœur, 
et  que  j'opposerai  toujours  l'un  et  l'autre  ,  afin  que 
leur  opposition  et  leur  contraste  même  les  mette  ,  à 
mes  yeux,  dans  un  plus  grand  jour. 

Mais  ce  seroit  peu  ,  pour  nioi ,  d'avoir  bien  com- 
pris ,  en  général ,  quels  sont  les  diflérens  caractères 
de  l'amour  et  de  la  haine,  si  je  n'y  joignois  la  con- 
noissance  du  véritable  état,  ou  de  la  situation  natu- 
relle des  hommes,  comparés  les  uns  avec  les  autres; 
connoissance  sans  laquelle  je  ne  saurois  (aire  un  juste 
discernement  de  ce  qui  convient  ,  ou  de  ce  qui  peut 
être  contraire  à  leur  nature.  Ce  sera  donc  là  le  point 
préliminaire  que  je  tâcherai  d'approfondir,  en  suivant 
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les  idées  les  plus  simples  que  la  raison  et  l'expérience 
me  dorrrieut  sur  ce  sujet. 

Après  celte  double  pre'paration ,  j'entrerai  dans  le 
fond  de  la  oueslioti  principale  que  je  me  suis  pro- 
posé de  traiter  ici ,  et  si  je  puis  la  résoudre  par  les 
notions  que  j'aurai  acquises;  si  elles  me  convainquent 
que  l'amour  dont  je  parle  à  présent  est  aussi  conforme 
à  la  nature  de  mon  être  ,  que  la  haine  y  est  contraire, 
il  ne  me  reslera  plus,  pour  suivre  encore,  sur  celte 
matière  ,  Tordre  de  ma  dernière  méditation  ,  que 
d'examiner  quels  sont  les  devoirs  de  cet  amour,  et  de 
connoître  la  route  dans  laquelle  il  doit  me  faire  mar- 
cher,  pour  me  rendre  aussi  parfait  et  aussi  heureux 
par  mon  aflèction  pour  les  autres ,  que  par  mon  atta- 
chement pour  moi-même. 

Mais ,  comme  mon  esprit  aura  besoin  de  respirer 
plus  d'une  fois,  en  traitant  des  sujets  qui  demandent 
une  si  longue  et  si  profonde  discussion,  j'y  trouverai 
aisément  de  quoi  remplir  trois  méditations  dillé- 
rentes.  Les  deux  points  que  j'ai  appelés  préliminaires 
seront  l'objet  de,  celle-ci  ;  la  suivante  sera  destinée  , 
toute  entière,  à  l'examen  du  problème  dont  je  cher- 
che la  solution  ,  et  j'emploirai  la  dernière  à  l'expli- 
cation des  conséquences  ou  des  règles  qui  en  résul- 
tent ,  sur  la  conduite  de  mon  amour  à  l'égard  des 
autres  hommes. 

J'entre  donc  ,  à  présent,  dans  ce  qui  fait  le  sujet 
propre  de  cette  méditation  ;  et ,  m'attachant  d'abord 
au  premier  point  ,  que  je  dois  y  approfondir  ,  c'est- 
à-dire  ,  à  la  connoissance  exacte  de  l'amour  et  de  la 
haine,  je  commence  par  l'amour.  Je  distingue  deux 
choses  dans  celui  qui  m'attache  à  d'autres  êtres  que 
Je  mien  :  l'une  ,  est  l'objet  j  l'autre  ,  est  la  nature  de 
cet  amour. 

La  première  ne  mérite  pas  que  je  m'y  arrête  ;  c'est 
une  vérité  évidente  par  elle-même  ;  et  je  l'ai  déjà 
supposé  par  avance,  que,  de  tous  les  êtres  qui  me  sont 
connus  par  la  lumière  naturelle ,  il  n'y  a  que  les 
autres  hommes  qui  puissent  être  l'objet  de  cet  amour, 
dont  je  dois  examiner  la  nature. 
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La  Providence  m'a  placé  enive  Dieu  et  ses  créa- 
tures ^mais  Dieu  est  trop  grand  pour  n'être  pas  l'objet 
d'un  amour  relatif  à  moi-même.  J'ai  fait  voir,  au 
contraire,  que  c'est  moi  qui  dois  me  rapporter  enliè- 
rement  à  Dieu.  Et,  parmi  ses  créatures,  celles  qui 
sont  privées  d'intelligence  sont  trop  petites  pour  mé- 
riter ,  de  ma  part,  un  véritable  amour,  même  relatif, 
parce  qu'elles  ne  contribuent  point  par  elles-mêmes 
ni  à  ma  perfection  réelle,  ni  à  ma  vraie  félicité  j  et, 
s'il  y  a  des  règles  que  je  doive  suivre  dans  l'usage  de 
ces  sortes  de  créatures,  elles  sont  toutes  renfermées 
dans  celles  de  mon  amour  direct  pour  moi-même. 

C'est  donc  uniquement  dans  les  êtres  qui  sont  à 
Coté  ou  au  niveau  du  mien  ,  c'est-à-dire  ,  dans  les 
hommes  ,  que  je  trouve  l'objet  propre  et  spécifique 
de  mon  amour  relatif.  Ils  ont  assez  de  perfection  et  de 
moyens  de  me  faire  des  biens  réels,  pour  exciter  mon 
afleclion  :  ils  n'en  ont  pas  assez  pour  l'épuiser,  et 
pour  changer  mon  amour  relatif  en  amour  absolu  , 
qui ,  me  portant  à  m'unir  à  eux  comme  à  ma  dernière 
fin ,  fasse  que  je  m'aime  pour  eux ,  au  lieu  de  les 
aimer  pour  moi,  et,  par  conséquent,  ils  ont  le  véri- 
table caractère  que  doit  avoir  l'objet  d'un  amour, 
qui ,  en  s'atlachant  à  d'autres  êtres ,  se  réiléchit  tou- 
jours sur  moi-même. 

Mais ,  comment ,  et  en  quoi  précisément  sont-ils 
l'objet  de  cet  amour?  Il  n'est  pas  moins  évident  que 
c'est  en  tant  que  je  les  regarde  comme  bons  pour 
moi ,  c'est-à-dire  ,  comme  capables  de  contribuer  à 
ma  conservation,  à  ma  perfection  ,  à  mon  bonheur  , 
car,  telle  est  l'idée  que  j'ai  attachée  à  ce  que  j'appelle 
bon  ou  avantageux  a  mon  être. 

En  un  mot,  le  bien  ,  ou  ce  qui  me  paroît  tel,  est 
toujours  l'objet  essentiel  de  mon  amour  j  mais,  comme 
je  l'ai  remarcjué  aussi  ailleurs ,  mon  cœur  n'aime  pas 
seulement  le  bien,  ou  le  plaisir  qui  en  est  le  carac- 
tère ,  il  aime  aussi  la  cause,  ou  l'auteur  de  ce  bien  , 
parce  qu'en  eilet  cette  cause,  ou  cet  auteur,  est  un 
bien  pour  moi ,  auquel  je  désire  de  m'unir  pour  pos- 
séder celui  qui  peut  me  le  donner. 
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Ainsi  y  ou  je  crois  être  moi-mêine  celle  cause  ,  et 
alors  je  n'aime  que  moi  seul  ,  épuisant ,  en  ce  cas  , 
loule  celle  complaisance  ,  qui  est  toujours  le  fond  de 
mon  amour,  ou  celte  cause  est  hors  de  moi  j  je  veux 
dire  que  le  bien  qui  excite  mes  désirs  me  pareil  être 
entre  les  mains  d'un  autre,  qui  peut  m'en  ("aire  part, 
et ,  en  ce  cas  ,  je  l'aime  aussi  bien  que  moi ,  parce 
que  Je  me  complais  en  lui ,  comme  dans  la  source  de 
ma  satisfaction  ,  et  je  me  complais  en  moi  ,  comme 
goûtant  ou  espérant  de  goiiter  celte  salisfaclion,  qui 
dépend  de  lui. 

Les  mêmes  idées  me  découvrent  aussi  quel  peut 
être  l'objet  de  ma  haine  .  et  en  quoi  il  consiste. 

D'un  côté,  un  être  raisonnable  et  docile  à  la  raison 
ne  sauroit  jamais  se  porter  à  haïr  l'Etre  suprême  ; 
car  ce  seroil  baïr  le  bien  par  essence,  <ju  le  souverain 
bien  ,  ce  qui  répugne  manifestement  à  noire  nature  j 
et ,  s'il  y  a  voit  des  âmes  capables  d'un  tel  excès,  elles 
seroienl  aussi  insensées  que  vicieuses,  puisqu'au  lieu 
de  se  haïr  elles-mêmes  ,  cijnune  la  cause  du  mal 
qu'elles  souflVent ,  elles  haïroicnt  celui  qui  ne  les 
punit  que  parce  qu'elles  n'ont  pas  su  s'aimer  autant 
qu'il  les  aime. 

D'un  autre  côté  ,  il  seroit  absurde  que  j'eusse  une 
véritable  haine  pour  des  créatures  privées  de  raison, 
qui  ne  peuvent  avoir  la  volonté  de  me  nuire.  Elles 
ine  déplaisent  à  la  vérité,  par  les  sentimens  pénibles 
que  j'ai  à  leur  occasion^  comme  elles  me  plaisent  par 
les  sentimens  agréables  <jue  j'éprouve  dans  leur  usage. 
Mais  ce  déplaisir,  ou  ce  plaisir,  mérite  plutôt  le  nom 
de  goût  (Hi  de  dégoût  que  ceux  d'amour  ou  de  haine , 
parce  que  je  n'âirae  et  je  ne  haïs  véritablement  et 
raisonnablement  que  ce  qui  peut  contribuer  libre- 
ment à  mon  bonheur  ou  à  mon  malheur. 

Il  n'y  a  donc  que  mes  semblables  qui  puissent  être 
l'objet  de  ma  haine,  comme  de  mon  amour  relatif; 
et ,  de  même  (ju'ils  excitent  l'un  par  le  bien  qui  est 
en  leur  pouvoir,  ils  allument  aussi  l'autre  par  le  mal 
qu'ils  peuvent  me  faire  soullrir.  J'aime  non-seule- 
luent  le  bien  ^  mais  celui  qui  en  est  la  cause  3  et  ma 
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haine  ne  s'arrête  pas  non  plus  au  seul  mal  que  je 
sens  ;  elle  ne  seruil  ,  en  ce  cas  ,  qu'une  douleur  ou 
un  de'plaisir  ,  plutôt  ({u'une  véiilable  haine.  Eile 
s'e'tend  donc  jusqu'à  celui  qui  en  est  l'auteur,  et 
c'est  seulement  à  son  égard  qu'elle  porte  justement 
le  nom  de  haine. 

Mais  les  hommes  ne  sont-ils  l'objet  de  mon  amour 
ou  de  mon  aversion  que  par  la  seule  vue  du  bien 
ou  du  mal  que  j'en  reçois  ?  Ne  puis-je  pas  aimer  en 
eux  le  bien  même  que  je  leur  fais  ,  ou  y  haïr  le  mal 
que  je  leur  cause  ?  Je  m'explique  ,  et  je  développe 
plus  exactement  ma  pensée. 

Je  remarque  tous  les  jours  que  je  m'attache  à  ceux 
à  qui  j'ai  fait  du  bien,  souvent  même  plus  qu'à  ceux 
.de  qui  j'en  ai  reçu  ;  et ,  quoique  cela  paroisse  d'abord 
surprenant ,  la  raison  n'en  est  pas  cependant  bien 
difficile  à  découvrir.  Je  me  sens  ,  en  quelque  ma- 
nière ,  au-dessous  de  mes  bienfaiteurs;  ils  me  forcent 
par  leurs  faveurs  mêmes,  à  reconnoître  que  je  n'avois 
pas  ce  qu'ils  m'ont  donné;  l'obligation  que  je  leur  en 
ai  renferme  donc  un  aveu  tacite  de  ma  foiblesse  ,  ou 
de  mon  indigence;  et  de  là  vient,  comme  je  l'ai 
dit  ailleurs,  que  la  reconnoissance  m'est  souvent  à 
charge.  Au  contraire,  lors(jue  c'est  moi  qui  fais  du 
bien  à  mes  semblables ,  je  crois,  parla  même  raison^ 
exercer  une  espèce  de  supériorité  sur  eux  ,  en  leur 
tlonnant  ce  qu'ils  n'avoient  pas.  Non-seulement  je  me 
complais  dans  ce  sentiment ,  qu'ils  me  font  conce- 
voir, mais  j'aime  en  eux  la  preuve  qu'ils  semblent 
m'olFrir  de  ma  force  et  de  ma  perfection,  dont  l'opi- 
nion est  toujours  ce  qu'il  y  a  de  plus  agréable  pour 
moi  ;  et  c'est  ainsi  qu'il  arrive  que  les  hommes  de- 
viennent l'objet  de  mon  amour,  par  le  bien  que  je 
leur  fais,  autant  et  souvent  plus  que  par  celui  qu'ils 
me  font. 

J'éprouve  à  peu  près  la  même  chose  dans  la  haine. 
Ceux  à  qui  j'ai  fait  du  mal  me  sont  peut-être  encore 
plus  odieux  que  ceux  de  qui  j'en  ai  reçu  ^  parce  que 
je  hais  en  eux  jusqu'à  ma  haine  même.  Leur  pré- 
sence ,  leur  nom  seul  semble  me  reprocher  les  efïets 
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de  mon  animosîté ,  qui  ne  peut  se  justifier ,  a  mes 
yeux,  qu'cïi  me  les  peignant  avec  des  couleurs  d'au- 
tant plus  noires  ,  que  je  leur  ai  fait  plus  de  mal  ;  en 
soiie  que,  par  là,  mes  torts  deviennent,  en  quelque 
manière  ,  les  leurs;  et  que  ,  voulant  les  rendre  cou- 
pables de  mes  l'autes  mêmes,  je  hais  en  eux  le  mal 
dont  je  suis  l'auteur,  encore  plus  que  celui  qu'ils 
m'ont  l'ait  ^ouiFrir. 

Enfui ,  outre  les  biens  et  les  maux  que  je  reçois 
des  autres  hommes,  n'y  a-t-il  pas  encore  des  motifs 
plus  déliés  ,  et  en  un  sens  plus  spirituel,  qui  m'atta- 
chent à  eux,  ou  qui  m'en  éloignent?  J'ai  encore  besoin 
d'éclaircir  celte  nouvelle  pensée. 

Indépendamment  du  bien  (]ue  j'en  puis  attendre, 
et  avant  même  que  d'y  avoir  fait  attention  ,  je  sens> 
que  leurs  qualités  personnelles,  comme  la  droiture 
de  leur  cœur,  la  solidité  de  leur  esprit,  l'égalité  de 
leur  humeur,  l'uniformité  de  leur  conduite,  me  pré- 
viennent en  leur  faveur ,  et  me  forcent  à  les  estimer. 

Mais  toute  estime  produit  en  moi  une  espèce 
d'amour,  soil  parce  qu€  je  désire  naturellement  de 
posséder  les  avantages  que  j'admire  dans  les  autres  , 
et  qui  réveillent  en  moi  l'idée  du  souverain  bien  , 
soit  parce  que  mon  goût  pour  leurs  vertus  me  paroît 
une  marque  de  ma  perfection  ,  et  devient,  par  con- 
séquent ,  un  nouvel  objet  de  ma  complaisance  en 
moi-même. 

A  ces  qualités ,  qui  excitent  mon  estime ,  les 
hommes  joignent  souvent  des  grâces  qui  me  les  font 
aimer,  sans  faire  aucun  retour  sur  les  services  réels 
fju'ils  peuvent  me  rendre.  Une  douceur  naturelle  , 
des  talens  agréables,  un  génie  vif  et  amusant  dont 
le  commerce  me  plaît,  le  dirai-je  même  ,  un  certain 
rapport ,  une  convenance  ,  et  ce  qu'on  appelle  une 
secrète  sympathie  de  leur  esprit  avec  le  mien  ,  qui 
fait  que  je  m'aime  en  les  aimant,  m'attachent  et  m'u- 
nissent à  eux  ,  sans  aucune  autre  raison  que  celle  du 
plaisir  que  je  trouve  dans  leur  société. 

Qiie  tout  cela  soit  compris  ,  si  l'on  veut,  sous  le 
nom  général  de  bien  ;  sans  quoi  je  ne  puis  concevoir 
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aucun  amour.  J'y  consens  lrès-\  olontlers  ;  mais  j'ai 
dû  au  moins  en  observer  ici  celle  espèce  singulière, 
et  forl  (lifFérenle  des  avantages  qui  forment  en  moi 
ce  ([u'on  appelle  des  désirs  ,  ou  un  amour  intéressé  , 
dans  le  sens  qu'on  attache  communément  à  ces  ex- 
pressions. 

Je  puis  faire  la  même  réflexion  par  rapport  à  la 
haine.  Je  hais  souvent ,  sans  pouvoir  Lien  délinir  ce 
que  je  hais;  et  je  dis ,  comme  Martial  : 

Non  amo  te  sabidi ,  nec  possum  dicere  cjuare , 
Hoc  tantum  possum  dicetv  ,  non  amo  te  (i). 

Comme  toute  estime  est  un  commencement  d'amour, 
tout  mépris  ou  toute  improbalion  renferme  une  dis- 
position à  la  haine ,  soit  parce  que  je  crains  de  res- 
sembler à  ceux  que  je  méprise  ,  soit  parce  que  la 
haine  de  l'imperfection  me  paroît  une  espèce  de  per- 
fection ;  souvent  méme^  outre  les  défauts  qui  me  les 
rendent  méprisables  ,  ils  en  ont  qui  excitent  mon 
aversion,  quoiqu'ils  ne  pensent  point ,  actuellement  ^ 
à  me  nuire.  La  dureté  de  leur  caractère ,  la  pesan- 
teur et  la  grossièreté  de  leur  esprit,  l'inégalité  ou  la 
bizarrerie  de  leur  humeur ,  une  espèce  d'opposition 
ou  d'antipathie  que  je  trouve  entre  leur  manière  de 
penser  et  la  mienne,  m'indisposent  conlr'eux,  me  les 
rendent  insupportables,  et,  par  là,  odieux ,  sans  aucun 
autre  motif  que  le  dégoût  ou  le  désagrément  que 
j'éprouve  dans  leur  commerce. 

On  peut,  à  la  vérité,  donner  le  nom  de  mal  à 
ces  sentimens  pénibles  cju'ils  excitent  en  moi  ;  mais, 
comme  le  genre  en  est  différent  de  cekii  qui  porte 
ordinairement  ce  nom,  j'en  ai  dû  faire  ici  une  obser- 
vation particulière. 

Je  connois  donc  ,  à  présent,  au  moins  en  général, 
tout  ce  qui  peut  être  dans  les  autres  hommes,  l'objet 
de  mon  amour  ou  de  ma  haine.  C'est,  d'un  côté,  le 
bien  ou  le  mal  qu'ils  me  font  ;  c'est ,  de  l'autre  ,  le 
bien  ou  le  mal  que  je  leur  fais  ;  et  je  comprends  , 

(i)  Epigr.  L.  I.  Epi-^r.  33. 


384  MÉDITATIONS 

SOUS  ces  deux  noms,  les  scntimens  agréables  ou  de'sa- 
gréables  qui  naissent  en  moi  à  la  vue  de  leurs  bonnes 
ou  de  leurs  mauvaises  qualités  ,  et  surtout  celles  qui 
ont  le  plus  de  rapport  ou  d'opposition  avec  mon  ca- 
raclère. 

Je  n'ai  bas  besoin  d'observer  ici  que  ces  biens  ou 
ces  maux  ,  qui  excitent  ou  mon  amour  ou  ma  haine , 
peuvent  être  ou  réels  ou  imaginaires  ,  et  qu'ils  ren- 
trent,  par  là  ,  dans  une  des  distinctions  que  j'ai  faites 
ailleurs  sur  ce  sujet.  Mais  une  question  plus  impor- 
tante mérite  que  je  m'arrête  encore  un  moment  sur 
ce  premier  point,  qui  rei;ardc  l'objet  de  mon  amour 
relatif.  Le  bien  qui  le  fait  naître  ,  et  le  mal  qui  al- 
lume en  moi  le  senliment  contraire  ,  me  sont-ils  éga- 
lement sensibles  ?  Mon  ame  en  est-elle  également 
afléctée  ?  Ou  l'un  y  fait-il  plus  d'impression  que 
l'autre,  quand  on  les  supposeroit  tous  deux  dans  un 
égal  degré  ?  C'est  une  difficulté  que  je  dois  tacher 
de  résoudre  ici ,  à  cause  de  l'usage  que  je  pourrai 
être  obligé  d'en  faire  dans  la  suite. 

Il  me  suffiroit,  à  la  vérité,  d'attester,  sur  ce  point, 
la  conscience  de  tous  les  hommes.  Ils  sentent^  comme 
moi  ,  que  le  bien  ne  les  touche  pas  ,  a  proportion  , 
aussi  vivement  que  le  mal ,  et  ([u'il  s'en  faut  même 
beaucoup  que  l'un  ne  leur  plaise  autant  que  l'autre 
leur  déplaît.  La  santé  les  réjouit  moins  que  la  maladie 
ne  les  afflige  ,  quoique  ce  soit  un  mal  qui  n'ait  rien 
de  dangereux.  La  disgrâce  les  abat  plus  que  la  pros- 
périté ne  les  élève,  et  la  vue  de  leurs  fautes  leur 
cause  plus  de  tristesse  que  celle  de  leurs  bonnes  ac- 
tions ne  leur  inspire  de  joie. 

Mais ^ s'il  faut  chercher,  dans  la  nature  de  l'homme, 
la  raison  de  cette  dilïérence  ,  je  reconnois  sans  peine, 
non-seulement  (jue  cela  est  ainsi ,  mais  que  cela  doit 
êlrc. 

Le  bien  nous  plaît  ,  mais  il  ne  nous  surprend  pas, 
ou  il  nous  surprend  beaucoup  moins  que  le  mal  ; 
nous  regardons  le  ])rcmier  comme  quelque  chose  qui 
nous  est  dû  ,  et  qui  nous  apparlcnoit  ch;  droit  avant 
que  nous  en  eussions  acquis  réellement  la  possession. 
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Le  mal ,  au  contraire  ,  nous  paroît  non-seulement 
étranger  ,  mais  opposé  ou  répugnant  à  notre  être  j 
l'impression  en  est  toujours  accompagnée  de  surprise, 
de  trouble,  d'indignation  ,  parce  que  nous  croyons 
en  devoir  être  exempts.  La  nature  ne  nous  semble 
qu'une,  bonne  mère  qui  ne  fait  que  ce  qu'elle  doit 
pour  ses  enfans ,  lorsque  nous  goûtons  la  douceur  du 
bien  ;  mais  ,  si  nous  éprouvons  l'amertume  du  mal  , 
nous  la  regardons  comme  une  marâtre ,  qui  nous 
prive  de  nos  droits  les  plus  légitimes.  A-t-elle  été  , 
en  effet,  l'une  ou  l'autre  à  l'égard  de  l'homme  ?  C'est 
ce  que  Pline,  le  naturaliste,  a  voulu  mettre  en  ques- 
tion. Mais  ce  qui  n'est  pas  douteux  ,  c'est  que  nous 
la  baissons  toujours  plus  comme  marâtre  que  nous 
l'aimons  comme  mère. 

A  cette  idée  ,  que  nous  avons  tous  également  de 
ce  qui  est  dû  à  notre  être  ,  nous  joignons  l'opinion 
que  chacun  de  nous  se  forme  de  son  excellence 
propre  j  ou  de  son  mérite  personnel.  Mais  cette  opi- 
nion même  diminue  notre  sensibilité  pour  le  bien  , 
autant  qu'elle  l'augmente  pour  le  mal.  Les  plus  grands 
bienfaits  perdent  une  partie  de  leur  prix  ,  et  l'esti- 
mation des  maux  les  plus  légers  croît  sans  mesure  , 
lorsque  nous  comparons  les  uns  et  les  autres  avec  ce 
que  nous  croyons  mériter.  Si  les  premiers  passent  à 
nos  yeux  pour  une  simple  justice  qu'on  nous  rend , 
nous  nous  imaginons  souffrir,  dans  les  derniers,  une 
injustice  insupportable  ;  et  il  fau droit  n'avoir  pas 
vécu  avec  les  hommes,  pour  ignorer  qu'ils  sont  bien 
moins  touchés  d'une  justice  véritable  ,  qu'ils  ne  se 
sentent  blessés  par  une  injustice ,  quoique  imaginaire , 
et  c'est  ce  qui  fait  que  ceux  qui  ont  le  plus  d'orgueil 
sont  les  plus  ingrats ,  et  en  même  temps  les  plus  vin- 
dicatifs de  tous  les  hommes. 

Enfin  ,  après  la  bonne  opinion  que  nous  avons  de 
nous ,  ce  qui  nous  flatte  le  plus  ,  c'est  celle  que  les 
il  autres  en  ont.  Nous  croyons  la  voir  croître  par  le 
î  bonheur  dont  nous  jouissons  ,  et  décroître  ,  au  con- 
a  traire  ,  par  le  mal  qui  nous  afflige  ;  mais  le  mépris 
ti    nous  est  toujours   plus  sensible  que  l'approbation  ; 

I  D'Jguesseau.  Tome  XIV^.  a 5 


385  7JÉDITATI0NS 

l'un  ajoule  peu  à  i'iciée  que  nous  avons  de  noire 
mérile  ;  l'iiulre  Ja  combat  directement  ;  il  en  trouble 
au  moins  la  tranquillité  ^  et ,  si  notre  vanité  nous 
rassine  contre  la  censure  des  hommes,  elle  nous  porte 
en  même  temps  à  liaïr  beaucoup  plus  ceux  qui  nous 
méprisent  qu'à  aimer  ceux  dont  l'estime  ne  nous 
paroît  qu'un  témoignage  forcé  qu'ils  rendent  à  notre 
perrcction. 

Je  ne  dis  rien  ici  que  ceux  qui  ont  étudié  avec 
le  plus  d'attention  les  mouvemens  du  cœur  humain 
n'aient  remarqué  avant  moi;  mais,  pins  ces  réflexions 
sont  simples  et  communes  ,  plus  elles  me  sont  utiles 
pour  m'assurer  de  cette  vérité,  dont  je  tirerai  ailleurs 
les  conséquences,  que  le  mal  qui  excite  ma  haine 
fait  ,  à  proportion  ,  plus  d'impression  sur  moi  ([ue 
le  bien  qui  excite  mon  amour  ,  quoique  l'un  et 
l'autre  ,  considérés  en  eux-mêmes  ,  soient  dans  un 
égal  degré. 

Concluons  donc,  de  tout  ce  que  j'ai  dit  sur  l'objet 
de  mon  amour  ou  de  ma  haine  ,  autant  qu'ils  se  ré- 
pandent au  dehors  ,  que  cet  objet  est  uniquement  le 
bien  ou  le  mal  véritable  ou  apparent  que  mes  sem- 
blables me  font,  ou  que  je  leur  fais,  ou  les  sentimens 
agréables  ou  désagréables  que  j'éprouve  à  leur  occa- 
sion,  dont  les  premiers  sont  toujours  moins  vifs  que 
les  derniers.  Je  passe  maintenanl  à  la  nature  de  mon 
amour  ou  de  ma  haine,  qui  exigera  une  méditation 
])lus  profonde  que  leur  objet. 

Je  commence  par  ce  qui  regarde  l'amour ,  et  j'y 
distingue  d'abord  deux  sortes  de  sentimens  :  l'un  , 
que  j'appelle  le  sentiment  direct  ou  principal  ;  Taulre, 
que  je  nomme  le  sentiment  rélléclii  ou  accessoire  , 
qui  augmente  ou  qui  redouble  la  force  du  premier. 
11  s'a2,it  ,  à  présent  ,  d'expliquer  cette  distinction. 

Suivant  les  principes  que  j'ai  éta])iis  ailleurs  ,  le 
désir  de  me  complaire  ,  ou  ma  coniplaisance  actuelle 
dans  mon  être,  est  le  fond  et  l'essence  même  de  mon 
amour. 

Ainsi,  celui  qui  m'attache  à  nn  objet  étranger  doit 
avoir  ce  caractère   tjénéral  ,    c'est-à-dire  ,  qu'il  doit 
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tendre  a  augmenter  ou  à  affermir  ma  complaisance 
en  moi,  par  mon  nnion  ou  mon  atlliésion  à  des  êtres 
qui  peuvent  ou  taire  croître  ou  assurer  la  perfection 
ou  le  bonheur  du  mien,  et-c*est  même  le  rapport»^ 
de  cet  amour  avec  mon  bien  propre  ,  qui  m'a  porté 
à  lui  donner  le  nom  d'amour  relatif.  Or,  ce  plaisir, 
que  je  goûte  en  m'appropriant  les  avantages  de  l'être 
qui  excite  mon  affection,  est  précisément  ce  que  j'ap- 
pelle le  sentiment  direct  et  principal  de  mon  amour, 
lorsqu'il  a  pour  objet  le  bien  que  j'attends  de  mes 
seud^lables. 

Mais  en  quoi  consistera  ce  même  sentiment  direct , 
lorsque  j'aime  en  eux  non  le  bien  que  j'en  reçois ,  mais 
celui  que  je  leur  fais?  11  est  évident  que  ce  sera  alors 
ma  complaisance  dans  ma  bonté  ou  dans  mon  pouvoir, 
qui  sera  le  plaisir  dominant  de  mon  ame  j  et,  au  lieu 
que,  dans  le  premier  genre  d'amour,  je  cherche  à 
augmenter  ma  complaisance  en  moi  par  le  bien  que 
je  veux  ajouter  à  mon  être  ,  je  cherche  ,  dans  le 
second  ,  à  la  faire  croître,  par  la  satisfaction  de  com- 
muniquer aux  autres  le  bien  que  je  possède.  Le  pre- 
mier plaisir  est  donc  celui  d'un  indigent,  qui  aspire 
ou  qui  parvient  à  acquérir  ce  qui  lui  manque  ;  et  le 
second  est  celui  d'un  homme  opulent ,  qui  se  plaît 
à  enrichir  les  autres  de  son  abondance. 

Enfin,  si  ce  sont  les  seules  qualités  personnelles  de 
mes  semblables  ,  et  leur  convenance  avec  les  miennes 
qui  excitent 'mon  alïcction  ,  comme  tout  ce  qui  a 
quelque  degré  de  bonté  plaît  naturellement  à  mon 
ame  -,  le  sentiment  direct  de  mon  amour  sera  ,  en  ce 
cas  ,  ma  complaisance  dans  cette  satisfaction  ,  qui  , 
comme  je  l'ai  déjà  dit ,  devient  ,  pour  moi  ,  une 
preuve  de  ma  perfection,  par  le  goût  même  que  je 
sens  pour  la  perfection  d'autrui. 

Mais  ,  outre  ces  sentimens  directs  ,  qui  caracté- 
risent chaque  espèce  d'amour,  j'ai  dit  qu'il  y  en  a 
de  réfléchis  ou  d'accessoires,  qui  lui  donnent  de  nou- 
velles forces,  et  qui  en  augmentent  les  plaisirs. 

En  elfet,  si  mon  amour  est  excité  par  la  vue  du 
bien  que  j'attends   ou  que  je  reçois  d'un  homme  , 
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outre  le  plaisir  d'espérer  ou  de  posséder  ce  bien ,  je 
ciois  apercevoir,  dans  la  bienveillance  de  mon  sem- 
blable, une  preuve  de  ma  propre  excellence.  Comme 
je  sens  que  tout  amour  est  accompagné  d'un  degré 
d'estime  ,  celui  que  les  autres  me  témoignent  par 
leur  bienfait  passe  aisément ,  dans  mon  esprit ,  pour 
un  signe  de  Ja  bonne  opinion  qu'ils  ont  de  moi.  Je 
me  trouve  donc  autorisé,  par  là,  à  me  complaire  avec 
plus  de  confiance  dans  l'idée  que  j'ai  de  ma  perfec- 
tion ;  et  c'est  ce  qui  forme  le  premier  de  ces  sentimens 
accessoires  qui  augmentent  le  plaisir  direct  ou  prin- 
cipal de  l'amour. 

Si  les  marques  de  leur  affection  me  font  croire  que 
je  suis  estimable  ,  elles  me  persuadent  encore  plus 
directement  que  je  suis  aimable  ;  qualité  qui  a  même 
quelque  cliose  de  plus  touchant  pour  moi  que  la  pre- 
mière ;  et  la  satisfaclion  qui  est  jointe  à  ce  second 
sentiment  accessoire  de  l'amour  ,  lui  est  tellement 
propre  ,  elle  en  est  tellement  inséparable  ,  que  ,  quand 
le  ne  reccvrois  aucun  gage  réel  de  l'amitié  qu'un 
autre  homme  a  pour  moi,  je  ne  saurois  penser  qu'il 
m'aime  sans  goûter  une  secrète  volupté.  Mon  amour 
le  plus  pur,  et  le  moins  intéressé,  renferme  toujours 
cette  espèce  d'intérêt ,  purement  spirituel  ;  et ,  sans 
avoir  rien  de  ce  qu'on  appelle  mercenaire,  il  cherche 
au  moins  une  récompense  noble  et  délicate  dans 
le  sentiment  même  de  l'amour  que  les  autres  ont 
pour  moi. 

Ainsi,  l'effet  de  cet  amour,  comme  celui  de  l'amour 
le  plus  direct ,  est  toujours  de  faire  croître  mon  être 
à  mes  yeux,  soit  parce  que  j'acquiers  un  nouveau 
bien  ,  soit  parce  que  le  plaisir  même  de  me  sentir 
estimé  et  aimé  me  donne  une  plus  grande  idée  de  ce 
que  je  suis  ou  de  ce  que  je  crois  être. 

Par  conséquent,  mon  amour  pour  mes  semblables 
^st  aussi  un  amour  d'union  ,  ou  qui  tend  à  l'union  ; 
le  veux  dire  qu'en  Us  aimant  j'aspire  à  m'approprier , 
a  m'unir  ,  et  incorporer,  comme  je  l'ai  dit  ailleurs  , 
à  ma  propre  substance  ,  ce  qu'ils  ont  de  bon  ou 
d'avantageux  pour  moi.  S'ils  éloicnl  donc  entièrement 
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parfaits ,  je  voudrois  devenir  une  même  chose  avec 
eu\  5  mais,  comme  ils  sont  bien  éloignés  de  celte  per- 
fection, qui  ne  se  trouve  qu'en  Dieu,  l'union  que  je 
veux  avoir  avec  eux  est  du  même  genre  que  l'amour 
dont  ils  sont  l'objet  :  union  de  moyen,  si  je  puis  parler 
ainsi,  et  non  pas  de  fin  j  et  je  ne  la  désire  ,  si  je  suis 
raisonnable  ,  qu'autant  qu'elle  me  conduit  à  m'unir 
a  l'Etre  infiniment  parfait. 

Tout  ce  que  je  viens  de  dire  des  sentimens  acces- 
soires de  l'amour,  excité  par  le  bien  que  mes  sem- 
blables me  peuvent  faire ,  je  le  dirai  aussi  de  ceux 
qui  accompagnent  l'amour  que  je  conçois  pour  eux 
par  le  bien  que  je  leur  fais. 

Mon  estime  pour  moi  croît  même  encore  plus  dans 
cette  espèce  d'amour,  qui  flatte  plus  intimement  ma 
vanité  ,  comme  je  l'ai  déjà  remarqué ,  parce  qu'il  est 
une  preuve  de  mon  abondance  ,  au  lieu  que  l'autre 
me  reproche ,  en  quelque  manière ,  ma  pauvreté. 

Je  me  persuade,  d'ailleurs,  que  l'estime  de  ceux 
que  j'oblige  ,  ou  qui  sont  témoins  de  mes  bienfaits  , 
s'augmente  ,  pour  moi ,  autant  que  la  mienne ,  ou  du. 
moins  leur  approbation  m'en  fait  goûter  le  plaisir  avec 
jdIus  de  sécurité. 

En  acquérant  leur  estime  ,  je  compte  encore  plus 
sûrement  d'acquérir  leur  affection.  Aussi  aimable 
qu'estimable  à  leurs  yeux  ,  je  le  deviens  encore  plus 
aux  miens,  et  mon  amour  pour  moi  est  comme  un 
feu  qui  se  nourrit  de  celui  qu'il  allume  dans  le  cœur 
des  autres  hommes. 

L'espérance  du  retour  que  j'en  attends  se  joint  à 
ces  difïérens  plaisirs,  et  ajoute,  à  cette  seconde  es- 
pèce d'amour ,  tous  ceux  de  la  première  ,  qui  est 
excitée  par  la  vue  du  bien  que  je  reçois  et  que  je 
désire. 

Que,  si  mon  amour  n'est  fondé  que  sur  les  vertus 
ou  les  qualités  aimables  de  ceux  qui  en  sont  l'objet  ^ 
il  ne  manque  pas  non  plus  de  ces  sentimens  acces- 
soires qui  en  augmentent  la  douceur. 

Soit  que  j'estime  ou  que  j'aime  un  autre  homme, 
je  me  sens  porté  iiatui'cllemcnt  à  mériter  aussi  son 
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eslime,  ou  son  affeclion  ,  qui  me  flattie  ,  d'autant  plus 
qu'il  me  paroît  plus  cligne  de  la  mienne.  Mais  ce  désir 
même  ,  et  les  efForls  qu'il  m'inspire,  me  sont  ai,^réa- 
l)les,  parce  qu'ils  renCerment  un  témoignante  de  ma 
perfection,  ou  de  l'envie  que  j'ai  d'y  parvenir.  Leur 
succès  me  Test  encore  pl(js  ,  parce  qu'il  ajoute  le 
plaisir  de  me  croire  estimé  et  aimé  ,  à  celui  d'estimer 
et  d'aimer. 

En  effet,  si  je  puis  y  réussir,  je  goûte  en  même 
temps  la  salisfaction  de  l'amour  aetii"  et  celle  de  l'a- 
mour passif.  Deux  espèces  d'amour  qui  se  re'unissent 
très-souvent ,  parce  qu'il  est  rare  que  j'aime  long- 
temps sans  me  croire  aimé  ,  et  encore  plus  que  je  le 
croie ,  sans  aimer  aussi  ceux  qui  ont  de  l'affection 
pour  moi. 

Mais  cette  opinion  d'une  amitié  réciproque  me 
prépare  encore  de  nouveaux  plaisirs. 

Ede  mêle  aux  charmes  ordinaires  de  l'amour,  la 
douceur  de  sentir  les  rapports  secrets,  qui  de  deux 
coeurs  semblent  n'en  faire  cju'un  seul;  et  par  là,  elle 
me  conduit  bien  plus  directement  à  la  fin  naturelle  de 
tout  amour,  qui  est  l'union  de  deux  êtres. 

Outre  le  plaisir  de  voir  les  liens  délicats  qui  sont 
comme  le  tissu  de  cette  union,  il  se  Ibrme  par  là  une 
société  ,  et,  si  je  puis  parler  ainsi,  une  communauté 
de  sentimens,  qui  fait  que  le  bonlieur  de  mon  ami, 
devient  le  mien  ,  pendant  que  le  mien  croît  par  l'im- 
pression réciproque  qu'il  fait  sur  lui,  et  qui  rejaillit 
siu"  moi.  Que  si  cette  société  renferme  aussi  la  com- 
municalion  des  peines  qui  lui  sont  propres,  outre  que 
cette  communication  me  fait  sentir  avec  plaisir  la 
bonté  de  uKm  cœur,  j'y  trouve  encore  l'avantage  de 
])artager  à  mon  tour  mes  peines  avec  mon  ami,  et 
par  là  d'en  supporter  plus  aisément  le  poids  ;  en 
sorte  que  d'un  coté  l'amitié  diminue  ma  douleur,  et 
de  l'autre,  elle  augmente  mes  plaisirs. 

Tels  sont,  snns  doute,  les  sentimens  principaux  ou 
accessoires  qui  forment  la  nature  et  l'agrément  de  l'a- 
mour. Mais  si  je  le  considère  encore  plus  intimement , 
vt  par  rapport  ii  la  situation  où  il  me  met,  j'y  trou- 
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verai  une  nouvelle  source  de  plaisir,  qui  influe  même 
dans  tous  ceux  dont  je  viens  do  parler. 

Tout  amour  est  une  action  ou  un  mouvement  do 
mon  ame  j  mais  toute  action  ou  tout  mouvement  lui 
plaît  parce  qu'elle  croit  y  sentir  sa  force,  comme  au 
contraire,  tout  état  de  iangu;  ur  et  d'inaction  lui  de'- 
plaît ,  parce  qu'elle  y  trouve  une  preuve  de  sa  foi- 
blesse. 

De  là  vient,  comme  je  l'ai  dit  ailleurs,  que  le 
désir  même  lui  est  agréable  ,  et  qu'elle  en  préfère  l'a- 
gitation à  une  entière  indolence.  Ainsi  l'amour,  pour 
nous  plaire,  n'a  besoin  que  d'être  amour;  et  je  sous- 
cris volontiers  à  la  pensée  de  celle  sainle,qui,  pour 
exprimer  les  tourmens  du  diable,  disoit  que  c'est  nu 
malheureux  qui  est  condamne  à  ne  rien  aimer.  L'a- 
mour est  en  effet  la  vie  de  notre  être  spirituel,  et 
comme  tous  les  mouvemens  qui  nous  font  sentir  celle 
de  notre  corps,  sont  accompagnés  d'un  sentiment  de 
plai.sir,  ainsi  tons  les  acles  de  notre  amour  qui  nous 
montrent,  si  j'ose  le  dire,  la  viii^ueur  de  no!re  ame, 
nous  le  rendent  agréable ,  précisément  parce  qu'il 
est  amour. 

Mais  ,  après  tout ,  l'amour  n'a-t-il  pas  ses  peines 
comme  ses  plaisirs?  Le  trouble,  l'inquiétude,  la  ja- 
lousie, ne  l'accompagnent-ils  pas  souvent?  Les  re- 
mords, les  regrets,  le  désespoir  même,  ne  le  suivent-ils 
pas  quelquefois?  Et  si,  dans  certains  temps,  il  fait  les 
délices  de  notre  être ,  n'y  en  a-t-il  pas  d'autres  où  il 
nous  fait  payer  si  chèrement  ses  plaisirs ,  que  nous 
voudrions  presque  ne  les  avoir  jamais  goùlés  ? 

Je  pourrois  répondre  à  cette  question  ,  qu'il  ^e 
s'agit  ici  que  de  l'amour  raisonnable  ,  qui  est  le  seul 
dont  je  cherche  à  approfondir  la  nature;  et  comme 
cet  amour  tend  toujours  au  vrai  bien,  comme  il  est 
assuré  d'y  parvenir  en  suivant  les  conseils  de  la  rai- 
son, je  trancherois  aisément  le  nœud  de  la  difficulté, 
en  disant  que  cet  amour,  s'il  pouvoit  elre  tel  que 
je  le  suppose,  n'auroit  que  des  plaisirs  sans  aucun 
mélange  de  ces  peines  sensibles  ,  que  le  seul  dé- 
règlement de  l'amour  fait  soulTiir  à   ceux   qui  ne 
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savent  ni  ce  qu'ils  doivent  aimer ,  ni  comment  il  faut 
l'aimer. 

Mais ,  comme  on  ne  manqueroit  pas  de  me  dire  , 
que  je  dois  peindre  l'amour ,  non  tel  qu'il  dcvroit 
elre  et  qu'il  n'est  pre.sque  jamais,  mais  tel  qu'il  est 
en  eflct  dans  le  commun  des  hommes,  je  ne  m'arrête 
point  à  cette  première  re'ponse ,  et  je  cLerche  une 
solution  plus  complète  dans  la  nature  même  de 
ces  peines  qui  troublent  si  souvent  les  peines  de 
l'amour. 

Souvenons -nous  ici  de  ce  principe  général,  que 
toute  peine  vient  d'un  mal  réel  ou  apparent,  comme 
tout  plaisir  naît  d'an  bien  véritable  ou  imaginaire,  et 
que  Tun  est  la  cause  de  ma  haine ,  comme  l^autre  Test 
de  mon  amour. 

Toutes  les  peines  que  j'éprouve  en  aimant  sont 
donc  fondées  sur  un  mal  qui  m'afflige.  Tels  sont  les 
obstacles  qui  s'opposent  à  mes  vœux  ,  ou  qui  re- 
tardent pour  juoi  la  possession  de  Tobjet  aimé  ;  les 
événemens  imprévus  qui  me  la  font  perdre  après 
que  je  l'ai  acquise ,  ou  enfin  ,  le  chai)i,^emcnt  et  Tin- 
conslance  de  cet  objet,  la  préférence  qu'il  donne  à 
mes  rivaux  ou  à  mes  concurrens,  Tingratitudc  dont 
il  paie  mes  bienfaits  :  tout  cela  certainement  ncst 
pas  un  bien  pour  moi,  ou  du  moins  je  ne  le  rei^arde 
pas  de  celte  manière  ;  donc  il  ne  sauroit  être  Tobjet 
de  mon  amour  5  donc  les  sentimens  qui  en  résultent 
ne  lui  appartiennent  point  ,  et  j'aurois  grand  tort  de 
lui  attribuer  ce  qu'il  abhorre ,  et  qu'il  fuit  de  toutes 
ses  forces  :  tout  cela  ,  au  conlaire,  est  un  mal ,  ou  il 
m'en  paroît  un  ;  donc  c'est  l'objet  propre  de  ma  haine; 
donc  les  sentimens  qui  en  naissent  lui  appartiennent  5 
et  c'est  elle  seule  qui^  interrompant  l'action  de  l'a- 
mour, me  fait  sentir  les  peiues  dont  j'accuse  mal  à 
propos  Tamour  qui  n'y  a  aucune  part, ou,  pour  parler 
encore  plus  correctement,  qui  ne  fait  que  les  souffrir 
sans  en  être  la  cause  •  donc  la  véritable  consé(|uence 
que  j'en  dois  tirer,  n'est  pas  que  l'amour  puisse  ja- 
mais m'êlre  pénible  ou  douloureux  par  lui-même  ; 
mais  qu'il  faut  que  la  haine  nie  le  soit  beaucoup  , 
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puisque  c'est  elle  qui  corrompt  et  qui  empoisonne 
souvent  ia  douceur  de  l'amour. 

Examinons  donc  plus  à  fond  la  nature  de  cette  pas- 
sion, qui  donnera  encore  un  nouveau  jour  à  celle  de 
l'amour,  et  ([ui  ne  mérite  pas  moins  mon  attention, 
si  je  veux  me  mettre  en  état  de  juger  lequel  de  ces 
deux  sentimcns  convient  le  mieux  à  mon  être. 

J'y  découvre  d'abord  un  caractère  singulier,  dont 
la  connoissauce  est  une  suite  des  réflexions  que  je 
viens  de  faire  ;  et  il  m'est  iniporlant  de  le  bien  déve- 
lopper ,  pour  comprendre  ce  qu'il  y  a  de  plus  essen- 
tiel à  toute  haine. 

L'amour  peut,  sans  doute,  être  troublé  par  un 
mélange  de  peines ,  qui ,  comme  je  l'ai  fait  voir ,  ne 
viennent  que  d'un  mélange  d'aversion  ;  mais  il  peut 
aussi  n'en  éprouver  aucune  ,  au  moins  dans  quelques 
momens ,  et  alors  l'impression  est  simple  ou  unique, 
je  veux  dire ,  qu'il  n'en  résulte  qu'un  sentiment  de 
plaisir. 

Il  n'en  est  pas  ainsi  de  la  haine  ,•  je  n^en  connois 
point  qui  ne  renferme  une  double  impression  ,  ou 
pour  parler  plus  exactement:  je  sens,  lorsque  je  hais, 
qu'il  se  fait  toujours  deux  impressions  différentes  sur 
mon  ame  ;  d'un  côté ,  une  impression  triste  ;  de 
l'autre,  une  impression  consolante;  en  sorte  que  toute 
haine  me  déplaît,  et  me  déplaît  en  même  temps.  Je 
m'explique. 

D'un  côté  ,  comme  toute  haine  est  fondée  sur  un 
mal  réel  ou  apparent,  je  ne  saurois  haïr,  sans  res- 
sentir une  espèce  de  soullrance  ou  de  douleur ,  effet 
naturel  du  mal  dont  je  crois  être  frappé  ;  et  c'est 
même  cette  souffrance  ou  cette  douleur  qui  est  la 
cause  immédiate  de  ma  haine.  Je  ne  haïrois  jamais 
un  objet,  si  je  n'avois  que  des  sentimens  agréables  à 
son  occasion.  Je  l'aimerois  ,  au  contraire  ,  et  pour  tout 
dire  en  un  mot,  une  haine  qui  ne  supposeroit  en  moi 
aucune  peine  précédente ,  ne  seroit  pas  même  une 
haine  ;  comme  un  amour  qui  ne  supposeroit  aucun 
plaisir  causé  par  la  vue  de  quelque  bien ,  ne  seroit  pas 
un  amour.  Par  conséquent,  comme  toute  peine  me 
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déplaît,  il  n'y  a  point  aussi  de  haine  qui  ne  me  dé- 
plaise, quand  ce  ne  scroit  que  par  rapport  à  la  peine 
même  qui  la  fait  naître. 

D'un  autre  coté  ,  si  la  haine  ne  faisoit  que  me  dé- 
plaire sans  aucun  niélanj^e  de  satislaclion  ,  eile  me 
jelteroil  daus  un  état  rpii  me  seroit  entièrement  insup- 
portable, puisque  la  peine  quelle  me  i'eroit  souffrir, 
n'auroit  aucun  dédommagement.  Je  m'eiï'orcerois 
donc  de  sortir  au  plus  toL  d'une  situation  si  désa- 
gréable ;  et  je  ne  serois  pas  assez  ennemi  de  moi- 
nirme ,  pour  conserver  long-temps  dans  mon  sein 
une  passion  qui  se  nourriroit,  pour  ainsi  dire,  de 
mon  sang  et  en  pure  perte  pour  moi.  Cependant,  je 
sens  souvent  que  je  me  plais  à  l'y  faire  vivre,  et  que,, 
de  tous  les  sentimens  de  mon  cœur  ,  il  n'y  en  a  peut- 
être  aucim  qui  soit  plus  durable.  Il  faut  donc  néces- 
sairement qu'elle  me  plaise  par  (|uel(]ue  endroit,  et 
que  ce  plaisir  balance  au  moins  les  impressions  tristes 
qu'elle  fait  sur  moi. 

Mais  rien  ne  me  plaît  que  ce  qui  me  paroît  bon  ou 
convenable  à  mon  être  ;  et  puisqu'il  y  a  une  douceur 
attachée  à  la  haine,  celte  douceur  ne  peut  venir  que 
tl'un  avantage  que  j'espère  quaml  je  hais  ;  comme 
la  satisfaction  d'enlever  à  d'autres  le  bien  qui  excite 
mes  désirs,  ou  de  leur  rendre  le  mal  que  je  crois  en 
avoir  reçu. 

Or,  tout  bien,  ou  tout  ce  qui  en  a  l'apparence, 
est  ce  qui  fait  naître  mon  amour.  Donc,  toule  haine, 
en  tant  que  j'y  joins  l'espérance  d'un  bien  véritable 
ou  imaginaire  ,  est  accompagnée  d'un  mélange  da- 
mour,  et  c'est  ce  qui  jne  fait  comprendre,  comment 
il  est  vrai  de  dire  ([u'elle  me  déplaît  et  me  plaît  en 
même  temps.  Elle  me  déplaît,  par  la  vue  du  mal  (jui  la 
cause,  et  par  la  soullrauce  qui  en  est  une  suite  j  elle 
me  plaît,  par  rallenle  du  bien  qu'elle  me  promet,  et 
que  je  regarde  comnie  ie  remède  île  ce  mal  ;  ou,  pour 
m'e.xpliquer  d'une  manière  encore  plus  courle  ,  elle 
me  déplaît  en  tant  qu'elle  est  haine,  elle  me  plaît  eu 
tani  qu'elle^  est  amour. 

C'est  donc  sous  ces  deux  faces  contraires   que  [e 
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tloLs  la  considérer,  si  je  veux  la  bien  connoître.  Je 
coiiimence  par  la  première  ,  el  je  n'envisage  d'abord 
la  haine  que  comme  toute  occupée  du  mal  qui  i'al- 
lume  dans  mon  cœur. 

Il  est  évident,  par  la  nature  des  contraires,  que 
ces  senlimens  principaux  ou  arcessoires  doivent  être 
directement  opposés  à  ceux  de  l'auiour. 

Ainsi,  quels  que  soient  les  mol  ifs  de  mon  aversion^ 
c'est-à-dire,  soit  que  je  haïsse  dans  mes  semblables, 
ou  le  mal  qu'ils  me  Ibnl ,  ou  celui  que  je  leur  fais, 
ou  entin  des  délauts  qui  me  blessent  en  eux  ,  surtout 
par  l'opposition  que  je  trouve  entre  leur  caractère  et 
le  mien  ;  le  fond  de  ma  haine ,  contraire  à  ce  que  j'ai 
appelé  le  fond  de  l'amour  ,  ne  peut  être  qu'une 
crainte  de  me  déplaire  ii  moi-même ,  ou  un  déplaisir 
actuel  que  je  sens  en  me  regardant  comme  privé  d'un 
bien  qui  m'étoit  du,  ou  comme  soullVant  un  mal  dont 
je  devrois  être  exempt.  Ma  complaisance  en  moi  com- 
battue, altérée,  humiliée,  est  donc  ce  que  j'appelle 
le  sentiment  direct  ou  principal  de  la  haine ,  ou  ce 
qui  en  constitue  véritablement  la  nature.  Il  n'est  pas 
plus  difficile  de  développer  les  senlimens  accessoires 
qui  s'y  joignent ,  en  les  opposant  toujours  à  ceux  de 
Tamour. 

Le  mal  que  je  reçois  des  autres  me  dispose  natu- 
rellement à  croire,  que  je  leur  parois  peu  digne  de 
leur  estime  ou  de  leur  affection  ;  au  lieu  que  je  me 
flatte  de  trouver  une  preuve  du  contraire  dans  leur 
amour.  Mais  autant  qu'il  m'est  doux  de  me  croire  es- 
timé ou  aimé  de  mes  semblables,  autant  il  m'est  dur 
et  pénible  de  penser  que  je  suis  l'objet  de  leur  mé- 
pris, ou  de  leur  aversion. 

Il  résulte  donc  de  ces  senlimens  accessoires  de  la 
haine  ,  une  peine  qui  la  suit  toujours  ,  comme  le 
plaisir  opposé  est  inséparable  de  l'amour  j  et  en 
eilêt ,  quand  ceux  qui  me  haïssent  ne  me  feroient 
aucun  mal  actuel,  il  suflit  qu'ils  me  haïssent  pour 
me  paroître  haïssables  ;  et  j'ai  pour  lors  une  espèce 
de  haine  qu'on  peut  appeler  désintéressée  ,  parce 
que,  sans  soulirir  aucun  préjudice  rccl^la  seule  haine, 
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que  d'autres  ont  pour  moi,  est  ce  qui  sert  d'aliment 
à  la  mienne. 

Serai-je  surpris,  après  cela,  de  voir  que  si  l'amour 
tend  ,  par  sa  nature,  à  l'union ,  parce  qu'il  veut  s'ap- 
proprier le  bien  qu'il  désire,  en  s'unissant  à  ceux 
qui  le  possèdent  ,  la  haine  ,  au  conîraire ,  tend 
d'elle-même  à  la  division  ou  à  la  séparation.  Je 
cherche  ,  dans  l'un ,  à  faire  croître  mon  être  ,  ou  la 
complaisance  avec  laquelle  je  le  regarde,  et  c'est  ce 
qui  me  porte  à  m'approcher,  autant  qu'il  m'est  pos- 
sible ,  de  ceux  qui  peuvent  me  donner  cette  satis- 
faction j  mais  la  haine  étant  fondée  sur  une  espèce 
de  diminution  de  mon  être,  ou  de  ce  que  je  crois  lui 
appartenir,  elle  doit  m'éloigner  toujours  de  ceux  qui 
en  sont  l'objet,  parce  qu'il  m'est  aussi  naturel  de  fuir 
ce  que  je  prends  pour  un  mal ,  que  de  courir  après 
ce  que  je  regarde  comme  un  bien. 

Que  si  je  hais,  dans  les  autres,  le  mal  que  je  leur 
ai  fait ,  je  sens  de  même  que  j'ai  perdu  leur  estime 
ou  leur  afiéction,  et  j'y  ajoute  encore,  d'un  coté  ,  la 
peine  du  reproche  que  je  me  fais,  d'avoir  provoqué 
leur  inimitié,  et,  de  l'autre,  la  crainte  du  retour  que 
j'ai  sujet  d'en  attendre. 

Lors  même  que  ma  haine  est  seulement  fondée  sur 
des  défauts  personnels  qui  me  blessent,  je  deviens 
bientôt  haïssable  à  ceux  que  je  hais  ,  et  j'éprouve  , 
par  là  ,  (juelqu'un  des  sentimcns  pénibles  que  je  viens 
d'expliquer.  Cette  espèce  de  haine,  qu'excite  la  di- 
versité ou  l'opposition  des  caractères  ,  des  inclina- 
tions, des  sentimens,a  même  cela  de  singulier,  que  , 
de  toutes  les  aversions,  c'est  celle  qui  nourrit  le  plus 
long-temps,  entre  les  hommes,  un  éloignemcnt  réci- 
proque, dont  les  efï'ets  sont  entièrement  contraires 
à  ceux  de  J'aniour  mutuel. 

Celui-ci  me  plaît  par  la  vue  des  rapports  qui  en 
ont  formé  les  nœuds  ;  l'autre  me  déplaît  ,  au  con- 
traire, parce  qu'elle  me  rappelle  toujours  Topposition 
ou  la  contrariété  qui  la  lait  naître  ;  je  trouve  ,  dans 
une  amitié  réciproque,  comme  je  viens  de  le  dire  , 
l'adoucissement  de  mes  peines  j  raugmeulatioii  de 
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mes  plaisirs.  Mais  ,  dans  la  haine  du  même  genre , 
mes  peines  croissent  par  la  joie  qu'en  ont  mes  en- 
nemis, et  mes  plaisirs  diminuent  par  la  crainte  que 
j'ai  de  leur  envie,  ou  de  tout  ce  qu'elle  leur  inspire 
pour  les  troubler. 

A  la  vérilé ,  toute  haine  ,  comme  tout  amour,  est 
tine  action  ou  un  mouvement  de  notre  ame  ,  qui 
n'agit  pas  moins  en  fuyant  le  mal  qu'en  poursuivant 
le  bien ,  et  c'est  ce  qui  fait,  en  partie ,  qu'il  y  a  bien 
des  hommes  qui  préfèrent  l'aclivilé  pénible  de  la 
haine  à  i'inaclion  froide  et  insipide  de  l'indifFérence. 
Mais ,  dans  l'aversion  dont  je  parle  à  présent ,  c'est- 
à-dire,  dans  celle  qui  n'est  tempérée  par  aucun  mé- 
lange d'amour,  la  douceur  qui  peut  être  attachée  à 
son  action  est  tellement  surpassée  par  les  sentimens 
désagréables  qui  raccompagnent ,  que  son  agitation 
même ,  dont  elle  sent  toute  l'inutilité  ,  ne  sert  qu'à 
rendre  son  état  encore  plus  insupportable. 

Je  n'ai  rien  dit,  jusqu'ici ,  qui  ne  soit  vrai,  de  la 
haine ,  même  la  moins  déraisonnable  ;  je  veux  dire 
de  celle  qui  n'est  excitée  que  par  des  maux  réels  , 
qu'il  convient  à  notre  nature  d'éviter,  autant  qu'il  lui 
est  possible  •  mais,  si  ce  sont  des  maux  imaginaires 
qui  la  produisent ,  elle  ajoute  encore  de  nouvelles 
peines  aux  premières. 

D'un  côté  ,  elle  multiplie  les  causes  de  mon  aver- 
sion ,  en  y  joignant  celle  qui  n'existe  que  dans  ma 
manière  de  penser  ;  elle  me  montre  ou  des  biens 
apparens ,  dont  la  privation  m'irrite  ,  ou  des  maux 
aussi  peu  réels  ,  dont  la  crainte  ,  ou  la  souffrance 
m'est  aussi  peu  sensible.  Séduit  par  sou  illusion  ,  je 
n'augmente  l'idée  de  mon  être  ,  et  le  nombre  des 
biens  qui  me  paroissent  lui  être  dus  ,  que  pour  aug- 
menter, par  un  effet  d'imagination,  la  mesure  de 
mon  indigence.  Je  n'étends  ,  de  même  ,  l'idée  des 
maux  dont  je  crois  devoir  être  exempt,  que  pour  me 
former  de  nouveaux  genres  de  disgrâces  qui  me  tou- 
chent souvent  plus  que  des  malheurs  véritables.  Ma 
passion  se  l'ait  des  ennemis  que  ma  raison  n'auroit 
jamais  connus  ;    et   plus  elle  se  livre  à  son  erreur  , 
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plus  elle  forge  ,  pour  ainsi  dire,  d'instriimens  de  son 
supplice. 

D'un  aulre  côlé  ,  non-seulement  elle  augmente  le 
nombre  de  mes  peines;  mais  il  n'en  est  point  dont 
elle  ne  redouble  la  vivacité.  Oiiintilien  disoit  ,  en 
parlant  de  la  mort  de  son  fils  :  Non  siim  ambitiosus 
in  inalis ,  nec  augere  causas  lacrimarum  volo.  Uti- 
namcjue  esset  ratio  miniiendi  (i). 

Et  tel  est ,  en  effet,  le  caractère  de  toute  passion 
qui  se  laisse  encore  conduire  par  la  raison  \  mais  la 
liaine  ,  qui  en  a  secoué  le  joug  ,  fait  précisément  le 
contraire.  Ingénieuse  à  irriter  sa  douleur,  et  vraiment 
ambitieuse  dans  les  maux  ,  elle  ajoute  ,  à  ce  qu'ils  ont 
naturellement  de  fâcbeux ,  des  idées  fausses,  des  sen- 
timens  étrangers  ,  qui  allument  le  feu  de  ma  colère 
au  lieu  de  l'éteindre  ;  et,  comme  si  la  malignité  de 
mes  ennemis  n'étoit  pas  encore  assez  grande  ,  elle 
les  peint  ,  à  mes  yeux ,  plus  médians  ou  plus  animés 
qu'ils  ne  le  sont  en  effet,  pour  goûter  le  triste  plaisir 
de  les  haïr  encore  plus  qu'ils  ne  le  méritent. 

Tels  sont  les  principaux  caractères  de  la  haine 
pure  ,  c'est-à-dire ,  qui  n'est  adoucie  par  aucun  mé- 
Janj^c  d'amour.  Mais  il  faut  avouer  qu'une  telle  dis- 
position de  notre  amc  a  quelque  chose  de  si  forcé  et 
de  si  contraire  à  notre  nature ,  qu'elle  ne  pourroit  se 
terminer  qu'au  désespoir  ,  si  elle  duroit  loni^-temps, 
et  si  le  mal  rjui  l'a  produit  étoit  assez  grand  pour 
occuper  toute  la  capacité  de  notre  esprit.  La  res- 
source ordinaire  de  tous  ceux  qui  haïssent ,  est  d'es- 
pérer un  bien  qui  les  dédommagera  du  tourment  de 
la  haine,  et  un  plaisir  qui  en  surpassera  la  douleur. 
C'est  par  là  seulement  que  la  haine  nous  peut  plaire, 
comme  je  l'ai  déjà  dit,  et  vivre  même  long  -  temps 
dans  notre  sein.  IMais  ,  j'ai  dit  aussi,  que  si  on  l'a 
considérée  sous  cette  face  ,  elle  n'est  plus  haine  ,  à 
proprement  parler  ,  et  qu'elle  devient  un  amour  de 
ce  bien  qui  doit  réparer  le  mal  que  je  souffre. 

Ainsi ,  en  passant  à  cette  seconde  manière  d'en- 
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xîsager  la  haine  ,  je  ne  dois  pas  oublier  d*ol)server 
ici  que  l'amour  doit  elre  quelque  chose  de  bien 
doux  à  notre  nature ,  puisqu'il  faut  que  la  haine 
même  se  transforme  en  amour ,  pour  pouvoir  nous 
plaire. 

Deux  re'flexions,  aussi  courtes  que  sensibles,  me 
suffiront ,  après  cela ,  pour  découvrir  quel  est  alors 
son  ve'ritable  caractère. 

1.^  Puisqu'elle  participe,  en  cet  e'tat ,  à  la  nature 
de  l'amour,  je  comprends  qu'elle  doit  aussi  en  ac- 
quérir les  sentimens ,  jusqu'à  un  certain  point. 

Ainsi ,  soit  que  le  bien  qu'elle  espère  soit  un  avan- 
tage réel  ou  apparent ,  (lu'cUe  veut  enlever  à  ceux 
qu'elle  poursuit  ,  soit  que  ce  bien  ne  consiste  que 
dans  l'éloignement  ou  dans  la  délivrance  du  mal  qui 
la  cause,  je  conçois  que  son  sentiment,  direct  et  prin- 
cipal, est  la  complaisance  que  me  donne,  en  moi- 
même,  ou  la  jouissance  d'un  bien  certain,  ou  l'exemp- 
tion de  ce  que  j'ai  regardé  comme  un  mal. 

Une  partie  des  sentimens  accessoires  de  l'amour 
pur ,  se  retrouve  aussi  dans  celui  qui  se  joint  à  la 
haine. 

Ma  vanité  ,  surtout ,  y  est  souvent  flattée.  Ma  su- 
périorité éclate  même,  quelquefois  davantage,  dans 
le  mal  dont  je  suis  l'auteur  ,  que  dans  le  bien  qui 
vient  de  moi.  J'étouffe  ,  en  quelque  manière,  par 
cette  pensée  ,  le  reproche  que  je  me  fais  souvent  au 
fond  de  mon  cœur ,  quand  je  hais  ,  dans  mes  sembla- 
blés,  le  mal  que  je  leur  ai  fait  ;  et,  comme  ce  mal 
se  présente  à  mon  esprit ,  sous  la  forme  du  bien  , 
parce  qu'il  me  montre  ma  puissance  ou  mon  habileté 
dans  l'art  de  vivre  ,  mon  amour-propre  peut  se  re- 
poser agréablement  dans  celte  image. 

Si  ce  sont  les  défauts  des  autres  qui  me  blessent , 
ou  l'opposition  de  leur  caractère  au  mien  ,  haïr  en 
eux  ce  qui  me  paroît  une  imperfection  ,  devient,  pour 
moi,  une  preuve  de  ma  perfection  ,  comme  l'hor- 
reur du  vice  est  un  signe  de  vertu  :  et  leurs  senti- 
mens me  paroissent  faux  ,  parce  que  les  miens  me 
paroissent  véritables.  Je  m'imagine  que  ma  haine , 
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pour  leurs  erreurs  ,  est  le  mouvement  louable  d  une 
ame  qui  sait  connoître  et  aimer  la  vérité. 

Enfin  ,  une  haine  réciproque  ,  quoique  souvent 
dangereuse  par  ses  retours ,  peut  aussi  contribuer  à 
faire  croître  l'eslime  que  je  veux  avoir  toujours  pour 
moi  ;  elle  forme  comme  un  combat  de  force ,  de  ta- 
lens  ,  d'industrie  ,  de  cré:lil  ,  qui ,  à  la  vérité  ,  n'au- 
roit  que  des  peines  pour  moi  ,  si  j'étois  sur  d'y  êlre 
vaincu  ;  mais  l'espoir  de  la  victoire  ,  que  je  regarde 
comme  un  grand  avantage  ,  soutient  ma  haine ,  par 
l'attente  du  succès  dont  je  jouis  d'avance  ,  par  mon 
espoir  même.  Ainsi ,  ce  combat  me  plaît  souvent , 
non  parce  que  je  hais  le  mal  ,  qui  en  est  la  première 
cause,  mais  parce  que  j'aime  le  bien  qui  me  paroît 
en  devoir  élre  le  prix. 

En  un  mot,  sans  entrer  dans  un  plus  long  détail 
sur  ce  sujet,  je  sens  continuellemenl,  en  moi-même, 
la  vérité  de  ce  principe  ,  que  tout  ce  qui  peut  me 
rendre  ma  haine  agréable  ou  même  supportable  , 
vient  uniquement  des  sentimens  ,  principaux  ou  ac- 
cessoires ,  que  l'amour  d'un  bien  ,  opposé  au  mal 
qui  excile  mon  aversion  ,  répand  dans  mon  ame. 

2.°  Mais,  si  ces  sentimens  peuvent  adoucir  ou 
balancer  l'impression  propre  à  la  haine ,  ils  ne  peu- 
vent l'effacer  ou  Téleindre  entièrement,  et  me  mettre 
dans  une  situation  aussi  douce  ,  aussi  tranquille  , 
aussi  favorable  pour  moi  ,  que  si  l'amour  seul  y  do- 
minoit.  J'éprouve  donc,  en  même  lemps ,  deux  sen- 
timens contraires:  l'un  de  déplaisir  ou  de  douleur, 
parce  que  le  mal  ,  (jui  est  l'objet  ou  la  cause  de  ma 
haine,  ne  cesse  point  d'agir  sur  moi;  l'autre,  de  joie 
ou  de  consolation,  par  l'ai  lente  du  bien  que  j*espère 
de  faire  succéder  à  ce  mal  ;  et  je  ressemble  assez  à 
un  malade,  qui  ne  laisse  pas  de  sentir  l'ardeur  de  sa 
fièvre,  ou  la  violence  de  sa  douleur,  dans  le  temps 
même  qu'il  se  flatte  le  plus  de  sa  guérison  pro- 
chaine. 

Ces  deux  impressions  se  combattent  quelquefois 
très- long-temps  dans  mon  ame,  à  mesure  que  celle 
de  l'amour  y  acquiert  plus  de  force.  Le  sentiment 


MÉTA1H\S!QUES.  4l'>i 

pénible  de  la  haine  s'allbiblit  et  diminue  ;  et  si  le 
bien  que  j'aime  ,  comme  pouvant  réparer  le  mal  qui 
excite  mou  aversion  ,  étoit  assez  grand  pour  effacer 
entièrement  l'impression  de  ce  mal ,  ma  haine  s'éva- 
nouiroit  alors  avec  sa  cause  ;  le  sentiment  de  l'a- 
mour ,  pleinement  victorieux  ,  régneroit  seul  dans 
mon  ame. 

Or,  c'est  à  cet  élat  d'une  réparation  parfaite  du 
mal  qui  la  cause  que  tend  toute  haine.  Personne  ne 
hait,  qui  n'aimât  encore  mieux  n'avoir  rien  à  haïr  , 
ou  voir  cesser  pleinement,  à  son  avantaf,'e  ,  le  sujet 
de  sa  haine.  Personne,  au  contraire,  ne  souhaite  de 
n'aimer  plus  ,  ou  de  voir  périr  l'objet  de  son  amour. 
L'amour  satisfait  peut  encore  croître  ,  quand  ce  ne 
seroit  que  par  le  plaisir  attaché  à  sa  duiée  j  et  il  croît 
même  toujours ,  si  je  le  considère,  en  général ,  comme 
une  inclination  qui  a  un  objet  infini,  c'est-à-dire  , 
le  souverain  bien.  La  haine,  au  contraire,  s'éteint  par 
ce  qui  la  satisfait  entièrement.  Ainsi,  l'un  de  ces  deux 
sentimens  tend  à  se  conserver,  et  même  à  augmenter 
toujours  j  l'autre,  au  contraire,  aspire  à  n'être  plus  : 
preuve  sensible  que  la  haine ,  toujours  triste  et  souf- 
frante par  sa  nature,  ne  se  soutient  que  par  l'espérance 
de  sa  fin.  Son  bonheur  consiste  à  s'éteindre,  et  à  se 
transformer  en  amour;  au  lieu  que  l'amour,  bien  loin 
de  tendre  jamais  à  dégénérer  en  haine,  trouve  sa  féU- 
cité  à  croître,  à  se  dilater,  à  s'affermir,  et  à  devenir 
aussi  étendu  qu'éternel. 

Ces  dernières  réflexions  me  conduisent  d'elles- 
mêmes  à  comparer,  encore  plus  exactement,  Tétat 
de  l'amour  avec  celui  de  la  haine  :  comparaison  qui 
sera  pour  moi  le  fruit  le  plus  utiie  de  la  connois- 
sance  que  je  viens  d'acquérir  de  l'un  et  de  l'autre, 
parce  que  c'est  ce  qui  me  servira  le  plus ,  dans  la 
suite  ,  à  juger  lequel  des  deux  sentimens  m'est  le  plus 
naturel. 

Reprenons  donc  ,  encore  une  fois ,  la  distinction  de 

l'amour  pur  et  de  la  haine  pure,  de  l'amour  mêié  de 

haine,  et  de  la  haine  tempérée  par  l'amour.  Opposons 

chaque  espèce  à  chaque  espèce,    et  n'oublions  pas_, 
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non  plus  ,  les  différences  qui  peuvent  se  trouver  ici 
entre  l'amour  et  la  haine  raisonnable,  qui  ne  sont  ex- 
cite's  que  par  le  désir  des  vrais  biens,  ou  par  la  crainte 
des  vrais  maux^  et  l'amour  ou  la  haine,  contraires  à 
la  raison ,  que  des  biens  ou  des  maux  imaginaires  font 
souvent  naître  dans  mon  cœur. 

Si  je  mets  d'abord ,  dans  ia  balance  ,  l'amour  pur 
d'un  côté,  et  la  haine  pure  de  l'autre ,  je  ne  vois  que 
des  plaisirs  dans  le  premier  sentiment,  et  je  ne  vois 
que  des  peines  dans  le  dernier. 

Si  mon  amour  est  raisonnable  ,  il  me  conduit  a. 
ma  perfection,  et,  par  conséquent,  à  ma  félicité,  par 
le  chemin  le  plus  agréable  j  puisque  rien  ne  me  plaît 
tant  que  d'aimer.  Aucun  trouble  ,  aucun  remords  ne 
s'oppose  à  ma  satisfaction  ,  parce  que  mon  amour  étant 
raisonnable,  j'aime  ce  que  je  dois  aimer,  et  je  l'aime 
comme  il  faut  l'aimer. 

Quand  même  mon  amour  ne  seroit  pas  conforme 
aux  lois  de  la  raison,  il  me  plaît  toujours,  au  moins 
pendant  qu'il  dure  :  autrement  je  cesserois  d'aimer. 
Je  suis  ,  à  la  vérité  ,  dans  l'erreur  ou  dans  l'illusion; 
mais  c'est  une  erreur  agréable,  et  une  illusion  qui  me 
flatte  ,  puis([ue  je  suppose  ici  un  amour  pur  sans  au- 
cun mélange  de  haine,  c'est-à-dire,  un  amour  qui 
n'aperçoit  encore  qu'un  bien  au  moins  apparent ,  et 
qui  n'est  point  troublé  par  la  vue  du  mal  qu'il  se 
prépare  pour  l'avenir. 

Tout  m'aiïlige,  au  contraire,  comme  je  viens  de  le 
dire  ,  dans  l'hypothèse  de  la  haine  pure  ,  et  rien  ne 
me  console. 

Si  elle  est  déraisonnable  ,  elle  ajoute  des  peines 
étrangères  à  celles  qui  sont  naturellement  propres  à 
la  haine. 

Si  elle  n'a  rien  de  contraire  à  la  raison  ,  qui  ne 
condamne  point  l'aversion  que  j'ai  pour  ce  qui  est 
véritablement  nuisible  à  mon  cire,  elle  me  fait  tou- 
jours sentir  ma  f  ùblesse  on  ma  misère  :  je  la  devrois 
mrme  sentir,  d'aiMant  plus  que  le  bien  dont  je  suis 
privé,  ou  le  mal  dont  je  suis  aflligé,  ont  une  conve- 
uancu  ou  une  opposition  plus  réélit  avec  mon  véri- 
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table  bonheur.  Mais  ,  quand  cette  espèce  de  haine 
me  r*ndroit  moins  malheureux  que  la  haine  dérai- 
sonnable, c'est  une  étrange  espèce  de  bonheur,  d'étie 
réduit  à  penser  que  l'onpourroit  être  encore  plus  mai- 
heureux  qu'on  ne  l'est  en  etlet. 

Avançons,  et  disons  aussi  cfue,  non  -  seulement , 
l'amour  pur  l'eniporte  de  beaucoup  sur  la  haine  purej 
mais  qu'il  a  même  un  grand  avantage  sur  la  haine  tem- 
pérée, par  la  vue  d'un  bien  qui  y  mêle  une  espèce  d'a- 
mour. Celle-ci  commence  à  goûter  quelque  sentiment 
de  plaisir,  mais  qui  n'éluufTe  p  int  l'itiq^ression  de  ses 
pensées.  Et  quelle  comparaison  pourrai -je  l'aire  de 
cet  élat  avec  le  bonheur  d'un  amour,  ijiii,  sans  aucune 
ombre  de  mal,  jouiroit  pleinement  de  son  objet  ? 

Au  contraire,  la  haine  pure  est  un  tourment  encore 
plus  cruel  que  celui  de  l'amour  le  plus  troublé  par  un 
mélange  de  haine.  11  n'est  point  absolument  malheu- 
reux ,  tant  qu'il  conserve  encore  quelque  chose  de  sa 
nature  :  il  peut  souffrir  beaucoup  de  peines  ;  mais  il 
lui  reste  des  plaisirs  ,  puisqu'il  n'a  pas  perdu  l'espé- 
rance d'obtenir  le  bien  qui  ie  soutient  et  qui  l'anime  : 
mais  la  haine  pure,  destituée  de  cette  espérance  même, 
puisqu'elle  n'aperçoit  aucun  bien  ,  est  un  malheur 
complet ,  et  sans  aucun  dédommagement. 

Concluons  donc  ,  de  ce  premier  degré  de  compa- 
raison entre  le  sentiment  de  l'amour  et  celui  de  la 
haine ,  que  l'amour  pur  seroit,  pour  moi,  le  comble 
du  bonheur,  et  que  la  haine  pure  seroit  l'excès  de  la 
m.isère,  si  l'un  et  l'autre  étoient  possibles  ou  durables 
dans  l'état  présent  de  l'humanité. 

Que  dirons-nous  ,  après  cela  ,  de  l'amour  mêlé  de 
haine  ,  comparé  avec  la  haine  mêlée  d'amour  ?  C'est 
un  second  degré  ,  dans  le  parallèle  de  ces  deux  sen- 
timens  ,  qui  ne  souffre  pas  plus  de  diiïicuUé  que  1© 
premier. 

Comme  ,  dans  ce  cas ,  il  y  a ,  des  deux  côtés,  un 
mélange  de  bien  et  de  mal ,  d'aflection  et  d'avtrsion, 
il  est  évident  que ,  plus  mon  état  approchera  de  l'a- 
mour pur,  plus  je  serai  proche  de  ma  iélicilé,  parce 
que  j'aurai  beaucoup  moins  de  peines  que  de  plaisirs  j 
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et  qu'au  contraire,  je  serai  d'aulanl  plus  malheureux, 
que  je  serai  plus  près  de  l'elat  d'une  haine  ptire  et 
sans  mélange,  parce  que  j'aurai  alors  hien  moins  de 
plaisirs  que  de  peines.  Mon  bonheur,  ou  mon  malheur 
sera  donc  dans  la  même  proportion  que  mon  amour 
et  ma  haine;  et,  selon  que  l'un  ou  l'aulre  sentiment 
dominera  plus  ou  moins  dans  mon  cœur  ,  je  serai 
ou  plus  heureux  que  malheureux,  si  c'est  l'amour  qui 
l'emporte,  ou  plus  malheureux  qu'heureux,  si  c'est 
la  haine  qui  est  la  plus  forte. 

Celte  conséquence  sera  même  également  juste,  de 
quelque  genre  que  soit  mon  amour  ou  ma  haine, 
parce  que  je  n'examine  ici  que  mon  sentiment  actuel, 
considéré  tel  qu'il  est  en  lui-même ,  indépendamment 
do  la  (qualité  du  bien  ou  du  mal  qui  le  produit.  Or , 
soit  que  ce  sentiment  naisse  d'un  bien  ou  d'un  mal 
réel  ,  ou  qu'il  ne  soit  l'eflet  que  d'un  bien  ou  d'un 
mal  imaginaire  ,  il  est  également  évident,  quelque 
combinaison  que  l'on  fasse  ou  de  l'amour  raisonnable 
avec  la  haine  raisonnable,  ou  de  l'amour  contraire  à 
]a  raison ,  avec  la  haine  opposée  à  la  raison  ,  ou  enfin  , 
de  l'amour  bien  ordonné  ,  avec  la  haine  déréglée , 
ou  de  la  haine  bien  ordonnée  avec  l'amour  déréglé; 
il  est  ,  dis-je  ,  également  évident  que  si  l'amour  ,  de 
quelque  espèce  qu'il  soit,  prédomine  dans  mon  ame  , 
je  serai  acLuellement  plus  satisfait  que  mécontent  ; 
et  que  si  c'est  la  haine  qui  a  l'avantage ,  de  quelque 
genre  aussi  qu'elle  puisse  être ,  je  serai ,  aussi  actuel- 
lement ,  moins  satisfait  que  mécontent. 

Mais  qu'arriveroit-il  ,  si  l'impression  du  bien  ,  qui 
allume  mon  amour ,  étoit  tellement  égale  à  celle  du 
mal  qui  excite  ma  haine,  qu'il  en  résultat  comme  un 
équilibre  parfait  l  H  semble  d'abord  que  je  devrois 
alors  avoir  autant  de  plaisirs  que  de  peines ,  ou  au- 
tant de  peines  que  de  plaisirs  ,  parce  (juc  des  causes 
•égales  doivent  naturellement  produire  des  effets 
.égaux  ;  et  j'éprouverois  sans  doute  cette  égalité  par- 
faite ,  entre  deux  sentimcns  contraires  ,  s'il  étoit  vrai 
que  la  haine  ne  m'aliectât  pas  davantage  que  l'amour, 
en  supposant  l'un  et  l'autre  dans  un  égal  degré.  Mais 
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il  s'en  faut  bien  que  cola  ne  soit  ainsi  :  je  sens  que 
tout  amour  me  plait  moins,  à  proportion  que  toute 
liaine  ne  nie  déplaît  ;  et  celte  vérité  ,  que  l'expé- 
rience m'appiend  ,  est  clairement  renfermée  dans  le 
principe  que  j'ai  établi  ,  lorsque  j'ai  fait  voir  qu'un 
mal  égal  en  soi  à  un  bien  me  touche  toujours  d'une 
manière  plus  vive  et  plus  profonde  par  les  senti- 
mens  accessoires  qui  s'y  joignent. 

Les  effets  sont  donc  pareils  ou  proportionnés  à 
la  cause  qui  les  produit,  et  par  conséquent  la  haine 
agit  sur  moi  plus  vivement  ou  plus  fortement. que 
l'amour,  quand  on  supposeroit  l'un  et  l'autre  dans 
un  égal  degré.  L'amour  est  l'eifet  du  bien  que  je  re- 
çois, comme  la  haine  est  l'effet  du  mal  que  j'éprouvej 
mais  le  bien  me  plaît  moins  à  proportion  que  le 
mal  ne  me  déplaît,  comme  je  m'en  suis  déjà  con- 
vaincu. Donc,  l'amour  qui  est  le  fruit  de  l'un  ^  et 
la  haine  qui  est  la  suite  de  l'autre,  doivent  parti- 
ciper également  à  la  bonté  ou  au  vice  de  leur  cause, 
et  suivre  la  même  proportion  de  vivacité  dans  l'im- 
pression qu'ils  fout  sur  mon  anie. 

Ainsi  ,  quelque  équilibre  qu'on  veuille  imaginer 
entre  le  mouvement  de  l'amour  et  celui  de  la  haine, 
je  n'y  trouverai  point  cette  compensation  exacte  des 
peines  de  l'une  avec  les  plaisirs  de  l'autre  ;  et  tel 
sera  toujours  le  triste  avantage  de  la  haine  sur  le 
sentiment  contraire,  que  dans  l'égalilé  même,  elle 
me  rendra  plus  malheureux  que  l'amour  ne  me  rend 
heureux,  parce  que  encore  une  fois  je  goûte  toujours 
moins  le  bien  ([ui  produit  l'amour,  que  je  n'abhorre 
le  mal  qui  est  le  père  de  la  haine. 

Je  pourrois  m'arnHer  ici  et  finir  par  ce  dernier 
trait  la  peinture  et  le  parallèle  que  j'ai  cru  devoir 
faire  de  l'amour  et  de  la  haine  j  mais  comme  je  pré- 
vois que  les  âmes  sujettes  à  la  haine  ,  et  qui  sont 
dans  l'habitude  de  s'y  livrer  aveuglement,  pourront 
opposer  à  toutes  mes  réflexions  les  charmes  séduc- 
teurs de  la  vengeance  qu'elles  prennent  pour  le 
remède  naturel  de  la  haine ,  et  un  remède  qu'elles 
ne  pensent  pas  acheter  trop  cher  par  le  mal  que 
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cette  passion  leur  fait  souffrir  ;  je  ne  croirai  pas 
avoir  perdu  mon  temps  si  je  fais  ici  une  espèce  de 
digression  sur  le  caractère  de  ce  remède. 

Je  consulterai  donc  sur  ce  point,  comme  sur 
tous  les  autres,  cetlc  raison  par  laquelle  seule  je 
puis  juger  de  ce  qui  convient  à  un  être  raisonnable. 
Je  sais  qu'on  veut  me  la  rendre  suspecte ,  parce  qu'en 
im  sens  elle  contraint  souvent  ma  liberté  ;  mais 
quoiqu'on  en  veuille  dire,  ou  je  n'ai  aucune  règle 
qui  puisse  me  conduire  à  ma  perfection  et  à  mon 
bonheur,  ou  il  faut  avouer  que  ma  raison  est  la 
seule  qui  puisse  me  donner  des  lois  convenables  à 
l'une  et  à  l'autre.  Qu'est-ce  donc  qu'elle  m'enseigne  sur 
la  prétendue  douceur  de  la  vengeance  que  l'homme 
regarde  souvent  comme  la  consolation  ou  le  dé- 
dommagement des  peines  attachées  à  la  haine  ?  Je 
ne  dois  envisager  ici  que  celle  qui  est  contraire  à 
la  raison,  parce  que  celle  que  la  raison  approuve, 
tend  moins  à  se  venger  qu'à  se  préserver  des  maux 
réels  ,  ou  à  les  réparer  par  des  moyens  qui  ne 
sfiient  pas  un  nouveau  mal  plutôt  qu  un  véritable 
remède. 

Je  suppose  d'abord,  comme  une  vérité  évidente, 
que  la  plus  grande  peine  de  la  haine  déraisonnable, 
celle  qui  est  même  le  fondement  ou  la  source  de 
toutes  les  autres,  est  la  triste  nécessité  où  je  me  trouve 
réduit  lorsque  je  hais,  de  me  déplaire  en  quelque 
manière  à  moi-même,  par  la  crainte  ou  par  la  souf- 
france d'un  mal  qui  me  paroît  comme  une  dimi- 
nution de  mon  être,  ou  des  sentimens  que  je  crois 
lui  être  dus  par  mes  semblables  :  mais  cette  peine 
cesse-t-elle  véritablement  par  l'ardeur  de  la  ven- 
geance, ou  par  la  vengeance  même? 

Si  je  considère  sans  prévention  le  plaisir  de  se 
venger ,  bien  loin  d'y  trouver  des  preuves  ellectives 
de  ma  force  ou  de  ma  supériorité ,  idée  flatteuse 
dont  il  se  sert  pour  me  séduire,  ma  raison  n'y  aper- 
çoit, au  contraire,  que  deé  marques  réelles  de  ma 
loiblesse  ou  de  mon  imperfection,  et  les  rcllexions 
les  plus  simples  sulïiscnt  pour  m'en  convaincre. 
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Si  j'étois  véritablement  l'orl,  je  ne  semis  pas  re'- 
duit  à  chercher  les  moyens  de  me  venger  :  j'aurois 
prévenu  le  mal  que  je  veux  réparer.  Ainsi,  le  désir 
même  de  la  vengeance  m'oblige  a  reconnoîlre,  malgré 
moi,  que  j'ai  été  le  plus  foible,  puisque  je  n'ai  pu 
ni'empécher  de  soufï'rir  ce  qui  me  paroît  une  di- 
minution de  ma  grandeur.  C'est  même  cet  aveu  que 
je  suis  forcé  de  me  faire  qui  m'inspire  le  plus  d'ar-^ 
(leur  pour  la  vengeance  ;  et  le  crime  que  je  par- 
donne le  moins  à  mes  ennemis ,  est  de  m'avoir  trop 
fait  sentir  leur  force  et  ma  foiblesse. 

Si,  n'étant  pas  le  plus  fort,  j'étois  du  moins  le 
plus  habile,  j'aurois  su  détourner  le  coup  que  je 
veux  repousser.  Ma  prudence  m'eût  fait  éviter  les 
pièges  qu'on  m'a  tendus,  et  je  ne  serois  pas  obligé 
de  chercher  une  consolation  tardive  dans  le  plaisir 
incertain  de  rendre  aux  autres  le  mal  que  j'en  ai 
reçu. 

Enfin,  si  n'étant  ni  le  plus  fort  ni  le  plus  habile, 
j'étois  le  plus  sage  ou  le  plus  raisonnable,  bien  loin 
de  me  faire  des  maux  imaginaires  qui  n'ont  de  réalité 
que  dans  mon  imagination ,  ou  de  grossir  des  peines 
légères  par  les  faux  jugemens  de  mes  passions,  j'au- 
rois su,  au  contraire,  ou  guérir  mon  imagination  vai- 
nement effrayée  par  un  fantôme  de  mal ,  ou  réduire 
celui  que  j'ai  soufï'ert  à  ses  justes  bornes  ,  en  le 
dépouillant  de  tout  ce  qu'il  a  de  chimérique  j  et, 
le  regardant  ainsi  avec  \cs  yeux  de  la  raison ,  je 
me  serois  convaincu  de  bonne  heure  qu'il  ne  mériloit 
pas  que,  pour  le  réparer,  je  m'exposasse  imprudem- 
ment aux  peines  qui  accompagnent  toujours  la 
vengeance. 

AiuM,  avant  que  je  puisse  savoir  quel  en  sera 
le  succès,  cette  passion  commence  par  me  rendre 
un  témoignage  secret  de  ma  foiblesse,  de  mon  im- 
prudence, de  mon  dérèglement  :  et  ne  seroit-ce 
point  par  cette  raison  que  l'homme  a  souvent  tant 
de  peines  à  avouer  qu'il  est  dévoré  d'un  désir  de 
vengeance  ?  Il  le  dissimule  tant  qu'il  peut  aux  autres 
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liommos  :  on  tliioit  qu'il  voudroit  se  le  cacher  à 
îui-nieme  :  il  alFccte  les  dehors  et  le  langage  de  la 
modéialjon  dans  le  temps  qu'il  en  a  le  moins  les 
senlinit'Ms,  comme  s  il  ne  pouvoit  s'empêcher  de 
ïeconuoître  que  la  veuf^eance  a  je  ne  sais  quoi  de 
Lciileux,  et  que  les  des^eios  '|u'tlle  met  dans  notre 
cœur,  sont  du  nombre  des  choses  que  l'homme  aime 
mieux  faire  qu'avouer. 

Considérons-la  dans  ses  suites,  après  l'avoir  en- 
visagée dans  son  principe  :  ou  elles  ne  répondront 
point  à  mes  vœux ,  et  alors  je  trouverai  Jiion  sup- 
plice dans  sa  violence  même  ;  ou  elles  seront  plus 
heureuses  :  mais,  outre  qu'elles  ne  remplissent  presque 
jamais  toute  l'étendue  de  ma  passion  ,  puis-je  exa- 
miner^ de  sang-froid,  les  efforts,  le  trouble,  l'agita- 
tion qu'elles  me  coulent  ;  la  haine  implacable  qu*elies 
allument  dans  le  cœur  de  mes  ennemis  sans  l'éteindre 
dans  le  mien  ;  les  retours  funesles  qu'elles  me  pré- 
parent j  ces  révolutions  de  fortune^  cette  vicissitude 
des  choses  humaines  qui  me  font  succomber  à  mon 
tour  sous  la  puissance  de  ceux  que  je  croyois  avoir 
accablés,  ou  sous  celle  de  leur  vengeur  j  enfin, 
cette  cruelle  nécessité  de  sentir  toujours  que  je  hais 
et  que  je  suis  haï  ?  Puis-je ,  encore  une  fois , 
envisager  tous  ces  elîèts  de  la  vengeance  la  plus  heu- 
reuse ,  et  ne  la  pas  regarder  comme  un  nouveau  tour- 
ment, bien  loin  d'ctie  le  remède  ou  le  dédomma- 
gement de  celui  de  la  haine  ?  Que  sera-ce  donc  si 
je  lui  oppose  la  paix,  la  sérénité,  la  satisfaction 
intérieure  de  celte  nKxlération ,  ou  de  cette  gran- 
deur d'ame  qui  sait  méprisxu*  ou  pardonner,  et  qui 
me  rend  un  témoignage  si  pur,  si  flalleur,  si  cons- 
tant (le  la  force,  de  la  perfection  de  mon  être,  que 
par  elle  je  parviens  beaucoup  plus  sûrement,  plus 
facilement  et  plus  dignement  à  cette  complaisance 
en  moi-mcme,  qui  est  l'objet  de  tous  les  mouve- 
mens  de   mon  ame  ? 

Ou  si  je  n'ai  pas  le  courage  de  suivre  sur  ce 
point  les  conseils  de  ma  raison,  si  je  n'écoute  pas 
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même  ce  qu'un  senliment  inlime  et  l'expérience  que 
j'ai  des  efi'cts  de  la  vengeance  ne  m'enseignent  pas 
moins  que  la  raison ,  je  retombe  donc  nécessaire- 
ment par  là  dans  ce  que  j'ai  remarqué  d'abord  , 
c'est-à-dire ,  que  ma  vengeance  même  me  devient 
nne  preuve  de  ma  foiblesse  ou  de  mon  imperfec- 
tion j  en  sorte  que,  malgré  moi,  je  m'estime  toujours 
moins  comme  vindicalit",  que  je  ne  m'estimcrois 
comme  magnanime. 

Me  dira-t-on  que  le  plaisir  de  celte  modération 
qui  travaille  à  éteindre  ma  haine  beaucoup  plus 
qu'à  la  satisfaire ,  et  qui  me  donne  par  là  une  plus 
haute  idée  de  mon  être  que  la  vengeance,  n'est 
qu'une  chimère  et  comme  un  songe  philosophique, 
dont  'a  douceur  n'est  propre  qu'à  amuser  ceux  qui 
ont  dormi,  pour  ainsi  dire,  dans  le  portique  de 
Zenon  ?  Je  pourrois  m'en  défier  en  effet ,  si  je 
n'étois  soutenu  dans  cette  pensée  que  par  une  pure 
spéculation  ,  et  si  je  ne  voyois  que  tous  les  hommes 
en  sont  frappés  naturellement,  lorsque  la  haine 
n'aveugle  pas  leur  esprit. 

Qui  n'applaudit  pas  volontiers  à  Juvenal,  lorsque, 
pour  montrer  combien  la  vengeance  suppose  de  foi- 
blesse ou  de  petitesse  d'esprit ,  ce  poète  la  repré- 
sente comme  la  passion  favorite  du  sexe  le  plus  im- 
parfait ? 

Quippe  minuli 

Semper,  et  injîrini  est  aninû ,  cxigiiiquc  voluptas 
Ultio  :  continua  sic  collige  ;  quod  vimlictâ 
Nemo  magis  gaiulet,  qiiam  fœmina. . . .  (i). 

Il  n'y  a  point  d'homme  qui,  en  lisant  ces  vers, 
ne  se  félicite  en  secret  d'avoir  reçu  du  ciel  une 
ame  d\ine  trempe  plus  forte  que  celle  d'une  femme, 
parce  qu'il  croit,  sur  la  foi  de  Ju vénal ,  qu'un  homme 
est  plus  capable  d'étouffer  dans  son  cœur  le  désir 
de  la  vengeance  ^  tant  nous  sentons  de  nous-mêmes 

(i)  Salyr.  i3  ^  v.  i-5o. 
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qu'y  céder,  c'est  foiblesse  ;  qu'y  résister,  c'est  cou- 
l'age,   et  que  Ja  vaincre,  c'est  grandeur   dame. 

Le  ihe'àlre,  en  nous  montrant  des  passions  feintes, 
nous  donne  souvent  lieu  de  reconnoîlre  nos  dispO' 
sitions  réelles  ;  et  les  diverses  impressions  que  la 
fiction  fait  sur  nous ,  nous  font  sentir  la  vérité 
de  la  nature. 

J'applique  donc  celte  pensée  à  la  vengeance  com- 
parée avec  la  modération  ,  et  je  demande  si  tous 
les  spectateurs  ne  sont  pas  saisis  d'une  horreur  se- 
crète, lorsqu'ils  entendent  Cléopatre  dire,  dans  Ro- 
dogune  : 

Tombe  sur  moi  le  Ciel ,  pourvu  que  je  me  venge  (i)  ! 

Ou  lorsque  Camille,  furieuse  de  venger  la  mort 
de  son  amant,  fait  cette  horrible  imprécation  contre 
son  frère  et  contre  Rome  : 

Puisse'-je,  de  mes  yci  x.  y  voir  tomber  ce  foudre, 
"Voir  ces  maisons  en  cendre  et  ces  lauriers  en  poudre! 
Voir  le  dernier  Romain  ii  sou  dernier  soupir. 
Moi  seule  en  êlrc  caute,  et  mourir  de  plaisir  {i)  î 

Nous  louons,  il  est  vrai,  la  force  du  pinceau  qui 
a  su  exprimer  si  vivement  la  violence  de  Ja  passion  : 
mais  noire  cœur  n'en  déteste  pas  moins  cette  fureur 
même  dont  il  admire  le  portrait  j  et  si  Cléopatre 
ou  Camille  étoient  en  notre  pouvoir,  nous  les  trai- 
terions comme  des  phrénétiques,  ou  comme  des 
hèles  féroces  qu'on  cnchainc  jusqu'à  ce  que  l'excès 
de  leur  rage  soit  passé. 

Quelle  d(juceurau  contraire,  quelle  sallsfaction  se 
répand  «lans  notre  anie  (|uand  nous  voyons  Auguste, 
vainqueur  de  son  ressenliment,  faire  grâce  à  Cinna 
et  à  Emilie.  Ce  n'est  plus  seulement  la  beaulé  des 

(i)  Rodogiine,  Act.  5,  Se.  i. 
(2)  Horace ,  Ad.  4  ,  Se.  5. 
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expressions,  c'est  celle  tics  seullmcns  qui  nous  touche 
loisfjue  Corneille  fait  dire  à   cet  empereur  : 

lo  suis  maître  de  moi  comme  de  l'univers  ; 

Je  le  suis  ,  je  veux  rêtre.  O  siècles  I  ô  mémoire  î 

Conservez  à  jamais  ma  dernière  victoire. 

Je  triomphe  aujourd'hui  du  plus  juste  courroux  , 

De  qui  le  souveuir  puisse  aller  jusqu'à  vous  (i)  I 

Les  siècles  suivans  l'ont  conservé  en  effet.  L'idée 
d'un  empire  clément  et  magnanime  a  presque  effacé 
la  mémoire  des  horreurs  du  triumvirat  :  la  posté- 
rité déleste  Auguste,  tant  qu'elle  le  voit  transporté 
par  un  désir  insatialjle  de  vengeance  :  elle  ne  com- 
mence à  l'admirer  que  lorsqu'il  commence  à  par- 
donner ;  et  telle  est  l'impression  de  la  grandeur 
d'arae  sur  l'esprit  humain,  que  celui  qui^  dans  la 
vérité  ,  n'étoit  qu'un  usurpateur ,  semble  être  de- 
venu par  elle  un  prince  légitime. 

Notre  coeur  place  donc  naturellement  la  magna- 
nimité au-dessus  de  la  vengeance.  Nous  nous  applau- 
dissons même  en  secret  de  penser  comme  un  héros 
qui  pardonne.  Nous  rougirions  au  contraire  de  nous 
avouer  que  nous  avons  les  sentimens  de  Cléopatre 
ou  de  Camille.  Y  a-t-il  quelqu'un  qui  aimât  mieux 
les  imiter  que  de  ressembler  à  Auguste  ?  Si  cela  est, 
n'ai-je  pas  eu  raison  de  dire  que  tous  les  hommes 
entendent  au  fond  de  leur  cœur  une  voix  qui  leur 
crie,  que,  quel  que  soit  le  dédommagement  de  la 
vengeance,  elle  est  toujours  moins  digne  de  notre 
grandeur  que  la  modération.  S'il  est  donc  vrai  que 
la  vengeance  soit  le  remède  le  plus  doux  de  la 
haine,  il  ne  l'est  pas  moins,  comme  je  l'ai  déjà 
dit,  que  le  remède  même  est  un  mal,  puisqu'il  ra- 
baisse et  qu'il  avilit  l'homme  à  ses  propres  yeux. 
Et  en  effet  de  tous  ceux  pour  qui  la  vengeance  a 
le  plus  de  charmes,  il  n'y  en  a  aucun  qui  n'aimât 
mieux  n'avoir  rien  à  venger,  que  de  goîitcr  tout  ce 
que  la  vengeance  peut  avoir  de  plus  flatteur  pour  lui. 

(i)  Ci/ma,  A  et.  5,  Se.  dcrii. 
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Par  cousëquent,  rien  ne  peut  ébranler  toutes  leà 
réflexions  que  j'ai  faites  pour  prouver  que  l'homme 
trouve,  sans  comparaison,  pins  de  plaisir  dans  l'amour 
que  dans  la  haine  ;  et  si  je  veux  m'en  convaincre 
par  des  preuves  de  sentiment  qui  souvent  ont  plus 
de  pouvoir  sur  certains  esprits  que  les  raisonue- 
mens  métaphysiques ,  je  n'ai  qu'à  étudier  ces  deux 
mouvemens  dans  les  impressions  contraires  qu'ils 
iont  sur  la  machine  même  de  mon  corps ,  et  dans 
les  effets  aussi  opposés  que  la  société  humaine  en 
éprouve. 

Telle  est  la  loi  de  l'union  formée  par  la  main  de 
Dieu  même  entre  les  deux  substances  dont  je  suis 
composé  ,  qu'il  ne  s'élève  aucune  passion  dans  mon 
ame  dont  mon  corps  ne  reçoive  le  contre-coup  par 
des  mouvemens  qui  répondent  avec  une  justesse 
intaillible  aux  affections  de  mon  ame ,  et  qui  agissent 
sur  elle  à  leur  tour  par  le  sentiment  qu'elle  en  a. 
Voyons  donc  ce  qui  se  passe  dans  celte  portion  de 
matière  qui  m'est  unie,  lorsque  l'amour,  ou  la  haine 
règne  dans  la  partie  spirituelle  de  mon  être. 

L'amour  rét^lé  par  la  raison  ne  produit  que  des 
mouvemens  favorables  à  la  conservation  et  à  la  bonne 
disposition  de  mon  corps. 

Des  désirs  modérés  animent  doucement  la  masse 
de  mon  sang,  rempèchent  de  tomber  dans  une  espèce 
tle  langueur  qui  lui  est  contraire,  et  le  font  circuler 
avec  la  liberté  et  le  degré  de  vitesse  qui  lui  con- 
vient j  l'espérance  y  répand  comme  un  baume  salu- 
taire j  et  si  une  joie  plus  parfaite  y  succède  par  la 
possession  du  bien  que  je  désire  ,  elle  met  tous  les 
ressorts  de  mon  corps  et  les  esprits  qui  les  animent 
dans  un  état  si  convenable ,  que  je  me  sens  plus 
sain  et  plus  fort  à  mesure  que  le  contentement  aug- 
mente dans  mon  ame. 

J'éprouve  cet  ellet  d'un  amour  raisonnable  non- 
seulement  dans  celui  qui  m'attache  à  moi-même, 
mais  dans  l'aflèction  que  j'ai  pour  mes  semblables. 
Le  plaisir  de  leur  faire  du  bien  n'agit  pas  moins  sur 
mon  corps  que  sur  mon  espiit.  Je  me  trouve  alors 
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dans  une  siUialioii  douce  et  agre'abic ,  dont  l'efî'et 
rejaillit  sur  mon  extérieur  même.  On  voit  éclater 
sur  mon  front  un  air  de  sérénité  et  comme  nn  rayon 
de  la  joie  qui  rèî;jnc  daîis  mon  cœur.  Tacite  remarque 
que  Tibère  parloit  ordinairement  avec  nn  arrange- 
ment qui  n'avoit  rien  de  naturel,  et  que  ses  paroles 
sembioient  sortir  avec  efïbrt  de  sa  bouche  ;  mais 
que  s'il  se  porloit  quelquefois  à  soulager  un  malheu- 
reux ,  il  parloit  plus  librement,  et  ses  expressions 
moins  lentes  couloient  avec  plus  de  facilité.  Jpse 
compositus  allas ,  et  velat  eliictanliiirn  vevhorum, 
solerlius  promptiusque  eloquebaLur ,  quoties  suhve- 
niret  (i).  Il  y  avoit  peut-être  en  cela  autant  de  phy- 
sique que  de  morale.  Malgré  la  profonde  malignité 
de  cet  empereur ,  le  plaisir  de  faire  du  bien  qui  se 
fait  sentir  aux  âmes  les  plus  noires ,  ouvroit  un 
chemin  plus  libre  aux  esprits  animaux  :  ils  se  répan- 
doient  plus  promptement  et  avec  plus  d'abondance 
sur  les  organes  de  la  parole  ;  en  sorte  que  sans  qu'il 
y  fit  attention,  sa  langue  se  dénouoit  d'elle-même 
et  s'expliquoit  plus  aisément  par  la  seule  impression 
que  ce  plaisir  faisoit  sur  la  machine. 

Nous  éprouvons  tous  quelque  chose  de  semblable, 
quand  nous  avons  la  satisfaction  de  donner  aux  autres 
des  marques  de  notre  amour.  Mais  si  les  effets  de 
cette  satisfaction  s'étendent  jusqu'à  notre  corps  ,  ils 
ne  s'y  terminent  pas.  De  cette  impression  purement 
machinale  qu'il  reçoit,  il  naît  un  sentiment  agréable 
dans  notre  ame,  qui,  après  avoir  goûté  d'abord  le 
plaisir  propre  à  l'amour,  jouit  aussi  de  celui  qui 
résulte  de  la  bonne  disposition  de  son  corps.  Il  rend 
à  l'ame  ,  autant  qu'il  le  peut^  le  bien  qu'il  en  a  reçu  j 
et ,  comme  elle  l'a  mis  dans  l'état  le  plus  favorable 
à  ses  mouvemens,  il  lui  cause  à  son  tour  un  nou- 
veau plaisir  par  le  sentiment  qu'elle  en  a. 

Je  ne  suis  point  surpris  que  la  sagesse  de  mon 
auteur  ait  attaché  cette  douceur  sensible  et  presque 
corporelle  à  rexercice   d'une   bienveillance  si  utile 

{i)  Annal,  j  liv,Z,  c.^i. 
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au  genre  Immain  ;  mais  je  le  serois  fort  si  la  haine 
ne  produisoit  pas  des  effets  directement   contraires. 

La  raison  me  montre  que  cela  doit  être,  et  une 
expérience  aussi  certaine  que  celle  dont  je  viens  de 
parler ,  m'assure  que  cela  est. 

L*a version  même  la  moins  déraisonnable  renferme 
une  tristesse  et  une  espèce  de  noirceur  dont  mon 
sang  reçoit  bientôt  Timpression  ;  mais  si  elle  déi^é- 
nère  dans  une  haine  déréglée  qui  y  joint  le  trouble 
et  l'inquiétude  de  mon  imagina! ion  ;  si  la  crainte, 
le  dépit,  l'envie,  la  colère,  l'ardeur  de  la  vengeance, 
compagnes  ordinaires  de  la  haine  ,  s'assemblent  dans 
mon  ame  pour  la  troubler,  mon  corps  est  aussitôt 
agité  d'un  mouvement  contraire  non  -  seulement  à 
sa  perfection,  mais  souvent  même  à  sa  conservation. 
Ni  mon  sang ,  ni  les  esprits  qui  en  sont  comme 
l'ame  et  la  vie,  ne  circulent  plus  avec  la  même 
liberté  ou  avec  la  même  égalité  :  ils  abandonnent 
certaines  parties  de  mon  corps  pour  en  surcharger 
d'autres  par  une  aftluence  excessive  :  tantôt  ils  se 
retirent  et  se  concentrent  dans  mon  coeur,  dont  le 
mouvement  irrégulier  et  presque  convulsif  me  fait 
sentir  qu'il  y  a  un  dérangement  dans  la  machine  : 
tantôt  ils  montent  à  ma  tête  avec  une  telle  rapidité, 
qu'ils  y  excitent  une,  commotion  importune  et  des 
secousses  si  violentes,  que  si  cet  état  duroit  plus 
long-temps,  il  me  seroit  impossible  de  le  soutenir. 

Kulin  ,  pour  ne  pas  me  jeter  ici  dans  un  trop 
long  détail  sur  cette  pbysique  qui  a  tant  de  rapport 
à  la  morale ,  comme  j'ai  dit  que  mon  corps  rend 
à  mon  ame  une  partie  du  bien  qu'elle  lui  fait  en  le 
mettant,  par  l'amour,  dans  une  situation  qui  lui 
convient,  j'éprouve  aussi  (jue  la  haine  y  produisant 
une  disposition  contraire,  mon  corps  lait  souffrir  ré- 
ciproquement mon  ame  par  la  peine  qu'elle  ressent 
de  sa  mauvaise  disposition. 

Au  reste,  on  me  feroit  ici  une  objection  que  j'ai 
déjà  réfutée  par  avance,  si  l'on  m'opposoit  que 
l'amour  cause  aussi  des  dérangemens  contraires  a  la 
bonne  constitution  de  mon  corps,  hes  principes  que 
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j'ai  établis  font  voir  que  si  riiomme  éprouve  ce  mal , 
c'est  non-seulemcut  parce  que  son  amour  n'est  pas 
conduit  parla  raison,  mais  encore  plus,  parce  qu^aiors 
ce  sont  les  mouvemens  de  la  haine  qui,  se  mêlant, 
comme  je  l'ai  expliqué,  à  ceux  de  l'amour,  pro- 
duisent le  désordre  sensible  que  le  corps  partage  en 
quelque  manière  avec  l'ame.  On  ne  peut  dune  en 
tirer  aucune  conséquence  ni  contre  l'amour  raison- 
nable ,  ni  même  contre  l'amour  en  général  à  qui 
l'on  ne  doit  pas  faire  un  crime  des  fautes  de  la  haine. 

Ainsi,  je  conclus  de  tout  ce  qui  se  passe  en  moi, 
que  je  sens  une  loi  dans  mes  membres,  si  je  puis 
hasarder  cette  expression^  et  comme  une  espèce  de 
raison  mécanique  qui  m'avertit  continuellement  que 
les  passions  douces,  bienfaisantes,  agréables  et  utiles 
à  mes  semblables,  qui  sont  des  suites  naturelles  de 
l'amour,  conviennent  autant  à  la  bonne  disposition 
de  mon  corps  qu'à  celle  de  mon  a  me  ;  et  qu'au  con- 
traire les  passions  dures,  malfaisantes,  ennemies  de 
mes  semblables  ,  effets  naturels  de  la  haine ,  ne 
troublent  pas  seulement  la  tranquillité  de  mon  ame, 
mais  qu'elles  altèrent  la  situation  favorable  de  l'éco- 
nomie de  mon  corps. 

Il  me  rcsteroit  à  considérer  encore  les  effets  de 
ces  deux  passions ,  mères  de  toutes  les  autres  par 
rapport  à  la  société;  mais ,  comme  je  pourrai  être 
obligé  d'en  parler  dans  la  suite  avec  plus  d'étendue, 
je  me  contenterai  d'en  ébaucher  ici  les  premiers 
traits. 

D'un  coté,  il  est  évident  que  l'amour,  toutes  les 
fois  que  la  haine  n'y  mêle  point  son  poison,  tend 
par  sa  nature  même  au  bonheur  de  ceux  qui  en 
sont  l'objet  ;  et  s'il  pou  voit  embrasser  tous  les  hommes, 
il  seroit  par  conséquent  utile  à  tous  les  hommes  selon 
la  mesure  de  ses  forces. 

De  l'autre ,  il  n'est  pas  moins  évident  que  la  haine 
tend  à  ia  ruine  et  au  malheur  de  tous  ceux  qu'elle 
poursuit;  en  sorte  que  si  elle  pouvoit  s'étendre  à  tout 
le  genre  humain ,  elle  aspireroit  à  le  détruire  ,  étant 
ijfntièrement  semblable  à  cet  empereur  dont  le  nom 
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semble  êlre  devenu  celui  de  la  tyrannie,  qui  son- 
haitoil  que  tout  le  peuple  romain  n'eut  qu'une  tête, 
afin  de  pouvoir  l'abatlre  d'un  seul  coup. 

L'amour  ne  respire  que  l'union  et  la  paix  :  la  haine 
au  contraire  ne  désire  que  la  division  et  la  guerre  : 
l'un  se  plaît  à  faire  des  heureux ,  et  il  en  fait  vérita- 
Hcmentj  l'autre  ne  tend  qu'à  faire  des  malheureux, 
et  elle  n'y  réussit  que  trop  souvent. 

Ce  n'est  pas  tout  :  l'amour  en  travaillant  au  bonheur 
des  autres,  agit  pour  le  mien  même,  non-seulement 
par  le  sentiment  intérieur  dont  j'ai  déjà  parlé,  mais 
parce  que  rien  ne  les  excite  plus  à  contribuer  aussi 
de  leur  part  à  ma  félicité.  Il  y  a  dans  Taïuonr  une 
espèce  de  réflexion  ;  comme  dans  la  lumière  le  corps 
qui  est  éclairé  éclaire  à  son  tour  et  renvoie  la  lumière 
à  celui  de  qui  il  l'a  reçue;  ainsi ,  celui  qui  aime  est 
aimé  ;  et  s'il  a  fait  du  bien  ,  il  en  reçoit.  Quoique 
cette  règle  souffre  ses  exceptions  par  l'ingratitude 
et  la  bizarrerie  du  cœur  humain  ,  un  amour  vraiment 
raisonnable  les  éprouve  rarement  ,  et  si  je  suis  les 
niouvemens  de  cet  amour,  il  est  sûr  que  le  nombre 
de  ceux  qui  m'aimeront  et  qui  se  porteront  à  me 
faire  du  bien,  sera  toujours  plus  grand  que  le  nombre 
de  ceux  qui  me  haïront  et  qui  voudront  me  faire  du 
mal.  La  haine  a  aussi  ses  retours  comme  l'amour, 
et  quiconque  hait  est  même  encore  plus  sûr  d'être 
haï  que  celui  qui  aime  ne  l'est  d'èlre  aimé.  On  trouve 
des  ingrats  dans  le  monde  qui  ne  rendent  pas  à 
leurs  amis  le  bien  qu'ils  en  ont  reçu;  mais  à  peine 
y  voit- on  quelques  hommes  qui  ne  cherchent  à 
rendre  avec  usure  à  leurs  ennemis  tout  le  mal  qu'ils 
croient  eu  avoir  souffert.  Ainsi,  autant  que  je  désire 
les  biens  et  que  je  crains  les  maux  qui  sont  entre  les 
mains  de  mes  semblables,  autant  l'amour  qui  me 
procure  les  uns  et  qui  me  fait  éviter  les  autres ,  doit 
me  plaire  naturellement  :  autant  dois-jc  avoir  d'éloi- 
gnement  pour  la  haine  qui,  par  un  eff'ct  directement 
opposé,  lend  à  me  priver  de  ce  que  je  désire,  et  à 
me  faire  éprouver  ce  que  j'abhorre. 

Mais  il  n'y  a  point  d'homme  qui  ne  puisse  et  qui 
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ne  doive  faire  le  même  raisonneraenl  ;  donc  l'amour 
est  aussi  favorable  au  bonheur  de  chaque  homme 
eu  particulier  et  de  tous  en  général,  que  la  haine  est 
contraire  à  l'un  et  à  l'autre. 

Telle  est  la  conséquence  générale  de  l'étude  que 
j'ai  faite  de  la  nature  et  des  sentimens  principaux  ou 
accessoires  de  j'amour  et  de  la  haine.  La  comparaison 
que  j'y  ai  jointe  de  ces  deux  mouvemens ,  soit  qu'on 
les  considère  en  eux-mêmes,  soit  qu'on  les  envisage 
dans  les  impressions  qu'ils  font  sur  mon  corps,  ou 
par  rapport  aux  effets  qu'ils  produisent  dans  la  so- 
ciété humaine ,  a  mis  celle  vérité  dans  un  plus  grand 
jour.  II  ne  me  reste  donc  pius,  après  cela,  que  de  dé- 
terminer plus  précisément  en  quoi  peut  consister 
cette  affection  ou  cette  haine  sur  laquelle  tombe  vé- 
ritablement la  question  que  l'on  fiiit ,  lorsqu'on  de- 
mande s'il  y  a  dans  l'homme  une  pente  naturelle  à 
aimer  ou  à  haïr  ses  semblables.  Tout  ce  que  j'ai 
dit  en  général  sur  la  nature  de  ces  deux  sentimens, 
me  donne  lieu  de  concevoir  que  chacun  d'eux  est 
susceptible  de  plusieurs  différences  qui  peuvent  en 
former  comme  autant  d'espèces  distinctes  et  sé- 
parées. 

Il  s'agit  donc  à  présent  de  savoir  quelle  est  celle  qui 
sert  véiitabiemeut  de  matière  au  grand  problème  que 
j'essaierai  bientôt  de  résoudre.  Je  déclare  donc  pre- 
mièrement que  je  ne  prends  point  ici  le  terme  d'amour 
pour  cette  liaison  intime  et  réciproque,  pour  cette  ten- 
dresse sensible ,  pour  celle  espèce  de  sympathie  fondée 
sur  des  rapports  personnels  ou  sur  des  (ouvenances 
délicates,  (jui  ne  se  trouvent  que  dans  l'amilié  pro- 
prement dite  ,  et  qui ,  par  conséquent ,  ne  peuvent 
former  le  caractère  de  cet  amour  nalurel  pour  les 
autres  homnœs  en  général  dont  je  cherche  à  couv 
noître  la  réalité. 

Je  ne  saurois  non  plus  entendre  ici ,  par  le  nom 
d'amour ,  ni  cette  alîection  désinléi  essée ,  qui  ne 
cherche  en  aimant  que  le  seul  piaisir  d'aimer  et 
d'augmenter  ma  complaisance  pour  moi  en  conlri- 
buanl  à  la  perfection  et  au  bonheur    de   ceux  que 
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j'aime,  ni  à  plus  foi  le  raison  cet  amour  îiéroïque 
qui  porte  quelquefois  l'homme  à  sacrifier  sa  forlune 
et  sa  vie  même  au   salut  de  ses  semblables. 

Tout  ce  qu'on  peut  regarder  comme  naturel  à 
]'liomme  ,  et  par  conséquent  à  tout  homme,  ne  sauroit 
être  attaché  à  des  circonstances  singulières  et  per- 
sonnelles ,  ni  dépendre  des  sentimens  que  l'éducation, 
que  l'étude ,  que  la  religion ,  que  la  vertu  ,  ou  une 
grandeur  d'ame  particulière,  ajoutent  aux  dispo- 
sitions communes  de  la  nature.  Je  retranche  donc 
d'abord  toutes  ces  espèces  d'amour  qui  ne  conviennent 
point  à  la  question  que  je  dois  examiner,  et  je  me 
réduis  à  une  idée  plus  simple  qui  la  renfermera  dans 
SCS  véritables  bornes. 

Ainsi ,  par  le  nom  d'amour ,  j'entends  seulement 
une  pente  raisonnable  à  recevoir  des  autres  hommes 
les  biens  qui  conviennent  à  la  nature  de  m,on  être , 
ou  à  leur  en  faire  de  semblables  par  quelque  motif 
que  ce  puisse  être  ,  pourvu  qu'il  se  rapporte  à  ce 
qui  me  paroît  augmenter  ma  perfection  et  ma  fé- 
licité. Le  fond  de  cet  amour  est  donc  une  bien- 
veillance pour  les  autres ,  excitée  par  celle  que  j'ai 
pour  moi-même  ;  bienveillance  qui  est  plus  carac- 
térisée par  la  bonté  des  actions  que  par  la  tendresse 
du  cœur ,  et  qui  agit  moins  par  une  inclination  par- 
ticulière ou  par  un  goût  personnel  pour  chaque 
homme  considéré  séparément,  que  par  un  sentiment 
général ,  qui  embrasse  tous  ceux  de  qui  je  puis  re- 
cevoir ou  à  qui  je  puis  faire  quelque  bien. 

Mais  ,  si  je  me  réduis  à  ne  prendre  ici  le  terme 
d'amour  que  dans  le  sens  qui  y  suppose  le  moins  de 
perfection,  je  demande  aussi  qu'on  m'accorde  que 
pkis  le  bien  qui  excite  mon  amour  est  digne  de 
l'homme,  plus  le  plaisir  qui  me  fait  désirer  ou  chérir 
ce  bien  est  pur,  noble  et  élevé,  plus  aussi  mon 
amour  pour  mes  semblables  tend  à  me  rendre  parfait 
et  heureux,  parce  qu'alors  il  réunit  un  plus  grand 
nombre  de  ces  sentimens  qui  nourrissent  ou  qui 
augnunicnt   raisonnablement   ma    complaisance    eu 
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Je  passe  maintenant  à  la  haine  pour  fixer  ^  s'il  se 
peut ,  d'une  manière  aussi  précise  le  sens  que  je  dois 
utiaclier  à  cette  expression. 

Et,  premièrement,  il  me  paroît  évident  que  la  dis* 
tinction  de  Ja  haine,  mêlée  d'amour  dont  je  me  suis 
servi  pour  développer  exactement  la  nature  de  cette 
passion  ,  seroit  inutile  en  cet  endroit,  soit  parce  que 
rien  n'est  plus  rare,  comme  je  l'ai  observé,  que  de 
trouver  une  haine  qui  ne  voit  que  le  mal,  et  qui  ne 
soit  soutenue  par  aucune  apparence  de  bien,  soit  parce 
que  toutes  les  fois  qu'il  s'agit  de  savoir  si  la  haine 
convient  à  la  nature  de  i'homme,  il  faut  nécessai- 
rement supposer  que  l'on  parle  d'une  haine  qui  peut 
lui  procurer  quelque  avantage  réel  ou  imaginaire  :  car 
tjui  pourroit  prétendre  que  la  haine  fût  aimable  par 
elle-même  ,  et  autant  qu'elle  est  seulement  l'effet  d'ua 
mal  qui  nous  afflige?  Or,  si  elle  renferme  l'espé- 
rance d'un  bien,  elle  renferme  aussi  un  mélange 
d'amour,  puisque  le  bien  ne  peut  se  montrer  sans 
exciter  mon  alfection  ,  comme  réciproquement  par- 
tout où  il  y  a  de  l'amour ,  il  faut  aussi  qu'il  y  ait  uii 
bien  réel  ou  apparent. 

La  question  que  je  veux  approfondir  ne  peut  donc 
jamais  être  agitée  que  par  rapport  à  la  haine  mêlée 
d'amour.  Mais,  comme  on  peut  distinguer  plusieurs 
espèces  dans  cette  haine  même  ,  soit  qu'on  envisage 
la  nature  du  mal  qui  la  produit ,  ou  celle  du  bien 
qu'elle  en  regarde  comme  la  réparation ,  soit  que 
l'on  considère  les  motifs  qui  nous  font  haïr  ce  mal 
ou  aimer  ce  bien  ,  je  dois  rejeter  d'abord  toutes  les 
espèces  qui  ne  peuvent  convenir  à  la  suppcsition 
d'une  haine  naturelle  à  l'homme  pour  ses  semblables, 
et  me  réduire  à  celle  qui  peut  s'accorder  avec  cette 
supposition.  Je  connois  donc  aisément  que  le  terme 
de  haine  ne  sauroit  signifier  ici  ni  cette  aversion  sen- 
sible et  cette  auti[)alhie  particulière  (jui  naisstntou  de 
certaines  qualités  personnelles,  ou  de  l'opposition  que 
le  caractère,  l'humeur  ou  les  sentimens  d'un  a  fre 
homme  ])euvefit  avoir  avec  les  miens:  ni  cette  haine 
louable   que  l'amour  de  la  vertu  m'inspire  pour  le 
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vice ,  et  qui  m'éloigne  avec  raison  des  personnes  vi- 
cieuses j  ni  même  cette  haine  rapportée  à  un  très-petit 
nombre  d'hommes ,  qui  ne  s'allume  en  moi  que  comme 
par  accident ,  je  veux  dire,  à  Toccasion  du  mal  qu'ils 
m'ont  tait  ou  qu'ils  me  veulent  faire  souffrir. 

Je  dirai  donc  de  la  haine  ce  que  j'ai  dit  de  l'amour: 
toute  aversion  qui  n'est  fondée  que  sur  des  motifs 
singuliers,  personnels,  accidentels,  ne  sauroit  être 
celle  qu'on  prétend  elre  naturelle  à  l'homme  j  et  il 
faut  nécessairement  que  j'attache  une  idée  plus  simple 
et  plus  générale  au  terme  de  haine  ,  si  je  veux 
entrer  dans  la  pensée  des  philosophes  qui  soutiennent 
cette  opinion. 

Mais  que  me  reste-t-il  pour  la  généraliser ,  comme 
parlent  les  géomèlres ,  en  retranchant  tous  les  carac- 
tères de  distinction  qui  en  forment  des  espèces  par- 
ticulières, si  ce  n'est  de  la  faire  consister  dans  un 
éloignement  commun  ou  une  indisposition  générale 
pour  tous  ceux  qui  possèdent  un  bien  que  je  veux 
m'approprier ,  ou  qui  me  paroissent  un  obstacle  au 
désir  que  j'ai  de  l'acquérir  ?  A  la  vérité  ce  motif  ne 
me  fera  pas  haïr  tous  les  hommes  en  même  temps , 
parce  qu'il  y  en  a  un  très-grand  nombre  auquel  je 
ne  saurois  l'appliquer  ;  mais  il  n'en  donnera  pas 
moins  une  étendue  indéfinie  à  ma  haine,  parce  que 
je  les  haïrai  tous  également,  quoique  successivement, 
à  mesure  qu'ils  me  paroîtront  capables  de  s'opposer 
à  mes  vœux  qui  sont  sans  bornes ,  ou  d'en  relarder 
le  succès.  Je  commencerai ,  dès  ce  moment,  à  les  re- 
garder comme  mes  ennemis  j  et  si  telle  est  ma  dis- 
position naturelle,  elle  me  portera  toujours  à  leur 
nuire  pour  mon  avantage  ,  sans  qu'ils  aient  encore 
mérité  ma  haine  par  un  mal  que  j'en  ai  reçu. 

Il  saisit  donc  iei  d'une  haine  réelle,  si  je  puis 
parler  ainsi,  plutôt  que  d'une  haine  personnelle, 
je  veux  dire  qu'il  est  question  d'une  haine  excitée 
parles  choses  beaucoup  plus  que  par  les  personnes; 
c'est  une  haine  tl'iutérèt  et  non  de  ressentiment  :  en 
un  mot,  c'est  une  disposition  malfaisante  pour  les 
autres  ,  seulement  parce  qu'elle  est  bienfaisante  pour 
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moi  ;  et  elle  ressemble  en  ce  point  à  l'amour  qui  lui 
est  si  directement  opposé ,  qu'elle  est  plus  caractérisée 
par  des  actions  nuisibles  à  ceux  mêmes  f|iii  ne  m'ont 
pas  offensé ,  que  par  un  sentiment  d'inimitié  on  de 
vengeance  qui  ne  m'anime  que  contre  ceux  dont 
la  haine  a  provoqué  la  mienne. 

Enfin,  comme  je  l'ai  dit  par  rapport  à  l'amour, 
que  plus  le  bien  et  les  motifs  qui  le  font  naîlre 
sont  dignes  de  l'homme ,  et  plus  ils  m'approchent 
de  ma  perfection  et  de  mon  bonheur  :  je  dois  dire 
aussi  que  plus  ma  haine  est  fondée  sur  des  causes 
indignes  de  ma  perfection  et  contraires  à  mon  bonheur, 
plus  elle  m'éioigne  de  l'une  et  de  l'autre  ;  et  plus  par 
conséquent  elle  est  vicieuse  :  d'où  il  suit  aussi  que 
réciproquement  elle  est  d'autant  moins  imparfaite 
que  les. motifs  en  sont  moins  opposés  à  ce  que  ma 
raison  regarde  comme  convenable  à  mon  véri- 
table bien. 

Mais^  après  tout,  en  ne  parlant  jusqu'ici  que  de 
l'élat  de  l'amour  et  de  celui  de  la  haine  ,  et  en  tâcliant 
d'éclaircir  avec  tant  de  soin  tout  ce  qui  regarde  ces 
deux  états  ,  n'ai-je  point  omis  mal-à-propos  d'en 
expliquer  un  troisième  qui  semble  pouvoir  tenir  le 
milieu  entre  les  deux  premiers  ? 

Mon  objet  principal  est  sans  doute  d'examiner  s'il 
est  naturel  à  l'homme  d'aimer  ses  semblables  ou  de 
les  haïr.  Mais  ne  se  pourroit-il  pas  faire,  comme  je 
l'ai  dit  en  passant  dès  l'entrée  de  cette  méditation, 
que  l'homme  ne  fut  né  ni  pour  l'un  ni  pour  l'autre, 
et  qu'il  n'eut  reçu  de  la  nature  qu'une  indifférence 
absolue  pour  tout  autre  être  que  le  sien  ;  indifïcrence 
qui  ne  cesse  que  par  accident  selon  la  rencontre 
fortuite  du  bien  qui  excite  son  amour ,  ou  du  mal 
qui  allume  sa  haine  ?  Ainsi,  au  lieu  de  ne  mettre  que 
deux  membres  dans  la  question  qu'il  s'agira  bientôt 
d'approfondir,  ne  faudra-t-il  pas,  pour  lui  donner 
toute  l'étendue  qu'elle  mérite,  y  en  ajouter  un  troi- 
sième et  proposer  le  problème  en  ces  termes  :  est-ce 
ou  l'amour,  ou  la  liaine ,  ou  l'indifférence  qui  est 
la  disposition  naturelle  de  l'homme  à  l'égard  de  ses 
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semblables?  C'est  une  dernière  difficulté'  qui  m^ 
reste  à  éclaire ir  pour  achever,  s'il  se  peut,  d'é- 
puiser entièrement  tout  ce  qui  regarde  directement 
ou  indirectement  la  matière  de  l'amour  ou  de  la 
baine. 

Si  je  ne  faisois  attention  qu'aux  discours  des  phi- 
losophes qui  me  donnent  lieu  d'agiter  ce  problème, 
j(;  u'aurois  pas  besoin  d'entrer  dans  i'exaraeu  de  l'état 
d'indlfTérence  ,  ils  sont  bien  éloignés  de  prétendre 
qu'elle  soit  naturelle  à  l'homme  à  l'égard  des  autres 
hommes;  et ,  comme  si  cette  supposition  lui  iaisoit 
encore  trop  d'honneur  ,  ils  le  réduisent  à  les  haïr  par 
l'impression  dominante  de  sa  nature  qui  ne  se  cache 
que  par  intérêt  sous  une  fausse  apparence  d'amour. 

Mais ,  si  je  porte  mes  vues  plus  loin  ,  et  qu'envi- 
sageant ici  non-seulement  ce  qu'ils  ont  dit,  mais  ce 
qu'ils  pourroient  dire,  je  veuille  exandner  ce  que 
l'on  peut  appeler  une  indiftérence  parfaiîe,  je  puis 
ou  l'envisager  en  elle-même  et  telle  qu'elle  se  trou- 
■vcroil  dans  le  coeur  de  l'homme  si  elle  étoit  véri- 
tablement possible ,  ou  la  considérer  par  rapport  aux 
objels  exiérieurs  qui  font  des  impressions  dilîérentes 
sur  lui.  Je  n'ai  pas  besoin  de  répéter  que  par  ces 
objets  extérieurs  ,  je  n'entends  ici  que  les  autres 
hommes. 

En  quoi  pourroit  donc  consister  celle  prétendue 
indifférence  considérée  en  elle-même  si  elle  avoit 
([uelque  chose  de  réel?  Je  ne  saurois  m'en  former 
aucune  idée  ,  qu'en  supposant  de  deux  choses  l'uue  3 
je  veux  dire  qu'il  faut  nécessairement , 

Ou  qu'elle  soit  rellét  d'un  combat  qui  se  passe 
dans  notre  a  me  entre  les  senlimcns  du  bien  et  du 
jual  ,  ou  entre  ceux  de  l'amour  et  de  la  haine  j  combat 
tellement  égal  ou  tellement  balancé,  que  les  forces 
des  deux  impressi(;ns  se  détruisent  mutuellement  par 
lui  équilibre  parfait  ;  en  sorte  que  l'homme  parvienne 
a  ne  plus  sentir  ni  l'une  ni  l'autre  ; 

Ou  que  l'indifTérence  qu'on  suppose  ait  son  prin- 
ci{)e,  non  dans  rééquilibre  de  deux  mouvemens  con- 
traires,  mais  dans  une  exemption  ou  une  absence 
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totale  de  tout  autre  sentiment  que  celui  de  l'indil- 
fércnce  même. 

J'ai  fait  voir ,  par  avance ,  la  fausseté  de  la  pre- 
mière supposition ,  lorsque  j'ai  montré ,  dans  ma 
méditation  précédente,  que  celte  égalité  parfaite  de 
deux  impressions  oppot^éos ,  qui  raettroit  l'homme 
dans  un  état  où  il  ne  sentiroit  ni  bien  ni  mal,  est 
absolument  impossible  j  parce  que  la  cessation  de  tout 
sentiment  pénible  est  un  bien  ,  comme  la  privation 
de  tout  sentiment  agréable  est  un  mal. 

Je  m'en  suis  encore  convaincu  dans  cette  médi- 
tation même,  lorsque  j'ai  reconnu  que  la  haine, 
quand  on  la  supposeroit  égale  à  l'amour,  m'affec- 
teroit  toujours  plus  vivement  à  proportion  que 
l'amour  ,  et  me  feroit  sortir  par  conséquent  de  cet 
état  d'indifférence ,  dont  j'examine  ici  la  possibilité. 

Mais  la  seconde  supposition  me  paroît  encore  plus 
absurde  que  la  première. 

Je  conçois,  à  la  vérité,  que  je  puis  n'avoir  ni 
amour  ni  haine  pour  chaque  homme  considéré  sé- 
parément, parce  qu'il  est  fort  possible,  ou  que  je 
ne  les  connoisse  point,  ou  que  je  n'y  pense  pas 
actuellement,  ou  que  je  n'y  voie  rien  qui  excite  ma 
bienveillance  ou  mon  aversion;  mais  s'ensuit-il  de  là 
que  je  puisse  être  dans  un  état  où  je  n'aime  ni  ne 
haïsse  aucun  de  mes  semblables  ,  en  sorte  ^quc 
mon  indifférence  s'étende  également  à  tout  le  genre 
humain  ? 

Je  dis  premièrement ,  que  cette  question  est  inu- 
tile ,  et  même  étrangère  à  la  solution  du  problème 
que  je  dois  examiner. 

Qu'on  suppose ,  si  l'on  veut ,  la  possibilité  de  cet 
éiat  :  qu'on  aille  même  jusqu'à  soutenir,  que  c'est 
l'état  naturel  de  l'homme ,  on  sera  toujours  forcé 
par  une  expérience  certaine  ,  d'avouer  qu'un  tel  état 
ne  sauroit  durer  long-temps.  La  question  sera  donc 
différée  par  là  plutôt  que  résolue  ;  et  il  faudra  tou- 
jours en  revenir  à  examiner,  par  quelle  porte,  si 
je  puis  parler  ainsi ,  il  est  plus  naturel  à  l'homme 
de   sortir   d'une  situation   qu'il  ne   peut  soutenir  ,j 
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et  si  c'est  par  celle  de  l'amour ,  ou  par  celle  de 
la   haine. 

Je  dis,  que  Thoranie  ne  peut  soutenir  cet  e'tat  , 
et  mon  sentiment  intérieur  ne  me  permet  pas  d'en 
douter.  Je  pourrois  vivre  à  la  vérité  ,  dans  une  en- 
tière solilude,  où  ne  connoissant  point  mes  sem- 
blables, et  leur  étant  inconnu,  je  n'aurois  ,  à  leur 
égard  ,  aucune  occasion  de  haine  ou  d'amour  :  mais  , 

i.^  Ce  n^cst  poiut  dans  l'état  de  la  solitude  ,  qu'on 
envisage  l'homme ,  lorsqu'on  demande  ,  s'il  lui  est 
naturel  d'aimer  les  autres  hommes  ou  de  les  haïr; 
on  ne  le  considère  que  dans  l'état  de  la  société  , 
où  ceux  qui  l'environnent  peuvent  exciter  à  tous  mo- 
mcns  son  amour  et  sa  haine;  et  si  l'hypothèse  d'une 
entière  indifiérence ,  ne  peut  être  fondée  que  sur 
celle  d'une  entière  solitude,  elle  ne  sauroit  avoir 
aucun  rapport  avec  le  problème  dont  on  cherche 
la   solution. 

2.°  Dans  ce  désert  même,  qui  est  le  seul  endroit 
où  l'on  pourroit  placer  la  scène  de  l'indifFérence  , 
l'homme  ne  seroil  pas  encore  entièrement  privé  d'a- 
mour pour  SCS  semblables,  à  moins  qu'on  ne  sup])Osât 
qu'il  n'a  jamais  vu  d'hommes,  et  qu'cm  en  lit  une 
espèce  de  faune  ou  de  satyre  né  dans  leslorèts,  où 
il  n'aïu'oit  jamais  connu  que  des  bètes  aussi  sau- 
vages ([ue  lui  ;  mais,  s'il  sait  seulement  ce  que  c'est 
qu'un  homme  ;  s'il  n'ignore  pas  les  secours  qu'il  en 
peut  recevoir,  il  est  impossible  que,  sentant  des 
besoins  continuels  ,  il  ne  sente  aussi  le  désir  de 
pouvoir  les  remplir  par  le  moyen  de  ses  semb'ables. 
Or,  ce  désir  appartient  à  l'amour,  ou  plutôt  ce  désir 
même  est  un  amour.  Donc,  notre  solitaire  ne  sera 
jamais  sans  quelque  degré  d'affection  :  je  veux  qu'il 
y  résiste  par  caprice  ou  par  verlu  ,  mais  il  la  sent 
donc,  puisqu'il  y  résiste,  et  le  combat  qui  se  passe 
m  lui  sur  ce  sujet,  est  une  preuve  certaine  de  l'a- 
mour qu'il  a  ])0ur  la  société. 

Retranchons  donc  une  dissertation  inutile  ;  et,  re- 
mettant l'homme  dans  son  véritable  point  de  vue 
par  rapport  à  la  question  que  je  dois  traiter  ^  faisons- 
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Te  rentrer  clans  cette  socie'lé  qui  est  son  élat  naturel. 
Pourra-t-il  y  vivre  sans  amour  et  sans  liaine  pour 
les  autres  hommes  ?  C'est  demander  si  l'homme  peut 
vivre  sans  besoins ,  sans  de'sirs ,  sans  recevoir  de  ses 
pareils  aucune  impression  agréable  ou  désàgre'able. 
Nous  aimons  tous  le  plaisir,  et  ceux  qui  nous  le 
procurent j  nous  haïs.sons  tous  la  douleur,  et  ceux 
qui  nous  la  font  soufTrir,  Donc  ,  il  est  aussi  impos- 
sible à  l'homme  de  n'élre  touché  d'aucun  sentiment 
d'amour  ou  de  haine,  à  l'égard  de  ceux  qui  tiennent 
entre  leurs  mains  une  partie  de  ses  plaisirs  ou  de 
SCS  peines  _,  qu'il  lui  est  impossible  de  ne  jamais  cher- 
cher les  uns,  et  de  ne  jamais  fuir  les  autres.  Ainsi ^ 
le  cas  d'une  indifférence  ou  d'une  insensibilité  abso- 
lue et  générale,  est  vraiment  un  cas  métaphysique  , 
qu'aucun  homme  n'a  jamais  éprouvé  dans  la  société 
humaine,  ou  que  personne  n'y  éprouvera  jamais,  si 
ce  n'est  dans  des  momens  de  distraction ,  ou  l'indif- 
férence même  n'est  qu'apparente  5  parce  que  le  seul 
effet  de  cette  distraction,  est  d'cmpVhcr  l'homme 
d'apercevoir  distinctement  des  sentimens  qui  n'en 
vivent  pas  moins  dans  le  fond  de  son  ame,  comme 
il  le  reconnoît  lui-même,  aussitôt  qu'il  devient  plus 
attentif  à  ses  véritables  dispositions. 

Je  ne  ferai  donc  point  entrer  cette  espèce  de  chi- 
mère dans  l'examen  d'un  problèm  •  qui  n'est  que 
trop  réel  ;  et,  sans  m'égarer  dans  la  région  immense 
des  suppositions,  je  consirlèrerai  l'honiine  tel  que  je  le 
vois,  c'est-à-dire,  toujours  porlé  à  l'amour  ou  à  la 
haine,  souvent  même  à  tous  les  deux,  et  ce  sera  dans 
celte  vue  que  j'examinerai  lequel  de  ces  deux  senti- 
mens lui  est  le  plus  naturel. 

Je  n'ai  travaillé  jusqu'ici  qu'à  éclaircir  les  vérités 
fondamentales  qui  peuvent  préparer  la  résolution  de 
ce  grand  problème  ,  et  c'est  pour  cela  que  je  me 
suis  attaché  à  bien  connoître  d'abord,  quel  est  l'ob- 
jet ,  et  ensuite  quelle  est  la  nature  de  cet  amour  ou 
de  celle  haine  dont  je  me  sens  susceptible  à  l'égard 
de  mes  semblables  :  c'est  le  premier  préliminaire 
que  je  me  suis  proposé  d approfondir,  et  d  pourroit 
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jne  suffire  à  la  rigueur,  pour  trouver  la  solution  qu(? 
je  clierche.  Mai.s  ,  pour  la  rendre  aussi  parfaite  (pic 
je  le  rlesire  ,  j'ai  besoin  d'étudier  aussi  atlenlivcment 
je  vérila])i(^  état ,  ou  la  situation  naturelle  de  riiouune 
con.sidéié  en  lui-même,  ou  dans  les  relations  <ju'il 
a  avec  les  autres  hommes.  Je  ne  saurois  donc  me 
di>|)enser  d'en  faire  ici  une  espèce  de  peirjtnre  abré- 
gée, et  ce  sera  par-  cette  sec(jnde  notion  préliminaire, 
que  je  clierclierai  à  me  mettre  en  étal  de  bien  ju- 
f^er,  si  (•\:s\.  l'amour  ou  la  liaine  tjui  convient  véri- 
lablenH.nt  à  la  nature  de  l'homme. 

En  vain,  voudrois-je  me  le  dissimuler;  si  je  me 
considère  seul,  je  sens  à  tous  momcns  que  je  suis 
un  être  aussi  loiblc  qu'indigent,  un  être  à  qui  tout 
manque ,  et  dont  les  besoins  nécessaires  sont  encore 
augmentés  par  des  désirs  superflus. 

Malgré  cette  excellence  dont  je  me  flaltc,  je  ne 
vois  dans  l'univers  aucun  animal  qui  naisse  dans  une 
impuissance  cl  dans  une  disette  aussi  ^'énéralc  que 
riiomme.  La  nature,  dit  un  ancien  auteur,  le  jette 
nu  sur  la  terre  nue  :  elle  lui  refuse  jusqu'aux  vé- 
lemens  qu'elle  prodifjuc  aux  bêles  les  plus  viles 
et  aux  arbres  mêmes  (i).  Celui  qui  doit  régner  un  jour 
sur  le  reste  des  animaux,  est  couché  les  pieds  et  les 
mains  liés,  implorant  la  compassion  de  toutes  les 
ciéatin-es,  par  ses  cris,  par  ses  larmes.  11  commence 
se^  jours  par  uik^  espèce  de  torture,  comme  si  c'étoit 
un  crime  pour  lui  d'être  né  homme.  Combien  de 
t(;nips  dure  encore  son  extrême  foiblesse  ?  On  vr)it 
les  autres  animaux  marcher  ou  ranq)er  sur  la  terre, 
voler  dans  l'air  ou  nager  dans  l'eau,  presque  en  sor- 
tant du  seiii  de  leur  mère.  L'homme  seul  |)asse  plu- 
sieurs années  dans  une  dépendance  entière  et  con- 
tinuelle j  il  a  b<;soin  de  bras  qui  le  portent,  ou  qui 
le  soutiennent.  Inhabile  très-long  -  temps  aux  mou- 
vemcns  les  plus  nécessaires  ,  pendant  cjuc  les  bêles 
savent  faire  d'(;lles-mêmes  tout  ce  qui  convient  à  leur 
cire,  l'homme  ignore  tout  cc  qu'il  devroit  savoir ,  je 

(i)  Pline ,  Hisl.  Na(.,  lib.  7. 
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Tio  (lis  pns  pour  la  |)(m  reclioii,  iii:iis  ponr  la  miiso:^ 
vallon  (lu  sien  5  il  lui  l'aul  un  luailrc  (n)ur  a[)picniir(î 
a  marcher,  à  parler,  à  iiumgor  nuMiio;  cl  l'on  iliroit 
«jue  la   nalur(i  ne  lui  ail  appris  (]u'à  pleurer. 

Ijucorc  ,  si  eet  (^lal  (jui  uie  tUslin^ue  si  tri.sUnient 
(les  autres  corps  animés  ,  ne  se  Taisoit  sonlu-  (ivie  dans 
le  preinier  moment,  de  ma  vie,  ou  du  moins  dans 
le  cours  de  mon  enlauee  ,  je  pourrois  y  faire  nioins 
d  allenluin  ;  mais  ma  loihlcsse  et  mon  indi{^enee,  si 
je  n'ai  de  n^ssouree  (]nc  dans  moi  seul,  durent  autant 
(|ue  mes  joiu-s.  La  nature  oUle  libéralement  au\  l)eles 
les  plus  sauvages,  sans  soin  et  sans  eulture,  tout  ce 
qui  doit  leur  servir  d'aliment;  et  leur  ouvre  tles  re- 
traites dans  le  lond  des  cavernes,  ou  elle  leur  en  fait 
trouver  daiis  l'ombre  des  bois;  elle  leur  enseigne 
luiîme  les  remè'des  propres  à  i;ue'rir  leurs  maladies. 

Le  laboureur,  le  cuisinier,  rareliitecte  ,  le  mé- 
decin ,  et  tout  ce  qui  marche  à  leur  suite  ,  sont  des 
noms  qu'elles  ignorent,  plus  hcureusenuni  que  nous 
De  les  connoissons;  et  moi  ,  (|ui  me  crois  fort  élcvo 
an-dessus  de  leur  condition  ,  je  sens,  d'un  coté,  (]ue 
j'ai  besoin  de  beaucoup  j)lus  de  choses  pour  vivre 
sûrement ,  commodément ,  agréablement.  Quelques 
bornes  (jue  mettent  ii  nu's  désirs  ,  ou  une  panvrel('^ 
forcée,  ou  une  moih'ralion  volontaire,  je  sens,  de 
l'autre,  qu'il  faut  qu'une  iulinité  d'agens  ou  de  causes 
uiédiatcs  ou  imuu'diales,  viennent  à  mon  secours, 
pour  m{;  fournir  tout  ce  (Tui  me  man(|ue. 

A  la  vérité,  celte  espèce  d'inégalité  si  humiliante 
pour  moi ,  est  plus  (]uc  compens('e  par  les  avantages 
inesluuables ,  (pl^m  esprit  fécond  en  ressources  iii- 
connu(^s  aux  autres  animaux,  me  donne  sur  eux.  Par 
là,  ma  foiblesse  m(^me  devient  ma  force,  et  la  mul- 
tituchî  de  mes  besoins  me  prépare  une  al>ondanlo 
variété  de  plaisirs.  Si  je  nais  donc  plus  pauvre  que 
les  bêles,  c'est  parce  que  je  suis  destiné  à  dev(inr 
plus  riche,  par  une  industrie  qui  nu^  donne  (x*  (pTclIcs 
ont,  et  qui  y  ajoute  ce  qu'elles  n'ont  pas.  Une  partit? 
de  ma  grandeur  consiste  en  ce  (|ue  ma  fortune  n'est 
pas  faite;  et  c'est  par  là  que  je  suis  excilé,  et  comjne 
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forcé  à  m'en  faire  une  plus  i^ande  sans  comparaison, 
que  si  la  nature  avoit  tout  fait  pour  moi,  comme  pour 
les  autres  animaux. 

Mais  cet  esprit  qui  me  dislingue  d'eux,  cette  in- 
telligence, ou  cette  raison,  qui  doit  me  donner  dans 
la  suite  ce  qui  m'est  refusé  d'abord ,  par  une  avarice 
qui  peut  m'êlre  si  utile,  ont  aussi  leur  foiblesse  et  leur 
indigence ,  qui  ne  me  sont  guère  moins  pénibles  que 
celles  dont  je  suis  afïligé  dans  ce  qui  ne  regarde  que 
mon  corps. 

La  force  de  mon  ame  est  très  -  bornée ,  lorsqu'elle 
agit  seule.  Destinée  à  une  perfection  beaucoup  plus 
grande  que  ce  corps  qu'elle  anime,  elle  sent  en  elle- 
même  un  vide  presque  immense  ,  qui  forme  ce  qu'on 
peut  appeler  ses  besoins  ;  et  par  In  ses  désirs  sont 
infiniment  plus  étendus  par  rapport  à  elle,  que  ceux 
qu'elle  conçoit  par  rapport  à  cette  portion  de  ma- 
tière qui  lui  est  unie.  Une  soif  ardente  de  la  vérité, 
une  faim  encore  plus  insatiable  de  la  béatitude,  sem- 
blent ne  la  dévorer  toujours,  que  pour  lui  faire  mieux 
sentir  son  ignorance  et  sa  misère.  Les  efforts  pénibles 
qu'elle  fait  pour  y  remédier  par  ses  propres  forces, 
lui  montrent  bientôt  combien  il  lui  est  difficile  de 
se  suffire  à  elle-même,  pour  tendre^  sans  aucun  se- 
cours étranger,  à  ce  vrai  et  à  ce  bien  qui  sont  l'objet 
perpétuel  de  ses  vœux.  Ainsi ,  cette  raison  tant  van- 
tée ,  si  elle  est  réduite  à  elle  seule ,  m'indique  ce 
(juc  je  devrois  avoir;  mais  elle  ne  me  le  donne  pas  , 
et  il  n'en  résulte  souvent  qu'une  connoissance  stérile 
et  affligeante  de  tout  ce  qui  me  manque  pour  ma 
perfection  et  pour  mon  bonbeur. 

A  la  vue  de  cette  foiblesse  et  de  cette  indigence 
naturelle  que  je  sens  en  moi,  soit  du  côté  du  corps 
ou  du  côté  de  l'esprit  ,  je  me  porte  à  sortir  hors 
de  moi  par  une  espèce  de  pente  commune  à  tous 
les  hommes,  pour  suppléer  à  ce  qui  me  manque, 
par  le  moyen  de  mes  semblables  ;  et  le  premier  efiet 
de  ma  raison,  si  j'en  suis  le  mouvement,  est  de  m'ins- 
pirer  le  désir  de  connoître  comment  je  puis  agir  sur 
eux,  et  comment  ils  peuvent  agir  sur  moi;  en  quoi 
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consistent  les  rapports  et  les  liens  qui  nous  unissent, 
ou  les  différences  et  les  obstacles  qui  nous  séparent  • 
quels  sont  les  biens  que  je  puis  attendre  d'eux  ,  ou 
les  maux  que  j'ai  lieu  d'en  craindre 5  enfin,  par  quels 
moyens  il  m'est  possible  d'obtenir  les  uns  et  d'éviter 
les  autres.  Ce  sont  là  les  principaux  traits  qui  doi- 
vent entrer  dans  la  peinture  de  mon  état,  considéré 
non  plus  en  lui-même,  ou  dans  la  solitude,  mais  au 
milieu  de  la  société. 

Je  remarque  donc  d'abord  ,  que  si  les  autres 
hommes  ne  pouvoient  agir  sur  moi ,  et  §i  récipro- 
quement je  nepouvois  agir  sur  eux  ,  il  n'y  auroit  entre 
nous  ni  relation  ni  commerce,  ni  aucune  espèce  de 
liaison  ;  de  même  qu'il  n'y  en  auroit  point  entre  mon 
corps  et  mou  ame,  si  l'un  n'agissoit  pas  sur  l'autre 
par  des  sentimcns  ou  des  pensées  ,  qui  sont  suivis 
de  mouvemens  corporels ,  ou  par  des  mouvemens 
corporels  qui  font  naître  des  pensées  ou  des  senti- 
mcns. Ainsi,  ce  principe  ou  le  premier  fondement 
de  toutes  les  liaisons  qui  sont  entre  les  hommes  , 
n'est  autre  chose  que  cette  action  mutuelle  ,  qu'ils 
ont  le  pouvoir  d'exercer  les  uns  sur  les  autres,  et 
qui  n'est  qu'une  suite  et  comme  une  image  de  la 
plus  étroite  de  toutes  les  sociétés,  je  veux  dire,  de 
celle  que  la  main  de  Dieu  même  a  formée  entre  notre 
ame  et  notre  corps. 

En  effet,  je  sens  que  mes  membres  obéissent  à 
ma  volonté  dans  tout  ce  qui  n'excède  pas  la  mesure 
de  mes  forces  naturelles.  Le  mouvement  que  je  leur 
imprime  se  communique  par  eux  aux  corps  des  autres 
hommes  ,  tel  est  le  premier  degré  du  pouvoir  que 
j'exerce  sur  eux,  et  qui  ne  s'étend  d'abord  que  sur 
ce  qu'ils  ont  de  matériel.  Mais  à  ce  premier  degré  il 
en  succède  bientôt  un  second,  qui  agit  jusque  sur 
leur  ame  ,  où  il  s'excite  certaines  pensées  ou  certains 
sentimens  à  l'oct  asion  du  mouvement  dont  leur  corps 
est  frappé  par  le  mien  ;  et,  comme  la  première  cause 
au  moins  apparente  de  ces  pensées  ou  de  ces  sen- 
timens, réside  dans  ma  volonté,  qui  donne  lieu  à 
cette  succession  d'ellets ,  dont  elle  est  suivie  dans  1g 
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corps  et  clans  Famé  de  mes  semblables  ,  ils  me  re- 
gardent comme^l'aateur  de  tout  ee  qui  se  passe  chez 
eus  en  conséquence  de  mon  action  ,  action  qui  leur 
plaît ,  ou  qui  leur  déplaît  selon  que  les  scnlinicns 
qu'ils  éprouvent  à  l'occasion  de  ma  volonté  ,  leur 
sont  agréables  ou  désagréables. 

Le  droit  que  j'ai  sur  eux  ,  ils  l'ont  aussi  sur  moi ,  ils 
l'exercent  de  la  même  manière  ;  et  je  ne  saurois 
m'empécher  d'observer  ici ,  en  passant  ,  que  les  mou- 
■vemcns  que  nous  produisons  ainsi  réciproquement 
sont  indépendans  ,  au  moins  dans  ce  qui  les  cause,  des 
lois  générales  de  la  nature  corporelle,  en  sorte  quo 
chaque  homme  paroît  être  comme  un  premier  mo- 
teur dans  la  sphère  de  son  activité,  où  il  imite  en 
quelque  manière  la  puissance  divine,  donnant  à  son 
corps  tel  mouvement  qu'il  lui  plaît  ,  par  le  seul 
acte  de  sa  volonté,  et  agissant  par  là,  directement 
sur  le  corps ,  et  indirectement  sur  l'ame  des  autres 
hommes 

Ce  n'est  pas  même  seulement  par  son  corps  qu'il 
agit  ainsi  sur  ses  semblables.  Tout  corps  qu'il  peut 
mouvoir  par  le  sien,  devient  le  canal  ou  l'instrument 
de  cette  action  plus  ou  moins  médiate  ou  immédiate, 
mais  toujours  eiïicacc  jusqu'à  un  certain  point  sur 
ceux  qui  l'environnent. 

Comment  s'opère  cette  communication  merveil- 
leuse que  je  vois  régner  entre  les  hommes?  Il  seroit 
trop  long  et  peut-être  inutile  de  l'expliquer  en  détail, 
par  rapport  à  toutes  les  percussions  et  tous  les  ébran- 
lemens,  ou  à  toutes  les  modifications  différentes  que 
le  corps  d'un  homme,  et  son  ame  par  son  corps, 
reçoivent  à  l'occasion  de  la  volonté  et  de  l'action  d'un 
autre  homme.  Il  me  suffira  d'en  approfondir  exacte- 
ment une  seule  ,  par  laquelle  on  pourra  jnger  de  toutes 
les  autres. 

L  n  homme  me  parle,  c'cst-à-  dire  ,  que  sa  langue 
frappe  l'air  d'une  certaine  manière,  et  que  l'air,  anisi 
Irappé,  vient  causer  un  certain  ébranlement  dans  les 
nerfs  et  dans  les  muscles  de  mon  oreille;  je  reçois  eu 
même  temps  deux  impressions  différentes  : 
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La  première  ,  n'est  qu'une  simple  sensation  qui 
s'excite  clans  mon  ame  par  l'organe  de  Fouie  ,  et  qui 
me  fait  dire  que  j'entends  certains;  sons  la  seconde, 
est  une  image  ,  une  idée  ou  un  sentiment  qui  s'excite 
en  moi  à  l'occassion  de  ces  sons  dont  mes  oreilles 
sont  agitées. 

L'une  est  purement  physique  et  nécessaire,  parce 
qu'elle  se  fait  en  moi  suivant  une  loi  uniforme  que 
Dieu  a  établie  et  qui  s'accomplit  toujours  de  la  même 
manière,  indépendamment  de  ma  volonté,  pourvu 
que  mes  organes   soient  bien  disposés. 

L'autre  a  quelque  chose  de  moral  et  de  libre, 
qui  a  dépendu  au  moins,  dans  son  origine,  de  l'u- 
sage que  les  hommes  ont  fait  de  leur  volonté  :  elle 
est  fondée  sur  l'habitude  où  nous  sommes  de  con- 
cevoir certaines  idées,  ou  d'éprouver  certains  sen- 
timens  à  l'occasion  de  certains  sons  que  nous  enten- 
dons. Or,  les  hommes  ont  contracté  volontairement 
cette  habitude  ;  et  la  langue  même  qu'ils  parlent  , 
n'est  que  l'effet  d'une  convention  libre,  faite  ori- 
ginairement entre  ceux  qui  l'ont  inventée,  convention 
dans  laquelle  je  suis  entré  comme  eux,  en  apprenant 
cette  langue. 

Mais  Dieu  n'agit  pas  moins  pour  cela,  dans  le  mo- 
ral que  dans  le  physique. 

Lui  seul  peut  produire  dans  mon  ame  cette  sen- 
sation que  j'appelle  l'ouie ,  à  l'occasion  d'un  mouve- 
ment dont  mes  organes  sont  ébranlés. 

Lui  seul  aussipeut  rendre  efficace  cette  convention  li- 
bre à  laquelle  les  langues  doivent  leur  naissance.  En  vain 
les  hommes  auroient  établi  entr'eux  que  tels  et  tels 
sons  signifieroient  une  telle  chose,  une  telle  pensée, 
un  tel  sentiment  ,  cette  espèce  de  traité  seroit  sans 
effet ,  si  Dieu  ne  le  ratifioit ,  pour  ainsi  dire ,  et  n'en 
devenoit  comme  le  consommateur  ou  l'exécuteur,  en 
formant  dans  mon  ame  le  sens  qui  répond  au  son 
que  j'entends.  Il  le  fait  même  si  promptement  que 
le  moral  se  joint  au  physique,  comnie  si  ce  n'éloit 
qu'une  seule  et  même  impression.  Le  son  d'nii  mot 
lie  trappe  pas  piu^  vivemeot  mon  ame,  et  elle  ne  U 
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dislinguo  pas  pliis  proinplement ,  que  la  pensée  dont 
il  esl  le  silène  n'aiVccle  mon  intelligence.  L'organe  est 
ébranlé  ,  j'en  sens  l'ébranlement;  et  dans  le  même 
instant  Dieu  trace  dans  mon  ame,  comme  avec  un 
pinceau  invisible,  l'image  ou  l'idée  de  tout  ce  que 
les  hommes  sont  convenus  d'exprimer  par  des  pa- 
roles. Les  deux  modifications  se  confondent,  se  réu- 
nissent; et  ce  qui  n'éloit  daus  son  origine  qu'une 
impression  morale,  parce  qu'elle  dépendoit  du  con- 
cours de  ma  volonté,  devient  dans  les  suites  aussi  né- 
cessaire, ou  pour  parler  correctement,  aussi  infaillible 
que  si  elle  étoit  absolument  physique. 

C'est  ainsi  que  Dieu  agit  pour  Kliomme,  pendant 
que  l'homme  se  flatte  d'agir  lui-même  sur  ses  sem- 
blables. Mais  jusqu'où  s'étend  le  pouvoir  qu'il  croit 
exercer?  Comment  les  autres  hommes  peuvent-ils  y 
ré>ister?  C'est  un  second  point  qui  mérite  que  je 
m'arrête  encore  un  moment  à  l'expliquer,  si  je  veux 
connoître  la  force  ou  l'élendue  de  ce  pouvoir,  après 
en  avoir  étudié  la  nature. 

J'y  distingue  ccjinme  trois  degrés  :  le  premier  con- 
siste dans  l'impression  qui  se  fait  directement  sur 
mon  corps  ;  le  second,  dans  celle  qui  du  corps  passe 
jusqu'à  l'ame  ;  le  dernier,  dans  le  consentement  ou  le 
ilésaveu  que  je  donne  à  cette  impression. 

L'un  n'a  rien  en  soi  qui  dépende  de  ma  liberté, 
c'est-à-dire,  qu'il  ne  m'est  pas  possible  de  n'être  pas 
frappé,  quand  un  autre  corps  rencontre  le  mien.  Je 
puis  bien  en  repousser  le  mouvement  par  un  mouve- 
ment contraire  ;  mais  je  ne  repousserois  pas  si  je 
n'étois  poussé  ,  et  j'oppose  seulement  une  résistance 
volontaire  à  une  impression  forcée. 

L'autre,  je  veux  dire  la  pensée  ,  ou  le  sentiment 
qui  se  forme  dans  mon  anie  ,  n'est  pas  plus  en 
mon  pouvoir,  par  une  suite  nécessaire  des  lois  qui 
produisent  ce  commerce  ,  qu'il  a  plu  à  Dieu  d'élablir 
entre  les  hommes.  Une  modification  iudélibérée  , 
ii'exeite  dans  mon  ame  à  l'occasion  du  mouvement  qui 
s'imprime  sur  mon  corps  ;  et  à  l'égard  de  ces  dcws. 
premiers  degrés^  je  suis  dans  une  espèce  de  servitude 
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OU  de  dépendance  inévilable  par  rapport  à  mes  sem- 
blables, lors(pi'i!s  peuvent  ai^ir  sur  moi.  Ils  éprouvent 
la  même  chose  de  ma  part,  et  nous  vivons  sur  ce 
point  dans  une  sujétion  mutuelle. 

Mais  je  ne  suis  pas  toujours  passif  ;  j'ajLçis  après 
avoir  souffert  et  siu-  ce  que  j'ai  soufi'ert.  11  est  un 
troisième  degré,  comme  je  viens  de  le  dire,  où  il 
tant  bien  que  ma  liberté  résille  ,  puisque  ces  deux 
premiers  reiranchemenssont  tléjn  forcés.  Je  puis  donc 
examiner  les  idées  ou  les  senlimens  que  j'ai  reçus 
indépendamment  de  ma  vol(!nlé.  Je  juge  des  unes  et 
des  autres;  je  m'y  attache,  ou  je  les  rejette  librement; 
j'y  consens,  ou  je  le  désavoue  5  ils  demeureront  dune 
enfin  soumis  au  pouvoir  de  mon  ame ,  qui  ne  peut 
être  affectée  invinciblement ,  comme  je  l'ai  dit  ail- 
leurs, que  par  l'évidence  parfaite  ou  par  l'attrait 
du  souverain  bien.  Les  hommes  peuvent  bien  agiter, 
pour  ainsi  dire ,  la  surface  de  mon  esprit  ou  de  mon 
cœur;  mais  leur  pouvoir  ne  s'étend  pas  jusque  sur  le 
fond  même  de  ma  volonté  où  réside  ce  pouvoir  indé- 
pendant, cette  liberté,  reine  et  maîtresse  de  mes 
actions  ,  (lui  est  le  principe  de  mon  choix  et  l'arbitre 
de  ma  détermination. 

Un  corps  peut  être  plus  fort  qu'un  autre  corps; 
plusieurs  corps  réunis  l'emportent  encore  plus  aisé- 
ment sur  un  î-eiil ,  qui  n'a  pas  plus  de  force  que  cha- 
cun d'eux  ;  ntais  un  csjnût  ne  sauroit  exercer  une 
véritable  contrainte  sur  un  autre  esprit,  Icrs  même 
que  le  mien  pareil  céder  à  celui  de  mes  semblables; 
ce  n'est  point  à  cet  esprit  que  je  cède ,  c'est  à  moi- 
même,  ou  plulôt  à  l'attrait  du  vrai  ou  du  bien  qu'il 
n'a  fait  que  me  présenter.  En  vain  voudroit-il  cons- 
pirer avec  d'autres  esprits,  comme  pour  opprimer  la 
liberté  de  mon  ame,  elle  ne  compte  point  le  nond^re 
de  ses  adversaires,  elle  n'en  pèse  que  les  raisons; 
et,  si  je  crois  avoir  la  vérité  pour  moi ,  je  puis  résister 
seul  aux  efforts  de  tout  le  genre  humain  réuni  contre 
mon    sentiment. 

Mais,  quoiqu'à  la  rigueur,  suivant  le  langage  de 
l'école,  ma  volonté  ne  puisse  jamais  être  contrainte ^ 
D' A^ues.'ieau.    Tome  XU^.  28 
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je  sens  néanmoins  que  mes  semblables  ne  laissent  pas 
d'exercer  une  espèce  de  domination  indirecte  sur 
mon  ame,  par  le  pouvoir  qu'ils  ont  de  faire  naître 
en  moi  des  sentimens  agréables  ,  qui  me  portent  à 
suivre  leurs  désirs,  ou  des  sentimens  pénibles  qui 
m'empêchent   d'y   résister. 

Tel  est  même,  à  proprement  parler,  le  seul  genre 
de  puissance  qui  soit  entre  les  mains  des  hommes. 
11  n'appartient  qu'à  Dieu  de  régner  directement  sur 
mon  intelligence  ou  sur  ma  volonté,  et  de  produire 
immédiatement  leur  consentement  ou  leur  adhésion. 
Le  plus  grand  roi  du  monde  n'agit  efficacement  sur 
moi  qu'autant  que  j'y  agis  moi-même,  par  le  désir  de 
cerlains  biens,  ou  par  la  crainte  de  certains  maux. 
Quiconque  méprise  ceux  dont  les  rois  sont  les  dis- 
pensateurs ,  est  en  quelque  manière  allranchi  de  leur 
puissance,  ou  du  moins  elle  ne  sauroil  le  contraindre 
réellement  à  faire  ce  qu'ils  veulent.  Us  persuadent 
flonc  plulôt  par  une  apparence  de  bien  ou  de  mal , 
qu'ils  ne  commandent  et  qu'ils  ne  dominent  vérita- 
ment  par  une  puissance  clficace  qui  opère  ce  qu'elle 
ordonne  ;  et  ce  que  Tacite  n'a  dit  que  de  quelques 
rois  de  la  Germanie  ,  peut  s'appliquer  en  un  sens 
à  lous  les  monarques  de  la  terre  ;  je  veux  dire  ,  qui 
régnent  sur  les  hommes  :  AiUoritate  suadendi  ^  itiagis 
nuàm  jithendi  potestate  (i). 

Mais  tel  est  l'attrait  que  notre  ame  a  naturelle- 
ment pour  le  plaisir  ;  telle  est  l'horreur  naturelle 
dont  elle  est  remplie  pour  la  douleur  ,  que  quicon- 
«jue  peut  nous  faire  éprouver  Tun  ou  l'autre  jusqu'à 
un  certain  degré  ,  devient  presque  toujours  notre 
maître.  Wous  pouvons  résister  à  sa  volonté  j  mais 
nous  n'y  résistons  point,  et  comme  tous  les  hommes 
participent  en  (pielque  manière  à  cette  es[)ece  d'au- 
torité par  le  bien  ou  par  le  mal  ([u'ils  nous  peuvent 
faire,  Tusage  qu'ils  en  font  ne  se  borne  pas  à  agir  sur 
noire  corps ,  ou  à  exciter  un  premier  mouvement 
involontaire  dans  notre  amej  il  s'élcnd   jusqu'à  en- 

('."1  De  mûri,  Ccrmaiu 
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traîner  quelquefois  le  consentement  ou  l'adhésion 
réfléchie  de  cette  partie  de  nous-mêmes ,  qui  est  si 
jalouse  de  sa  liberté. 

Je  connois  donc  à  présent  la  nalure  et  l'étendue 
du  pouvoir  que  j'ai  sur  les  autres  hommes,  et  qu'ils 
ont  aussi  sur  moi,  je  dois  même  remar<[uer  ici,  que 
ce  genre  de  puissance  est  égal  dans  tous  les  hommes, 
au  moins  du  côlé  de  la  nature.  Si  l'âge,  la  sanfé  ou 
les  forces  du  corps  y  mettent  quelque  inégalité^  il 
n'en  résulte  que  des  différences  accidentelles  ou  pas- 
sagères ,  qui  peuvent  être  réparées  par  des  secours 
étrangers,  et  qui  d'ailleurs  n'empêchent  pas  qu'à 
regarder  les  choses  en  général,  il  ne  soit  vrai  de  dire 
que  les  hommes  sont  nés  égaux,  ou  qu'ils  ont  tous 
les  mêmes  droits  les  uns  sur  les  autres  ;  réflexion  dont 
je  tirerai  ailleurs  les  conséquencqs.  Mais,  comme  il 
s'agit  moins  de  raisonner  ici  que  de  peindre  l'état 
de  l'homme  par  rapport  à  ses  semblables ,  je  me  con- 
tente d'avoir  indiqué  à  présent  cette  égalité  de  pou- 
voir ,  dont  je  serai  obligé  de  parler  plus  d'une  fois 
dans  la  suite;  et  je  passe  aux  principaux  effets  qui  en 
naissent  dans  l'ordre  de  la  société. 

De  quelque  espèce  qu'ils  soient,  je  connois  en  gé- 
néral qu'ils  se  terminent  à  produire  dans  mon  ame , 
ou  des  senlimens  agréables  qui  excitent  mon  amour  , 
ou  des  sentimens  pénibles,  qui  allument  ma  haine; 
et  voilà  ce  qui  forme,  ou  qui  détruit  toutes  les  liaisons 
que  l'on  peut  imaginer  entre  les  hommes. 

Dans  ces  deux  elfets  généraux  du  pouvoir  qu'ils 
exercent  les  uns  sur  les  autres ,  sont  donc  compris  tous 
les  avantages  et  tous  les  incoiivéniens  de  la  société 
humaine  ;  mais  par  combien  de  voies  les  biens  ou  les 
maux  qui  en  résultent  se  répandent-ils  sur  nous?  Je 
ne  finirois  point  si  j'entreprenois  d'en  (aire  ici  un 
dénombrement  exact;  je  me  borne  donc  à  en  toucher 
ici  les  points  principaux,  et  je  n'en  parlerai  même 
qu'autant  qu'il  me  sera  nécessaire  ,  pour  me  mettre 
en  état  de  comparer  les  avantages  avec  les  inconvé- 
niens,  et  pour  voir  de  quel  côlé  penche  la  balance, 
dans  l'état  présent  de  la  société. 

j8* 
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Je  m'ai  rêle  d'abord  aux  premiers  ,  je  veux  dire 
à  ses  avantages,  et  je  distingue  comme  six  grands 
canaux  par  lesquels  elle  nous  en  communique  ou  nous 
en  assure  la  possession  : 

I."  La  parole  et  l'écriture  que  je  joindrai  ensemble 
à  cause  de  leur  grande  affinité  j 

2,"  Les  arts  et  le  commerce  que  je  fais  marcher 
de  front,  par  la  même  raison; 

3v°  I^a  puissance  des  armes  et  la  protection  des 
lois  que  je  ne  dois  pas  séparer  non  plus,  parce  qu'elles 
concourent  également  dans  la  société  à  établir  ou  à 
airermir  la  sûreté  publique  et  particulière. 

Tâchons  donc  d'ébaucher  ici  au  moins  les  premiers 
traits  des  avanlages  que  nous  acquérons  par  toutes 
ces  voies ,  et  commençons  par  la  parole  et  par 
l'écriture. 

Soit  que  je  m'occupe  seulement  des  biens  qui  re- 
gardent inon  corps,  ou  que  je  m'élève  jusqu'à  ceux 
qui  enrichissent  mon  ame,  la  parole  est  pour  moi 
comme  un  moyen  général  ^par  où  je  puis  obtenir 
ceux  qui  me  manqnent. 

Par  elle,  je  fais  entendre  tous  mes  désirs  aux 
autres  hommes,-  par  elle  j'agis  puissauimcnt  sur  leur 
esprit  ou  sur  leur  cœur,  pour  les  engager  à  me  pro- 
curer les  biens  corporels,  qui  en  sont  l'objet.  Elle 
leur  rend  les  mêmes  services  qu'à  nioi;  c'est  par  son 
secours  c[ue  notre  foiblesse  trouve  les  appuis  ,  et  '|ue 
notre  indigence  trauve  les  remèdes  ou  les  supplé- 
niens  qui  lui  sont  nécessaires  ,  et  que  nous  attendrions 
vainement  de  notre  force  seule  ou  de  notre  seule 
industrie. 

Par  elle,  ce  qu'il  y  a  de  foibîe  et  d'insuffisant  dans 
mon  ame  ne  parvient  pas  moins  à  acqu(;rir  et  le  sou- 
tien et  les  richesses  nu'eile  désire  pour  sa  perfec- 
tion ou  pour  son  bonheur.  Non-seulement  elle  me 
fait  profiler  i\ei  pensées  et  des  sentiniens  de  mes 
semblables,  qui  sont  comme  des  trésors  étrangers  (]ue 
j'ajoute  à  mes  biens  propres,  mais  encore  par  le  com- 
merce que  j'ai  avec  en\  ,  je  vois  croître  en  moi  ma 
l'acuité  naturelle  dépenser  et  de  ssiitir.  L'expérience 
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m'apprend  que  je  pense  mieux ,  et  rpie  j'ai  des  senli- 
mens  plus  vifs  lors<|uc  je  leur  parle  ,  que  quand  je  ne 
traite  qu'avec  moi  seul.  En  les  écoutant,  je  m'entejods 
plus  disiiiictcmeiit  moi-m^m'?,  soit  parce  que  la 
nécessité  de  leuv  répondre  redouble  Ja'  vivacité  de 
mon  attention,  soit  parce  que  le  dé^vir  de  leur  plaire 
tait  faire  un  plus  grand  effort  à  mon  esprit. 

La  parole  ne  communique  ses  biens  qu'aux  pré- 
sens j  récriture  y  t'ait  participer  les  abscns  mêmes  ,  et 
elle  y  joint  l'avantage  de  Alonnicr  une  espèce  de  durée 
et  d'utilité  étern/.-Ue  aux  pensées,  aux  seutitueus  ,  aux 
paroles,  aux  actions  des  hommes.  Ceux  mêmes  ([ue 
la  mort  nou5  a  ravis  ,  vivent  encore  pour  nous  ou  dans 
ce  qu'ds  ont  écrit,  ou  dans  co  quVjy  a  écrit  d'eux; 
et  le  fruit  de  leurs  actions  ou  de  leurs  discours  se 
perpétue  dans  la  .société,  plusieurs  siècles  après  qu'ils 
ont  cessé  d'y  agir  ou  d'y  parler. 

De  ces  deux  talens  réunis  se  forme  cette  société  si 
utile  entre  les  intelligences  ,  qui  les  met  en   état  de 
rassembler,  de  comparer,  d'éclaircir,  d'entendre,  de 
mullipiicr  à  l'infini  leurs  idées  particulières  et  d'en 
former   dans    chaque  c^enre    de   science   un  système 
suivi  de  connoissances,  et   comme    un  tout  parfait. 
J'aime  naturellement  à  savoir,  et  l'ignorance  me  dé- 
plaît,  mais  la  longueur   du    travail  me   rebute;  et, 
pour  les   biens    de  l'esprit ,   comme    pour   ceux    du 
corps,   je  youdrois  presque  pouvoir  faire  fortune  en 
un  jour.  La  société  me  donne  au  moins  les  moyens 
de    la    faire    plus    promptement    et    avec   beaucoup 
moins    de  peine  <;iue  si  j'élois  rétbiit  à  y  travailler 
seul.  Par  die ,  je  mets  à  prolit  toutes  les  recherches 
que  les  sa  vans  de  tous  les   âges  et  de  tous  les  pays 
semblent  avoir  faites  pour  moi.  Ciiaeun  a  découvert 
comme  <les  étincelles  de  ce  feu  céleste  qui  éclaire  les 
esprits.  Séparées  les  unes  des  autres,  elles  avoient  peu 
d'éclat;  mais  rapprochées  et  réunies,  elles  forment 
par  leur  concours  une  si  graïude  lumière  ,  que  je  n'ai 
presque  qu'à  ouvrir  les  yeux  pour  découvrir  en  un 
instant    ce  que  je   n'aurois   peut-être  jamais  eu   le 
courage,   ni  même  la  capacité  d'apercevoir,  à   mes 
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yeux  seuls  avoient  été  obligés  d*en  faire  la  dccou- 
vcrte. 

Ces  connoissances  que  je  puise  dans  le  fonds  com- 
mun de  la  sociélé,  ne  se  bornent  pas  à  ce  (|ui  peut 
enrichir  ou  orner  mon  esprit  :  elles  ne  règlent  pas 
moins  les  mouvemens  de  mon  cœur.  Plus  sujet  encore 
à  se  méprendre  sur  le  bien ,  que  mon  intelligence  ne 
l'est  à  se  trompt  r  sur  le  vrai ,  il  trouve  dans  la  rai- 
son et  dans  l'expérience  de  toutes  les  nations  et  de 
tous  les  siècles  ,  des  maîtres  qui  lui  enseignent  la 
route  du  véritable  bonheur;  et  ce  qui  lui  est  encore 
plus  avantageux,  il  y  voit  des  exemples  qui  m'ap- 
prennent que  cette  roule  est  pratiquable  ;  que  l'idée 
de  la  perfection  n'est  pas  une  chiuière;  que  je  puis 
la  réaliser,  puisque  d'autres  l'ont  fait  avant  moi. 
Ainsi,  j'excite  dans  mon  ame  une  noble  émulation, 
plus  utile  pour  moi  que  tous  les  discours  des  philo- 
sophes. Je  me  réveille  comme  Thémistôcle ,  par  le 
souvenir  des  grandes  actions  de  Miltiadc;  et  j'éprouve 
en  moi-même  combien  Sénèquo  a  eu  raison  de  dire, 
que  la  voie  des  préceptes  est  longue ,  et  que  celle 
des  exemples  est  aussi  courte  qu'efiicace. 

Enfin  ,  si  toutes  les  lumières  que  j'acquiers  par  le 
moyen  de  la  parole  et  de  l'écriture  servent  directement 
à  la  perfection  de  mon  ame,  elles  contribuent  aussi 
d'une  manière  plus  indirecte,  mais  non  pas  moins 
utile  ,  à  celle  de  mon  corps  ;  puisque  c'est  par  le 
secours  de  ces  lumières  que  la  science  du  commerce, 
et  la  connoissance  des  arts  ont  été  ou  inventées  ou 
perfectionnées  :  deux  sources  nouvelles  des  avantages 
<|ue  la  sociélé  nous  communique,  et  dont  je  ne  l'erai 
ici  que  donner  une  idée  aussi  générale  que  celle  des 
fleux  premières. 

L'homme  ne  se  borne  pas,  comme  le  reste  des 
animaux  ,  à  ne  produire  que  certains  mouvemens  , 
ou  à  ne  faire  rpie  certaines  actions  convenables  à  la 
conservation  de  chaque  individu  ,  ou  à  la  propagation 
de  leur  espèce.  Il  a  reçu  comme  une  particule  de  ce 
souffle  divin,  divinœ  particulam  aiirœ ,  r\\n  le  (ait 
participer  en  quclrpic  sorte  au  génie  de  son  auteur. 
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Il  l'imite  jusqu'à  un  certain  point  dans  les  arts,   où 
par   une  espèce  de  création  il  multiplie  les  manières 
d'être,  s'il  ne  peut  multiplier  les  êtres  mêmes  j  mais 
auroit-il  jamais  pu  y  parvenir,  sans  le  secours  mutuel 
que  l'homme  donne  à  l'homme  dans  la  société?  L'é- 
tude de  la  nature  qui  ne  peut  jamais  être  bien  faite 
par  un  homme  seul ,  souvent  même  l'heureux  efièt 
d'une  rencontre  fortuite ,  et  de  ce  qu'on  appelle  le 
hasard ,  ont  présenté  les  premières  idées ,  et  comme 
les  traits  les  plus  grossiers  de  chaque  art.  Mais,  outre 
que  les    épreuves  ne  peuvent  s'en  faire  sans  le  se- 
cours de  pkisieurs  têtes  et  de  plusieurs  bras   qui  y 
concourent ,  ils  ne  parviennent  jamais  à  leur  perfec- 
tion que   par  un  progrès  insensible,   auquel  il  faut 
que  l'application  ,  l'industrie,  l'usage  et  l'expérience 
de  plusieurs  esprits  contribuent  successivement  :  l'un 
y  ajoute  plus  de  simplicité  ou  de  facilité;   l'autre  en 
retranche   un  obstacle  ou  un  inconvénient  :  celui-ci 
trouve  le  moyen  d'y  épargner  une  perte  de  temps  ou 
une  dépense  excessive;  celui-là  découvre  le  secret  de 
rendre  l'ouvrage  plus  sûr  ou  plus  durable.  Ainsi  se 
sont  formés  tant  de  ressorts,  d'instrumens,  de  ma- 
chines  que  les   hommes  ont  inventés  pour  satisfaire 
à   leurs  besoins   les  plus  imaginaires ,  et  pour  con- 
tenter jusqu'à  cette  superfluité  de  désirs  qui  montre 
en  même  temps  la   grandeur  et  la  petitesse  de  leur 
ame.  Je  laisse  à  d'autres  le  soin  d'expliquer   en   dé- 
tail le  nombre  infini  des  biens  que  nous  en  recevons; 
mais  y  a-t-il    quelqu'un  qui  les  ignore  ,  ou  qui  ait 
besoin  qu'on  lui  prouve    que  les  arts   ne  sauroient 
être  l'ouvrage    d'un  seul   homme,    et   qu'il   a   failu 
qu'une  longue  suite  de  sociétés  se  succédant  l'une  à 
l'autre  de  génération  en  génération ,  aient  travaillé 
sans  relâche  pour  nous  y  faire  trouver   notre  ntiiité, 
notre    commodité,   et  comme  je  viens  de   dire,    la 
satisfaction  même  de  notre  sensualité  ? 

Disons  la  même  chose,  et  avec  encore  plus  de 
raison  ,  de  ce  commerce  immense  qui  est  si  étroite- 
ment lié  avec  les  arts;  commerce  qui  unit  non-seule- 
ment les  hommes   de   chaque  climat;  mais  tous  ks 
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climats  de  la  terre  habitable,  qui  semble  ne  faire  du 
genre  humain  que  comme  un  seul  corps,  dont  tous 
les  membres  travaillent  également  à  leur  félicité 
commune  et  particulière,  et  qui ,  réparant  l'inégalité 
de  la  nature  ou  de  l'industrie,  fait,  suivant  l'expres- 
sion de  Virgile,  que  toute  terre  semble  produire 
ton! es  choses  :  Omnisjeret  omnia  tellus. 

Par  là  je  veux  dire  par  le  commerce  et  par  les 
arts,  il  .se  forme  entre  les  hommes  une  espèce  de 
compensation  d'avantages  réciproques  ,  qui ,  tenant 
lieu  d'un  partage  plus  éf^al,  met  le  pauvre  en  état  de 
participera  la  lortune  du  riche,  et  devient,  pour 
ainsi  dire,  J'apolc^ie  perpétuelle  delà  providence. 

Dieu  ,  à  la  vérité  ,  par  des  vues  dignes  de  ?a  sa- 
gesse ,  soudre  que  des  êtres  qu'il  a  créés  libres  abusent 
souvent  de  leur  pouvoir  pour  se  mettre  au-dessus 
de  leurs  semblables  du  côté  des  biens  extérieurs j 
mais  sa  bonté  remédie  en  même  temps  à  cet  abus 
par  la  nécessité  où  les  arts  et  le  commerce  mettent 
le  riche  de  répandre  ses  trésors  sur  ics  pauvres,  par 
une  espèce  d'aumône  intéressée. 

L'un  a  des  besoins,  et  souvent  il  s'en  fait  qu  il  ne 
peut ,  et  qu'il  veut  encore  moins  satisfaire  par  sou 
travail.  Le  marchand,  i'artisau,  le  mercenaire,  vien- 
nent à  son  secours.  Leur  industrie,  leur  adresse, 
leur  sueur,  lui  fournissent  ce  qui  lui  manque,  ou  ce 
qu'il  croit  lui  manquer.  Mais  ,  à  leur  (our^  le  mar- 
chand, l'arlisan  ,  le  mercenaire,  ont  besoin  d'argent, 
moyen  général  de  se  procurer  tout  ce  qui  est  néces- 
saire à  l'homme  ,  et  ils  le  trouvent  dans  les  mains  du 
riche,  qui  s'imagine  follement  être  le  seul  proprié- 
taire d'un  bien  dont  le  pauvre  jouit  comme  lui  j 
puisqu'il  ne  le  possède  qu  a  condition  d'en  partager 
le  revenu  avec  tous  ceux  qui  travaillent  pour  son 
service.  Plus  il  lait  de  dépenses,  plus  il  s'associe  de 
coparlageans.  Je  suis  étonné  ,  quand  je  veux  con- 
sidérer en  détail  toutes  les  mains  par  lesquelles  il 
faut  que  le  moindre  ouvrage  de  l'art  ait  j)assé,  avant 
que  d'arriver  dans  les  miennes;  et  s'il  falloit  seule- 
ment compter  le  nombre  de  celles  qui  ont  travaillé 
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pour  me  -mettre  en  état  de  manger  un  morceau  de 
pain,  il  me  faudroit  un  temps  considérable  pour  en 
faire  un  juste  de'iioiubrement;  mais  il  n'est  aucune 
de  ces  mains  qui  ne  s'approprie  une  partie  de  mon 
bien  en  éclian2,e  de  son  travail,  et  par  conséquent 
il  n'en  est  aucune  dont  je  n'aie  autant  et  peut-être 
plus  besoin  qu'elJe  n'en  a  de  moi. 

Ce  n'est  pas   même  seulement   pour  le  bien    du 
corps  que  tant  d'hommes  de  toute  espèce  sont  dans 
un  mouvement  continuel  5  et,  comme  j'ai  dit  que  les 
sciences  les  plus  abstraites  me  sont  utiles  pour  ac- 
quérir ces  biens  qui  tombent  sur  l^-s  sens  ,  je  puis 
dire  de  même  ,  tant  il  v  a  de   liaison  entre  toutes 
les  parties  du  système  de  la  société,  que  les  arts  et 
le  commerce  travaillent  réciproquement  pour  les  avan- 
tages qui  appartiennent  le  plus  à  l'esprit.  Où  en  seroit 
léduit  l'astronome,  le  physicien,  le  géomètre  même, 
si  les  arts  ne  leur  fournissoient  tous  les  inslrumens 
dont  ils  ont  besoin  ;  soit   pour  faire  descendre    les 
astres  du  ciel  ,    si  j'ose  parler  ici  comme  les  poètes, 
et  les  rapprocher  de  leurs  yeuxj  soit  pour  dévoiler 
les  mystères  de  la  nature,  et  en  faire  comme  l'aiia- 
tomicj  soit  pour  rendre  sensible  les  démonstrations 
les  plus  abstraites,  et  en  appliquer  les  conséquences 
aux  machines  les  plus  utiles?  Combien  le  commerce 
rapporlc-t-il  d'observations  de  tous  les  climats   de 
la  terre,  qui  servent  à  redresser  ou  à  confirmer  celles 
de  nos  astronomes  ?  Combien  de  faits  nouveaux  ou 
d'expériences  singulières,  qui  donnent  lieu  aux  phy- 
siciens de  contempler  la  nature  dans  le  théâtre  entier 
de  l'univers?  Combien  de  méthodes  différentes  ,  que 
les  mathématiciens  mettent  à  profit,  soit  pour  con- 
noitre  ou   pour   exprimer   les  rapports  des  nombres 
et  des  grandeurs?  Aurions-nous  su,  par  exemple, 
qu'il  y  avoit  des  -chiffres  plus  commodes ,  plus  abré- 
gés  et    d'un  usage  plus  simple  que  ceux  des  Grecs 
pt  des  Romains,  si   la  navigation  ne  nous  avoit  fait 
connoîlre   ceux  que  les  Arabes  ou   les   Chinois   ont 
inventés ,  et  qui  ont  aboli  les  anciens  caractères  des 
nombres  dans  toutes  les  nations  savantes,^ 
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Mais,  après  tout,  ce  seroit  inulilement  que  la  so- 
clëlé  me  prucureroit  tant  d'avantages  inestimables, 
soit  par  la  parole  et  par  l'e'crilure ,  soit  par  les  arls 
et  par  le  commerce,  si  je  n'y  trou  vois  encore  ce  qui 
m'est  nécessaire  pour  m'en  assurer  la  conservation 
et  la  durée  ;  et  c'est  aussi  ce  qu'elle  fait  par  la  force 
des  armes  et  par  l'autorité  des  lois ,  les  deux  der- 
niers points  que  je  toucherai  encore  plus  légèrement 
que  les  autres. 

Dans  quelque  nation  policée  que  je  vive,  je  vois 
une  puissance  publique  qui  veille  pour  moi  au  dedans 
et  au  dehors.  J'y  trouve  des  lois,  un  gouvernement, 
des  magistrats,  des  ministres  inférieurs  qui  protè- 
gent, qui  défendent  mes  biens,  mon  honneur,  ma 
vie ,  contre  l'avidité  ,  contre  l'insolence ,  contre  la 
fureur,  la  violence  ou  les  artifices  de  ceux  qui  vou- 
droient  me  les  ravir.  L'intérêt  commun  des  hommes 
et  celui  de  chaque  particulier  ,  quand  ce  ne  seroit 
pas  leur  raison,  ont  fait  établir  et  maintiennent  cet 
ordre  salutaire,  qui  a  heureusement  aboli  la  loi  bru- 
tale et  tyrannique  du  plus  fort.  Ainsi ,  celui  qui ,  sans 
ce  secours,  auroit  été  dans  un  danger  contiimel  de  se 
voir  opprimé  par  des  étrangers  (ui  par  ses  propres 
citoyens,  ligués  contre  lui  ,  vit  tranquille  et  en  sû- 
reté, à  l'ombre  des  armes  et  des  lois  qui,  suppléant 
à  sa  foiblessc  naturelle,  le  rendent  supérieur  à  ceux 
dont  il  pourroit  redouter  la  violence  ,  parce  qu'il 
y  a  encore  un  plus  grand  nombre  d'hommes  chargés 
de  sa  défense  ',  en  sorte  que  par  le  moyen  de  la 
société  ,  un  seul  homme  a  pour  lui  toute  la  force 
du  corps  entier,  dont  il  est  le  membre. 

Tels  sont,  enlin  ,  tous  les  avantages  de  celte  société 
dont  je  viens  de  faire  une  foible  peinture,  qu'il  n'est 
pas  mênuî  nécessaire  à  l'homme  pour  les  posséder, 
<le  s'attacher  autant  qu'il  le  doit  à  cultiver  et  à  per- 
fectionner sa  raison.  L'ignorant  en  jouit  comme  le 
savant;  celui  oui  vit  au  gré  de  ses  désirs,  pourvu 
qu'ils  ne  soient  pas  nuisibles  à  la  société,  en  profite 
<omme  le  philosophe  ,  au  moins  dans  tout  ce  qui 
regarde  l'usage  i\cs  biens  extérieurs. 
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Cependant,  au  milieu  de  tant  d'avantages  et  de 
tons  ceux  que  j'y  pourrois  ajouter,  je  ne  dois  pas  me 
dissimuler,  que  la  sociélé  a  aussi  ses  inconvéniens  ; 
et ,  après  ce  que  je  viens  de  dire  en  parlant  de  ses 
Liens,  il  me  sera  encore  plus  facile  de  donner  une 
iile'e  abrégée  de  ses  maux. 

Je  conçois,  en  effet,  que  si  les  hommes,  dont  je 
suis  environné  ,  peuvent  m'être  fort  utiles ,  ils  sont 
souvent  en  e'tat  de  m'étre  nuisibles.  Si  leur  amour 
m'est  avantageux  ,  leur  haine  peut  m'etre  funeste , 
non -seulement  ils  ont  le  pouvoir  de  me  faire  du 
mal ,  mais  il  ne  leur  est  que  trop  ordinaire  d'en 
avoir  la  volonté.  Je  vois  même  que  toutes  les  passions 
jalouses  de  mon  repos  et  de  mon  bonheur,  comme 
l'envie,  l'avarice,  la  fraude,  la  violence,  sont  bien 
plus  communes  parmi  les  hommes,  que  les  vertus 
contraires. 

Je  vis  au  milieu  d'une  multitude  d'ennemis,  et  je 
n'en  ai  peut-être  point  parmi  eux  de  plus  redoutables 
que  ceux  qui  veulent  paroître  mes  amis. 

La  parole  et  l'écriture  sont  devenus  dans  le  monde 
des  signes  équivoques  et  plus  souvent  dangereux 
qu'utiles.  Ils  devroient  n'être  employés  que  pour  la 
vérité  ,  mais  ils  travaillent  encore  plus  pour  le  men- 
songe ,  et  bien  loin  d'être  les  canaux  naturels  de  la 
bonne  foi  et  de  la  sincérité ,  le  déguisement  et  la 
fraude  n'ont  point  d'instrumens  plus  ordinaires  ni  plus 
nuisibles  à  l'humanité.  Les  connoissanccs  que  j'ac- 
quiers par  leur  moyen  sont  quelquefois  moins  sûres 
que  celles  que  je  pourrois  acquérir  par  moi-même. 
La  parole  n'est  souvent  qu'un  commerce  d'erreurs 
aussi  bien  que  de  mensonges;  erreurs  d'autant  plus 
contagieuses  qu'elles  sont  accréditées  par  le  grand 
nondjie  de  ceux  qui  les  répandent.  Les  philosophes 
mêmes  m'avertissent  que  les  opinions  les  plus  com- 
munes sout  presque  toujours  les  plus  mauvaises  :  ^r- 
gnnicnfum  pessimi ,  turha  est  (i).  Les  vertus  que  je 
voi^  dans  le  monde  ne  sont  pas  plus  vraies  que  s^is 

(i)  Senec.  :  De  vil.  beat. 
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opinions.  Je  perds  souvent  les  miennes ,  au  lieu  d'y 
en  acquérir  de  nouvelles;  el  comme  le  disent  le» 
iiiêîBcs  philosophes,  j'ai  bien  de  la  peine  à  rapporter 
chez  moi,  lorsque  j'y  reviens,  les  vertus  que  j'avois 
lorsque  j'en  suis  sorti:  Nunquam  mores  quos  exluli , 
refera  (i). 

Les  arts  et  le  commerce,  souvent  pleins  d'injustice 
el  de  tromperie,  ont  toujours  l'inconvénient  de  mul- 
tiplier nos  désirs  beaucoup  plus  qu'ils  ne  nous  clon- 
nejjt  le  moyen  de  les  contenter  :  ils  ne  font  que 
présenter  de  nouveaux  appas  à  notre  cupidité^  qui 
félendent  bien  au-delà  des  bornes  de  la  nature  ,  et 
qui  ne  servent  ordinairement  qu'à  exciter  entre  les 
hommes  une  émulation  vicieuse,  un  combat  insensé 
de  luxe  ,  de  mollesse,  de  vanité  ,  pendant  que  chacun 
veut  exceller  au-dessus  de  ses  égaux  par  l'excès  de 
sa  dépense,  plutôt  que  par  le  retranchement  de  ses 
désirs. 

Le  secours  du  gouvernement  et  la  protection  des 
lois  ne  sauroient  prévenir  toujours  la  malice  de  mes 
ennemis  ou  de  mes  concurrens,  et  les  dédommaj;e- 
mens  qu'elles  me  promettent  sont  si  lents,  si  dilTi- 
ciles  à  obtenir  ,  quelquefois  même  si  onéreux  ,  et 
presque  toujours  si  peu  proportionnés  à  mes  pertes, 
qu'une  triste  expérience  m'oblige  souvent  à  les  mettre 
au  rang  des  maux  mêmes.  Enfin,  cette  puissance  pu- 
blique, qui  ne  devroit  être  employée  qu'à  conserver 
les  hommes  ,  dans  la  paisible  possession  des  biens 
naturels  ou  acquis  dont  ils  jouissent,  devient  ,  au 
contraire,  un  prétexte  spécieux  dont  on  se  sert  pour 
les  y  troubler  ,  pour  les  réduire  même  souvent  à 
manquer  du  nécessaire  ;  en  sorte  qu'elle  ne  se  ter- 
mine que  trop  souvent  à  Aiire  un  j^rand  nombi'e  de 
misérables,  pour  rendre  trop  heureux  le  petit  nom- 
bre de  ceux  qui  ont  part  à  l'autorité  ou  qui  en  servent 
les  passions. 

Je  conuois  ou  j'éprouve  même  tous  ces  inconvé- 
nicns,  et  je  sais  ce  que  dit  Tacite  :  Vitia  erunt,  donec  ! 

yi;  Epist.  7. 
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homines  (i).  Toute  société  ne  se  forme  qu'entre  des 
hommes,  et  par  conséqent  il  n'y  en  aura  jamais  qui 
ne  soit  mêlée  de  Lien  et  de  mal.  Mais  il  ne  s  agit 
point  ici  de  disputer  sur  la  réalité  des  défauts  que 
je  viens  d'expliquer.  La  question  se  réduit  unique- 
ment à  savoir,  s'ils  l'emportent  sur  les  a\anlages  dont 
la  société  me  fait  jouir  ^  et  mon  parti  n'est  pas  difficile 
à  prendre  sur  celte  question,  si  c'est  toujours  ma 
raison  qui  me  sert  de  rè^de. 

A  la  vérité,  mon  jugement  pourroit  demeurer  sus- 
pendu, et  je  ne  sais  même  de  quel  côté  il  penche- 
roit ,  si  tous  les  biens  que  j'attends  de  la  société 
dépendoient  uniquement  de  la  bonne  volonté  ou  de 
ratlection  de  mes  semblables.  Je  raisonnerai  peut- 
être  dans  la  suite  sur  cette  supposition  ;  mais  je  n'ai 
pas  besoin  de  l'examiner  ici ,  parce  que,  indépcodam- 
meut  de  la  bienveillance  particulière  des  autres  hom- 
mes, indépendamment  même  de  l'amour  qu'ils  peu- 
vent avoir  pour  le  bien  commun  de  leurs  pareils,  je 
vois  que  la  providence  dirige  et  tempère  de  telle 
sorte  tous  les  mouvemens  de  la  société  humaine,  que 
j'y  trouve  une  infinité  d'agens  qui  travaillent  pour 
moi  sans  le  savoir ,  sans  me  connoître  même  ,  et  à 
plus  forte  raison  sans  m'aimer. 

C'est  pour  moi  que  les  savans  cuhivent  tant  de 
sciences  ({ui  éclairent  mon  intelligence  et  qui  règlent 
ma  volonté  :  c'est  pour  moi  que  le  laboureur ,  que 
le  vigneron ,  que  tous  ceux  qui  cultivent  la  terre 
font  croître  les  fruits  ou  nourrissent  les  animaux  qui 
servent  à  mon  entretien  nécessaire  ,  et  qui  me  four- 
nissent même  des  délices  superflus.  C'est  pour  moi 
que  les  artisans  exercent  leur  industrie;  c'est  pour 
moi  que  le  négociant  apporte  de  loin,  et  souvent  au 
péril  de  sa  vie,  tout  ce  qui  peut  me  convenir  par 
son  utilité ,  me  plaire  par  sa  beauté  ,  me  charmer 
même  par  sa  rareté;  c'est  pour  moi  que  des  troupes 
nombreuses  veillent  sur  les  fronlières  de  mon  pays 
pour  en  éloigner  les  ennemis  du  dehors  :  enfin  ,  c'esi 

(i)  Hist.  lib.  4.  c.  --4. 
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pour  moi  que  les  magistrats  ou  les  ministres  ne  veil- 
lent pas  moins  pour  réprimer  les  ennemis  du  dedans, 
et  me  foire  jouir  en  paix  de  tout  ce  qui  m'appartient 
légitimement. 

Je  profite  donc  des  travaux  de  toutes  ces  profes- 
sions dilïérentes;  ceux  qui  les  exercent  me  sont  aussi 
utiles  que  s'ils  agissoient  par  une  affection  particulière 
pour  ma  personne  :  leur  intérêt  propre,  qui  prend 
la  place  de  cette  affection  ,  sert  le  mien  si  effica- 
cement ,  qu'avec  tout  l'amour  que  j'ai  pour  moi  ,  de 
quelque  autorité  que  je  fusse  revêtu ,  quelque  soin  que 
je  prisse  de  bien  diriger  tous  les  mouvemens  de  mes 
semblables,  il  me  seroit  presque  impossible  de  faire 
ce  qu'ils  font  d'eux-mêmes  pour  mon  avantage,  sans 
penser  à  moi  et  sans  que  je  pense  à  eux. 

Tel  est  donc  le  premier  caractère  des  avantages 
communs  de  la  société  :  des  inconnus  y  travaillent 
pour  des  inconnus;  elle  est  utile  à  ceux  qui  ne  l'ai- 
ment pas  ,  comme  à  ceux  qui  l'aiment  ;  elle  l'est 
même  à  ceux  qui  la  baissent  et  qui  ne  paroissent 
occupés  que  du  désir  d'en  troubler  l'barmonie. 

Les  maux  que  j'3^  puis  craindre  sont-i's  de  la  même 
nature?  Renferme-t-elle  une  multitude  d'hommes 
attentifs  à  me  nuire  ,  comme  elle  en  renferme  une 
jnfinilé  qui  travaillent  à  me  servir? 

Mais  combien  y  en  a-t-il  peu  qui  me  connoissent  ? 
Le  nombre  de  ceux  qui  peuvent  avoir  des  intérêts 
opposés  aux  miens  est  encore  beaucoup  plus  borné  : 
ce  sont  cependant  les  seuls  dont  j'aie  lieu  de  me 
défier.  Car,  quel  est  l'homme  qui  veuille  me  faire 
du  mal  ,  s'il  ne  croit  par  là  se  faire  du  bien  à  lui- 
même  ?  La  malice  humaine  ne  va  pas  si  loin  :  il 
n'est  point  de  haine  ,  comme  j(;  l'ai  dit  ,  qui  n'ait 
une  cause  réelle  ou  apparente.  Ainsi,  tous  ceux  qui 
ne  me  connoissent  pas,  tous  ceux  qui  n'ont  aucune 
raison  de  me  haïr,  ou  de  vouloir  me  nuire,  peu- 
vent bien  travailler  pour  mon  avantage ,  sans  y  penser 
actuellement  ;  mais  je  n'ai  point  à  craindre  qu'ils 
agissent  contre  moi  sans  le  vouloir  et  sans  le  savoir 
même.  Qu'est-ce  donc  que  le  très-petit  nombre  d'en- 


METAPHYSIQUES.  44? 

nemis  dont  je  puis  avoir  à  me  défendre  ,  en  compa- 
raison de  ce  nombre  prodigieux  d'hommes  que  je 
puis  regarder  en  un  sens  comme  mes  amis ^  puisqu'ils 
agissent  pour  mon  bien,  peut-être  avec  plus  d'ap- 
plication ,  de  capacité,  d'assiduité  que  s'ils  y  étoient 
engagés  par  une  afTeclion  personnelle  pour  moi  ? 

En  eflét,  et  c'est  un  second  caractère  des  avan- 
tages de  la  société  :  le  service  qu'ils  me  rendent  est 
un  service  continuel  ;  ils  travaillent  sans  relâche  pour 
suppléer  à  mon  indigence  on  à  ma  paresse.  A  peine 
se  permetlent-ils  quelque  repos  pendant  la  nuit;  je 
les  vois  se  lever  de  grand  malin  ,  |)our  me  procurer, 
coiume  à  l'envi ,  une  abondance  de  biens  ;  je  les 
retrouve  encore  le  soir  dans  la  même  occupation,  et 
par  la  plus  ulile  de  toutes  les  illusions,  ne  croyant 
agir  que  pour  eux  ,  ils  ne  cessent  jamais  d'agir 
pour  moi. 

J'observe  tout  le  contraire  à  l'égard  des  maux  qui 
peuvent  m'efîi'ayer  dans  la  société.  Je  ne  redoute 
sur  ce  point ,  comme  je  viens  de  le  dire ,  que  le  petit 
nombre  de  ceux  qui  me  haïssent  ;  mais  leur  haine, 
ou  leur  mauvaise  volonté  a  de  grands  intervalles.  Elle 
n'agit  que  dans  certains  momcns;  ils  ne  pensent  pas  , 
et  ils  ne  sauroient  penser  toujours  à  me  nuire  j  les 
moyens  de  le  faire  leur  manquent  souvent;  le  succès 
ne  répond  pas  toujours  à  leurs  vœux  :  je  résiste  quel- 
quefois à  leur  colère;  je  la  domple  ou  je  la  fléchis  ; 
je  l'adoucis  au  moins,  si  je  ne  puis  l'apaiser  entiè- 
rement ;  elle  s'éteint  tôt  ou  tard  ,  et  elle  s'use  par 
le  temps  même;  enfin,  elle  ne  sauroit  s'éteindre  au 
delà  du  cours  de  leur  vie  ,  au  lieu  que  la  mort  même 
de  ceux  qui  me  servent,  comme  s'ils  m'aimoient  véri- 
tablement, ne  me  fait  aucun  préjudice.  Ils  laissent 
sûrement  après  eux  des  successeurs  qui  s'occupent 
aussi  utilement  pour  moi  ;  et  si  ce  ne  sont  pas  tou- 
jours les  mêmes  hommes  qui  me  servent^  je  suis 
siir  au  moins  en  vivant  dans  la  société  ,  que  je  ne 
manquerai  jamais  de  serviteurs. 

Reprenons  encore  ici  la  distinction  des  biens  et  des 
maux  réels,  des  biens  et  des  maux  imaginaires.  J'y 
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trouverai  un  troisièaie  caractère  de  différence  entre 
les  avantages  et  les  inconvénicns  de  la  société. 

D'un  côté,  le  bien  qu'elle  m'ofïre  et  les  maux  dont 
elle  me  préserve  ,  sont  des  biens  ou  des  maux  réels. 
Elle  renferme  toute  ce  qui  peut  contribuer  à  ma 
satisfacticîu  raisonnable,  soit  pour  Ja  perfection  de 
mon  esprit,  soit  pour  celle  de  mon  corps.  Je  m'é- 
pargne aussi  par  elle  les  maux  qui  sont  véritablement 
contraires  à  l'une  ou  à  l'autre;  elle  j  a  ajouté  même 
une  f^uilité  infinie  de  me  procurer  cette  autre  espèce 
de  biens,  ou  d'éviter  cet  autre  genre  de  maux  que 
j'appelle  imaginaires. 

De  l'autre  ,  la  baine  des  lioinmcs  et  les  passions 
qu'elle  mène  à  sa  suite,  ne  s'exercent  communément 
que  sur  des  biens  apparens  ,  dont  ils  veulent  me 
priver,  ou  sur  des  maux  aussi  cbimériques  qu'ils  ten- 
dent à  me  faire  souffrir.  La  plupart  des  peines  que 
j'éprouve  par  l'animosité  de  mes  semblables  dépen- 
dent le  plus  souvent  de  la  manière  dont  je  les  con- 
sidère. Si  je  sais  les  réduire  à  ce  qu'elles  ont  de  réel , 
elles  clisparoissent  presque  aux  regards  de  ma  raison. 
Les  biens  dont  leur  inimitié  me  prive,  sont  à  peu 
près  du  même  genre,  des  bonneurs  et  des  dignités, 
dont  le  poids  surpasse  l'agrément;  des  plaisirs  incer- 
tains ,  peu  durables  et  presque  toujours  siîivis  de 
regrets;  un  crédit  qui  m'expose  à  l'envi  sans  me  ren- 
dre plus  beureux;  un  superflu  que  je  puis  ne  point 
désirer;  un  faste  souvent  onéreux  ,  que  la  vanité 
cbercbe  ,  (|ue  la  nature  n'exige  jamais  ,  et  que  la 
raison  condamne  toujours. 

Tels  sont  les  Sujets  ordinaires  de  cette  haine  ou  de 
ces  querelles  ,  qui  nous  rendent  quelquefois  le  com- 
merce des  bonimes  si  odieux.  Pentlant  (jue  nous  nous 
occupons  à  nous  disputer  vainement  des  biens  fri- 
voles ,  nous  oublions  ce  que  nous  devons  à  une 
société,  qui  nous  en  prociu'c  tant  de  solides,  et  où 
les  maux  (|ui  nous  toucbeiit  le  plus  sont  la  plupart 
de  telle  nature ,  que  notre  raison  pourroit  ou  les 
éviter,  ou  les  adoucir,  et  les  rendre  supportables, 
si  nous  étions  fidèles  à  la  suivre.     ' 
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Retranchons  donc  d'abord  tous  les  inconvéniens 
imaginaires,  qui  ne  me'rilcnt  poin!:  d'êlre  mis  en 
paralièîe  avec  les  biens  réels  de  la  société  ,  et  réduisons- 
nous  à  ce  qui  peut  être  justement  regarde  comme 
des  maux  véritables. 

Je  sais  en  efTet,  qu'il  y  en  a  de  cette  nature, 
que  la  société  ne  me  fait  point  éviter ,  et  je  ne 
clierclie  point  à  m'éblouir  sur  ce  sujet.  Qui  pourroit 
ignorer  ics  dangers  réels  que  toutes  ks  passions 
humaines  nous  préparent  dans  les  sociétés  les  mieux 
réglées?  Qui  ne  sait  quelle  est  souvent  l'i  m  perfection 
ou  l'impuissance  même  des  lois ,  la  négligence  ou 
la  dépravation  de  leurs  ministres  ,  l'incapacité  ou 
l'injustice  de  ceux  qui  exercent  la  suprême  aulorilé? 
Mais  au  lieu  de  faire  une  déclamalion  inutile  sur 
ce  sujet,  nous  serions  plus  sages  et  plus  heureux, 
si  nous  médilions  attentivement  ces  trois  vérités , 
que  je  ne  ferai  qu'indiquer  en  un  mot,  pour  jus- 
tifier la  soeiéié  contre  des  reproches  qu'elle  ne  mérite 
pas ,  et  qui  ne  sauroient  diminuer  la  reconnoissance 
que  nous  lui  devons. 

I.°  Quelque  grands  que  soient  les  maux  dont 
nous  nous  plaignons ,  ils  viennent  des  membres 
pluiôt  que  du  corps,  au  lieu  que  les  biens  de  la 
société  viennent  du  corps  plutôt  que  des  membres. 
Elle  nous  est  donc  utile  par  sa  nature,  et  elle  ne 
nous  est  nuisible  que  par  accident  j  ou  plutôt  ce 
n'est  pas  elle  qui  nous  nuit ,  c'est  seulement  une 
Irès-petite  partie  de  ceux  qu'elle  renferme  dans  son 
sein.  Lui  imputerons-nous  donc  des  malheurs  dont 
elle  n'est  pas  coupable ,  et  la  raison  ne  nous  obiige- 
t-elle  pas  ,  au  contraire  à  lui  rendre  grâces  de  tous 
les  avantages  qu'elle  nous  procure  par  sa  consti- 
tution même  ? 

2.^  Non-seulement  elle  n'est  point  la  cause  des 
maux  qui  nous  aflligent,  mais  elle  en  est  le  remède; 
et  c'est  par  elle  seule  que  nous  parvenons  à  en  ob- 
tenir la  réparation.  Elle  les  prévient  même  autant 
qu'il  est  possible,  par  la  sûreté  qu'elle  nous  pro- 
cure,, et  par   cette   terreur   des   lois  qu'elle   établit 

D'Aguesseau.  Tome  XIV.  29 
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comme  une  espèce  de  sauve-garde  aulour  de  chaque 
particulier. 

5.*^  Je  veux  que  son  secours  ne  soit  pas  toujours 
suffisant  pour  notre  repos  et  notre  bonheur.  Je  veux 
que  .SCS  remèdes  soient  souvent  tardifs  et  peu  pro- 
portionnés à  nos  maux  j  je  veux  enfin,  que  ceux  (jui 
président  à  la  société  nous  fassent  acheter  trop  chè- 
rement la  protection  qu'ils  nous  donnent.  Avec  tous 
ces  défauts  ,  la  société  nous  est  encore  plus  avanta- 
geuse que  l'état  contraire  j  et  si  quelqu'un  en  pouvoit 
douter,  il  n'auroit ,  pour  s'en  convaincre  à  ses  dé- 
pens ,  qu'à  en  faire  Texpérience. 

Rompez ,  lui  dirois-je ,  tous  les  liens  que  la  société 
forme  entre  les  hommes  :  mettez -vous  pour  un 
moment ,  au  moins  par  la  pensée ,  dans  cet  état  où 
i'homme  n'auroit  rien  de  commun  avec  l'homme  que 
la  nature.  Non-seulement  vous  perdrez  avec  la  so- 
ciété tous  des  avantages  ,  dont  je  n'ai  fait  que  marquer 
les  premiers  traits  ;' non-seulement  vous  vous  trou- 
verez abandonné  sans  ressource  à  votre  foiblesse  et 
à  votre  indigence  naturelle  ,  mais  ces  mêmes  iucon- 
véniens ,  qui  font  le  sujet  de  vos  plaintes ,  et  une 
infinité  d'autres  que  vous  ne  sentez  pas  ,  que  vous 
ne  prévoyez  pas  même  ,  parce  que  la  société  vous 
en  exempte  ,  se  multiplieront  sans  bornes  et  croîtront 
à  l'infini,  parce  qu'il  n'y  aura  plus  rien  qui  puisse 
en  arrêter  le  cours.  L'ianocence  sera  sans  protecteur  j 
le  crime  ne  craindra  point  de  vengeur;  l'homnie 
vivra  avec  l'homme  dans  une  guerre  continuelle,  et 
il  sera  véritablement  dans  cet  état  qu'Hobbes  appelle  , 
belluni  omnium  contra  omnes  ;  état  contraire  à  la 
raison,  et  par  conséquent  à  la  nature  d'un  être  rai- 
sonnable; mais  suite  presque  inévitable  des  passions 
bumaines,  lorsqu'il  n'y  a  plus  de  frein  qui  les  re- 
tienne. Or ,  ce  frein  ne  peut  se  trouver  que  dans 
l'ordre  et  les  lois  de  la  société.  Donc,  elle  est  le  seul 
remède  des  maux  qui  naissent  malgré  elle  dans  sou 
sein  même,  et  qui  seroient  infiniment  plus  grands 
si  elle  ne  subsisloit  pas.  Dduc,  à  tout  prendre  ,  et  en 
faisant  une  juste  compensation  des  biens  et  des  maux , 
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la  société  m'est  plus  avantageuse  qu'elle  ne  peut 
m'être  nuisible  ;  si  je  veux  fuir  ce  que  j'en  appelle 
les  maux,  je  ne  fais  que  m'y  précipiter  encore  plus, 
je  les  aigris  au  lieu  de  les  guérir  j  de  pénibles  qu'ils 
étoient  je  les  rends  insupportables,  et  d'une  maladie 
qui  avoit  ses  remèdes  ou  ses  adoucissemeus  ,  j'en  fais 
un  mal  incurable. 

Achevons  la  peinture  que  j'ai  commencée  de  la 
condition  de  l'homme. 

Outre  les  avantages  généraux  que  je  tire  de  la 
société  et  que  je  reçois  souvent ,  comme  je  l'ai  dit , 
de  ceux  mêmes  qui  n'ont  aucune  relation  avec  moi, 
il  en  est  qui  dépendent  de  la  bonne  volonté  de  cer- 
tains hommes  à  mon  égard ,  comme  il  est  aussi  des 
niaux  que  je  puis  craindre  de  leur  mauvaise  dispo- 
sition pour  moi.  Le  cercle  de  la  société  se  resserre 
infiniment  dans  cette  vue  ,  puisqu'il  ne  comprend 
plus  que  ceux  qui  m'environnent  de  plus  près ,  qui 
peuvent  m'aimer  ou  me  haïr  personnellement ,  que 
je  puis  aimer  ou  haïr  de  la  même  manière  ;  en  un 
mot ,  de  ceux  qui  sont  renfermés  dans  celte  sphère 
très-bornée,  ou,  pour  parler  comme  les  cartésiens, 
dans  ce  petit  tourbillon  qui  se  forme  autour  de  moi. 
Si  je  veux  donc  achever  la  description  que  je  fais 
ici  des  biens  que  je  puis  espérer,  ou  des  maux  que 
je  puis  craindre  de  la  part  des  autres  hommes ,  il  me 
reste  d'examiner  quels  sont  les  moyens  les  plus  effi- 
caces dont  je  me  sers  pour  obtenir  les  uns,  ou  pour 
éviter  les  autres,  en  agissant  sur  la  volonté  de  mes 
semblables  ;  et  ce  sera  par  ce  dernier  trait  que  je 
finirai  tout  ce  qui  regarde  la  connoissance  de  mon 
état  à  leur  égard  :  connoissance  qui  m'est  abso- 
lument nécessaire  pour  bien  approfondir  la  question 
générale  que  j'ai  entrepris  de  résoudre. 

Quand  je  considère  ici  les  voies  par  lesquelles  je 

Î)eux  me  rendre  les  autres  hommes  favorables ,  ou 
es  empêcher  au  moins  de  me  nuire ,  je  n'entends 
parler  que  de  celles  qui  dépendent  de  moi  seul  ,  et 
que  j'appelle  ,  par  cette  raison ,  des  moyens  du  pre- 
mier ordre.  Tout  ce  que  la  force,  l'adresse  ou  l'ia- 

29* 
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dustrie  de  mes  amis  peut  y  ajouter ,  lorsqu'ils  se 
joignent  à  moi  ,  suppose  la  première  espèce  de 
moyens  5  je  veux  dire  ,  qu'il  faut  que  j'aie  agi  d'abord 
sur  la  volonté'  de  ceux  qui  me  prêtent  leurs  secours , 
avant  que  d'agir  par  eux  ou  avec  eux  sur  d'aulres 
liommes ,  et  c'est  par  cette  raison  que  ces  moyens 
qui  sont  entre  les  mains  de  mes  amis  ou  de  mes  allie's  , 
plulôt  que  dans  les  miennes ,  ne  doivent  être  appelés 
que  des  moyens  du  second  ordre.  11  n'en  est  point 
question  ici,  ou  je  dois  seulement  expliquer  ce  qu'il 
m'est  possible  de  faire  par  mes  seules  lorces  pour  me 

Erocurer ,  soit  directement  ou  indireelement ,  les 
iens  que  je  désire ,  ou  poui*  me  préserver  de  la 
même  manière  des  maux  que  je  crains. 

Or ,  en  me  réduisant  à  cette  idée,  je  ne  vois  que 
trois  voies  qui  s'oiïient  à  moi  : 

La  première ,  est  celle  de  la  force  ou  de  la  coii- 
Iraintej 

La  seconde  consiste  dans  la  fraude  et  dans  l'ar- 
tifice,  dont  je  puis  me  servir,  pour  dérober  par  la 
ruse  ce  que  je  ne  saurois  emporter  par  la  violence  ; 

La  dernière,  est  de  travaillera  gagner  l'aflèclion 
de  mes  semblables,  par  le  bien  que  je  leur  fais,  ou 
par  mon  attention  à  détourner  d'eux  le  mal  qui  les 
menace ,  afin  d'obtenir  de  leur  bonne  volonté  pour 
moi,  ce  que  je  ne  puis  leur  ravir  par  la  force,  ou 
leur  soustraire  par  l'artifice. 

Je  pourrois  bien  ajouter  ici  une  quatrième  voie, 
c'est  celle  de  la  persuasion  •  mais  elle  s'opère  en  deux 
manières  diflerentes.  Car ,  ou  elle  n'a  point  d'autres 
armes  ({ue  la  raison,  ce  qui  lui  fliit  donner  plus  pro- 
prement le  nom  de  conviction,  et  alors  il  est  rare 
de  voir  le  commun  des  liommes  entraînés  par  cette 
voie,  surtout  quand  leurs  passions  y  résistent:  que 
je  serois  souvent  fort  à  plaindre,  si  j'étois  réduit  à 
une  si  foibic  ressource  !  Ou  elle  emprunte  le  secours 
de  leurs  intérèls,  de  leur  amour  pour  le  plaisir,  ou 
en  général  pour  tout  ce  qui  leur  paroît  un  bien,  en 
quoi  consiste,  si  l'on  veut  parler  exactement,  ce 
cju'ou  appelle  l'art  de  la  persuasion 3   et,  en  ce  cas, 
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elle  relombe  dans  la  troisième  voie ,  puisqu'elle  ne 
m'est  avantageuse  qu'autant  que  j'engage  les  aulrcs 
hommes  à  m'êlre  favorables  par  la  vue  du  bien  que 
je  montre  à  leurs  yeux,  comme  le  prix  de  celui  que 
j 'aï tends  de  leur  affection  pour  moi. 

Je  me  renferme  donc  dans  ces  trois  voies  que  j'ai 
expliquées,  et  pour  en  mieux  juger  je  les  considère, 
non  par  rapport  à  un  seul  acte  ou  à  une  seule  aclion 
particulière  ,  mais  dans  un  état  constant  et  habi- 
tuel ;  parce  que  c'est  cet  élat  qui  peut  seul  former 
le  véritable  bonheur  ou  le  véritable  malheur  de 
l'homme. 

Je  remarque  donc  que  la  première  voie  peut  me 
réussir  quelquefois  dans  des  momcns  de  surprise, 
mais  qu'à  la  longue,  il  est  impossible  que  je  n'aie 
sujet  de  m'en  repentir^  en  voyant  retomber  sur  moi 
le  mal  que  j'aurai  voulu  faire  aux  autres. 

Comme  la  force,  dont  je  parle  ici^  n'est  qu'une 
force  corporelle ,  il  faut  bien  que  je  sois  assujetti 
sur  ce  point  aux  lois  générales  qui  présideut  aux 
mouvemens  ou  au  choc  et  aux  impulsions  réciproques 
de  tous  les  corps.  Le  succès  de  mes  entreprises  dé- 
pendra donc  toujours  de  la  proportion  qui  se  trou- 
vera entre  mes  ibrces  et  celles  d'un  autre  bomme, 
si  je  combats  contre  lui  seul  à  seul^  et  il  faudroit 
que  j'eusse  celles  d'Hercule,  pour  ne  pas  avoir  au 
moins  autant  à  craindre  qu'à  espérer  en  prenant 
cette  voie. 

Mais  puisque  ,  suivant  l'ancien  proverbe  ,  Hercule 
lui-même  n'étoit  pas  assez  fort  pour  se  battre  seul 
contre  deux,  que  m'arrivera-t-il ,  si  plusieurs liMmmes 
se  réunissent  contre  moi,  comme  ils  ne  manqueront 
pas  de  le  faire  ,  pour  arrêter  les  suites  d'une  vi'  ience 
que  chacun  commencera  à  craindre  pour  soi  ?  Irai-je 
aussi  chercher  de  ma  part  des  troupes  auxiliaires? 
Mais  qui  empêchera  les  autres  d'en  faire  autant  que 
moi?  Ou  nos  deux  troupes  seront  égales,  et  alors 
l'avanîage  ne  sera  pas  moins  incertain  que  dans  le 
premier  cas  où  je  n'avois  affaire  qu'à  un  seul  homme; 
tantôt  vainqueur  et  tantôt  vaincu ,  toujours  en  danger 
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fie  l'être ,  je  passerai  ma  vie  dans  le  trouble  et  dans 
l'agitalion ,  sans  jamais  avoir  un  moment  de  repos 
et  de  sécurilé.  Est-ce  donc  là  le  chemin  que  la  raison 
enseigne  à  mon  amour-propre  pour  acquérir  les  biens, 
ou  pour  éviter  les  maux  qui  excitent  ou  mes  désirs 
ou  mes  craintes  ?  Dirai-je  que  ma  troupe  sera  plus 
nombreuse  ou  plus  t'orie  que  celle  de  mes  adver- 
saires? Mais  par  quel  bonheur  aurois-je  cet  avan- 
tage plutôt  qu'eux?  Gomment  même  parviendrai-je 
à  avoir  une  troupe  (|ui  s'arme  pour  moi?  Gomment 
meprocurerai-je  ces  défenseurs ,  si  je  n'ai  point  d'autre 
voie  que  la  foice  pour  a^'iv  sur  la  volonté  des  autres 
hommes  ?  Il  faudra  donc  que  je  commence  par  exercer 
ma  violence  ,  sur  ceux  mêmes  que  je  veux  obliger 
de  devenir  les  inslrumens  ou  les  appuis  de  la  mienne 
contre  d'autres  hommes;  mais  si  je  les  attaque  en 
détail  et  un  à  un  ,  il  est  très-douteux  que  je  sois 
le  plus  fort,  et  si  moi  seul  j'en  attaque  plusieurs, 
je  serai  certainement  le  plus  foible  ;  je  retombe  donc 
toujours  dans  le  même  inconvénient,  et  je  ne  fais 
qu'un  cercle  vicieux ,  mais  qui ,  par  cette  raison 
même,  me  montre  évidemment  que  la  voie  habi- 
tuelle de  la  force  ne  sera  jamais  pour  moi  qu'un 
moyen  inutile,  toujours  dangereux  et  pres<|ue  tou-  ', 
jours  funeste  ou  à  mon  bonheur  ou  à  ma  vie  même. 

Tout  cela  scroit  vrai  quand  on  «upposeroit  que  j 
les  hommes  vivroient  encore  dispersés  dans  les  forets  î 
ou  sur  les  montagnes. 

Que  sera-ce  donc  si  je  me  considère  dans  la  société 
civile,  dont  le  premier  objet  est  d'empêcher  de  ré- 
primer ou  de  punir  toutes  les  violences  particulières, 
et  où  ,  comme  je  l'ai  déjà  dil ,  quiconque  attaque  un 
des  membres  est  censé  attaquer  tout  le  corps  entier 
armé  contre  lui. 

Mais  les  réflexions  que  je  viens  de  faire  sur  la 
voie  de  la  violence  s'appliquent  également  à  la 
deuxième,  je  veux  dire,  à  celle  de  la  fraude  ou 
(\r.  l'artifice  j  et  le  caractère  du  fourbe  ou  de  l'im- 
posteur ne  sera  ni  plus  facile  à  soutenir  long-temps, 
ni  plus  Ueureu.\;  à  la  fin,  que  celui  de  l'homme  plus 
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simple  dans  le  mal ,  qui  aura  mis  toute  sa  confiance 
dans  sa  force  corporelle  : 

Ou  il  ne  donnera  aux  autres  aucun  signe  d'affection 
ou  de  bienveillance  ,  cherchant  seulement  à  leur 
tendre  des  pie'ges ,  à  nieltie  à  profit  leur  crédulité , 
ou  plutôt  à  en  abuser  continuellement;  mais,  en  ce 
cas ,  s'il  a  le  bonheur  dangereux  de  surprendre 
d'abord  ceux  ([ui  ne  seront  pas  en  garde  contre  lui ,  ce 
premier  succès  de  la  ruse  ne  soulèvera  pas  moins  les 
autres  hommes  contre  sou  auteur,  que  celui  de  la  vio- 
lence ;  ils  ne  manqueront  donc  pas  de  se  réunir  contre 
lui.  Cherchera-t-il  alors  à  se  fortifier  par  le  nombre? 
Mais  ,  comme  il  ne  connoît  point  d'autre  moyen  que 
la  fraude  pour  agir  sur  la  volonté  de  ses  semblables, 
il  faudra  donc  qu'il  trompe  aussi  ceux  qu'il  voudra 
s'associer,  pour  en  tromper  d'autres  par  eux;  et, 
ce  qui  est  encore  plus  difficile  ,  il  faudra  qu'il  trompe 
ces  premiers  instrumens  de  sa  fraude,  sans  leur  faire 
ou  sans  leur  promettre  aucun  bien,  sans  les  amuser 
même  par  une  apparence  d'amitié.  Mais,  outre  qu'il 
ne  peut  rien  faire  que  ses  ennemis  ne  fassent  aussi , 
parce  que  tous  les  hommes  ont  naturellement  le 
même  pouvoir  que  chaque  homme,  il  est  bien  sûr 
que  ceux  qui  paroîtront  toujours  prêts  à  servir  leurs 
amis  et  à  leur  donner  des  marques  réelles  de  leur 
affection  ,  en  auront  aussi  un  plus  grand  nombre ,  et 
par  conséquent  qu'ils  seront  toujours  les  plus  forts, 
soit  qu'il  n'y  ait  encore  aucune  société  réglée  entre 
les  hommes ,  soit  qu'on  la  suppose  déjà  établie  ;  et 
cela  sera  même  encore  plus  vrai  dans  ce  dernier 
cas ,  et  parce  que  le  corps  entier  de  la  société ,  ou 
ceux  qui  la  gouvernent ,  s'élèveront  encore  plus 
contre  un  homme  que  ses  fraudes  et  ses  trahisons  con- 
tinuelles feront  regarder  comme  une  peste  publique: 

Ou  si  l'on  fait  une  autre  supposition,  et  si  l'on 
prétend  que  pour  mieux  réussir  dans  ses  artifices, 
il  saura  se  couvrir  des  dehors  d'une  bienveillance 
apparente;  en  sorte  qu'il  rendra  même  des  services 
a  ceux  qu'il  voudra  engager  dans  ses  intérêts,  ou 
qu'il  méditera  de  perdre  plus  sûrement  dans  la  suite  ; 
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celle  seconde  liypollièse  me  fera  sentir  deux  vérités 
également  imporlanles. 

i.*'  On  ne  sauroit  s'y  réduire,  sans  reconnoîlre 
ouvertement  que  la  voie  de  la  fraude,  considérée 
seule  en  eile-niênie,  est  a  iSsi  inutile,  ou  plulol  aussi 
nuisible  à  celui  (jui  la  prend  ,  que  celle  de  la  violence  j 
puisqu'on  avoue  que  ,  s'il  veut  s'en  servir  avec  succès, 
il  est  obligé,  ou  de  la  tempérer  par  un  mélange 
d'alfecli;  n  réelle,  au  moins  pour  quelques-uns  de 
ses  sendjlabies  ,  ou  de  la  cacher,  de  la  déguiser,  de 
la  masquer,  pour  ainsi  dire,  du  voile  d'une  bien- 
veillance simulée,  sans  quoi ,  devenant  bientôt  odieux 
à  ses  alliés  mêmes,  et  délesté  de  tous  les  hommes,  il 
tomben  it  enfin  dans  le  piège  qu'il  auroit  tendu  aux 
aut  es.  Je  puis  donc  distinguer  deux  choses  dans  le 
personnage  qu'on  feroit  agir  de  cette  manière: 

L'une,  est  le  dessein  qu'il  a  de  tromper  et  de  nuire  ; 
l'autre,  est  celte  affection  apparente  ,  qui  n'est  que  le 
moyen  dont  il  se  sert  pour  tendre  plus  sûrement  à 
sa  vérilable  fin  :  la  première ,  est  une  suite  de  la  haine 
telle  que  je  l'ai  définie  par  rapport  à  la  matière  pré- 
sente, c'est-à-dire,  de  cette  inclination  malfaisante 
pour  les.  autres  et  bienfaisante  pour  soi,  qui  en  est 
le  vrai  caractère 3  la  dernière  appartient  à  l'amour, 
ou  du  moins  elle  en  emprunte  les  marques  exté- 
rieures; mais  si  la  première  agit  seule  ,  elle  est  fatale 
à  celui  qui  y  met  sa  confiance,  comme  l'avouent  les 
auteurs  mêmes  de  l'hypothèse  que  j'examine.  La 
dernière,  à  la  vérité,  est  quelquefois  avantageuse, 
jusqu'à  ce  que  le  masque  tombe,  et  que  la  vérité  se 
découvre.  Mais  elle  ne  l'est  que  par  l'apparence  de 
l'amour.  Donc,  si  l'artifice  et  la  fraude  peuvent  m'ètre 
utiles  pour  un  temps,  ce  n'est  point  en  tant  qu'ils 
naissent  du  dessein  de  nuire,  ou  en  tant  qu'ils  ap- 
partiennent à  la  haine,  c'est  seulement  eu  tant  qu'ils 
se  cachent  sous  un  désir  apparent  de  faire  du  bien, 
ou  qu'ils  prennent  l'image  ou  la  vraisemblance  de 
l'amour,  dont  ils  tirent  toute  leur  force,  et  à  qui 
seul  ils  sont  redevables  du  succès  passager  dont  ils 
s'applaudissent. 
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^.°  Ce  succès,  en  eflet  ,  ne  sauroit  durer  long- 
temps, le  bonlieur  de  la  Iraude  est  précisément  ce 
qui  donne  lieu  d'en  rechercher  et  d'en  de'couvrir  la 
cause.  L'imposture,  une  fois  dévoilée^  comme  elle 
l'est  tôt  ou  tard  ,  met  tous  les  hommes  en  garde 
contre  celui  qui  s'est  servi  Irop  heureusement  de 
celle  voie.  11  devient  incapable  de  nuire  à  un  plus 
grand  nombre  ,  parce  qu'il  a  réussi  dans  le  dessein 
de  nuire  à  un  seul;  et  l'apparence  de  Tamour  dont 
il  a  abusé  ,  se  tourne  tellement  contre  lui ,  qu'on 
ne  le  croit  pas  même  lorsqu'il  aime  véritablement. 

Ainsi ,  toute  iraude  ou  tout  artifice  a  ses  deux  ca- 
ractères :  l'un  ,  de  ne  réussir  qu'en  empruntant  le 
dehors  de  FaHection  3  l'autre,  de  ne  pouvoir  même 
s'assurer  par  là  un  succès  durable ,  ou  plutôt  de 
devenir  bientôt  funeste  à  celui  qui  en  est  l'artisan, 
en  le  démasquant  par  ses  succès  mêmes. 

Mais,  si  la  violence,  réprimée  sûrement  par  une 
plus  grande  force ,  retombe  toujours  sur  son  auteur  j 
si  la  tromperie  et  la  fraude  sont  enfin  aussi  malheu- 
reuses ,  il  ne  me  reste  donc  que  la  troisième  voie 
dont  j'ai  parlé  d'abord  ,  pour  agir  sur  la  volonté  de 
mes  semblables  d'une  manière  qui  nie  soit  véritable- 
ment et  constamment  utile;  c'est-à-dire,  qu'il  faut 
que  ,  par  une  disposition  réellement  bienfaisante  ,  je 
rende  service  à  ceux  de  qui  je  veux  en  recevoir ,  ou 
que  je  les  préserve  des  maux  dont  je  suis  en  quelque 
sorte  le  maître,  afin  de  les  engager  par  là  à  me  traiter 
de  la  même  manière ,  et  à  faire  pour  moi  ce  que 
j'aurai  fait  pour  eux. 

Je  sens,  à  la  vérité,  que  cette  voie  a  aussi  ses 
inconvéniens  ,  ou  plutôt  ses  peines  ,  surtout  si  j'en 
juge  sur  la  foi  de  mes  passions.  Il  faudra  que  j'y  ré- 
siste souvent  pour  ne  pas  exciter  celles  des  autres 
hommes  ;  il  faudra  que  je  ménage  leurs  intérêts  , 
si  je  veux  qu'ils  ménagent  les  miens:  en  un  mot ,  je 
serai  obligé  de  supprimer  une  partie  de  mes  désirs 
pour  assurer  le  succès  de  ceux  que  ma  raison  ap- 
prouve le  plus  ;  et  je  ne  saurois  douter  que  cette  ré- 
sistance, ce  ménagement,  cette  modération  n'incom- 


458  MÉDITATIONS 

modent,  ne  gênent,  ne  contrislent  souvent  mon  amour- 
propre.  Mais,  après  tout,  n'est-ce  pas  un  parti  forcé 
pour  moi  ,  puisque  celui  de  la  violence  ou  de  la 
fraude  me  prépare  des  peines  sans  comparaison  plus 
grandes,  et  me  menace  toujours  d'une  fin  funeste? 

En  effet ,  le  succès  de  ces  divers  moyens  est  bien 
différent  3  si  je  fais  du  mal  à  mes  semblables,  [j'a- 
masse tous  les  jours j  pour  ainsi  dire,  un  trésor  de 
coière  suspendu  sur  ma  lête,  qui  m'écrasera  tôt  ou 
tard,  et  qui  me  fera  souffrir  beaucoup  plus  de  maux 
que  je  n'en  aurai  fait  aux  autres  :  au  contraire,  si  je 
leur  fais  du  bien,  j'en  suis  d'abord  payé  comptant 
par  le  plaisir  tranquille  que  j'en  ressens,  comme  je 
l'ai  dit  ailleurs  ;  et  ce  bien  ({ue  je  leur  fais  est  comme 
vHie  avance  utile  qui  me  rend  avec  usure  dans  la 
suite  beaucoup  plus  de  biens  que  je  n'en  aurois  pu 
acquérir  par  tous  les  maux  dont  je  les  aurois  accablés. 

Je  trouve  même  cette  vérité  tellement  gravée  dans 
le  cœur  de  tous  les  bommes  ,  qu'il  n'en  est  presque 
point  qui  ne  se  porte  naturellement  à  témoigner  de 
l'estime  et  de  l'amitié  à  ceux  dont  il  espère  quelque 
avantage.  Telle  est  au  moins  la  première  voie  que 
l'esprit  buniain  se  plaît  à  tenter  :  obtenir  de  bon  gré 
ce  qu'il  désire  a  quelque  cliose  de  plus  agréable 
pour  lui  que  de  l'arraclier  par  force;  et  il  y  a  peu 
d'iiommes  qui  ne  disent  comme  Ciuna  : 

Pour  jouir  de  ses  dotis,  faut-il  l'assassiner? 
Et  faul-il  lui  ravir  ce  qu'il  me  veut  donner  ? 

Il  n'est  pas  même  jusqu'aux  enfans  qui  ne  semblent 
avoir  appris  de  la  nature  à  gagner,  par  des  marques 
extérieures  de  tendresse,  par  des  discours  llalteurs, 
par  des  caresses  innocentes  ,  par  le  son  même  de  leur 
voix,  ceux  dont  ils  attendent  un  bien  ou  un  plaisir 
proportionne  à  leur  âge.  Qu'on  dise  ,  si  l'on  veut , 
que  si  l'iiomme  agit  ainsi  ,  c'est  parce  qu'il  sent  sa 
(oiblesse;  mais  a-t-il  tort  <le  la  sentir,  puisqu'il  est 
foible  en  elfet  ?  et  ue  suit-il  pas,  au  contraire,  le^ 
véritable  esprit  de  la  nature  ;,  lorsqu'il  veut  s'atta- 
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clier  par  l'amitié  ceux  qu'il  ne  peut  s'assujcUir  par  la 
force  ?  C'est  ce  que  j'examinerai  bientôt  avec  plus 
d'attention.  Il  me  sut'lil  d'avoir  «jb-'icrvé  ici  celle  es- 
pèce d'indication  naturelle  qui  est  favorable  à  la  voie 
de  raffection  et  de  la  bienveillance  :  je  ne  raisonne 
pas  encore,  et  je  me  contente  d'expliquer  les  faits 
généraux  dont  je  tirerai  ailleurs  les  conséquences. 

Disons  donc  enfin ,  dans  la  même  vue ,  que  non- 
seulement  le  commun  des  liommes  ,  mais  les  plus 
grands  scélérats,  je  veux  dire  ceux  qui  conspirent, 
les  uns  avec  les  autres,  contre  les  biens,  le  repos,  la 
vie  de  leurs  semblables,  attestent,  sans  y  penser, 
combien  le  secours  d'une  affection  réciproque  est 
nécessaire  à  l'bomme,  lors  même  qu'il  ne  pense  qu'à 
nuire  aux  autres  bommes.  Quel  est  le  lien  qui  les 
miit  et  qui  forme  entr'eux  une  société  criminelle  , 
mais  sûre,  mais  lidelle  ,  mais  utile  au  succès  de  leurs 
desseins  ?  Est-ce  la  violence  ou  la  fraude?  Ils  sentent 
tous  qu'un  liorame  seul  ne  sauroit  en  obliger  plu- 
sieurs ,  par  ces  deux  voies  ,  à  devenir  les  complices , 
les  flatteurs  ou  les  instrumens  de  sa  cupidité.  C'est 
donc  par  des  effets  réels  d'une  amitié  sincère  ou  con- 
trefaite que  s'unissent  les  voleurs  mêmes  ou  les  cor- 
saires j  et  Socrate  a  eu  raison  de  dire  que  ceux  qui 
violent  la  foi  à  l'égard  tlu  reste  des  liommcs  ,  sont 
obligés  de  la  garder  enlr'eux  ,  sans  quoi  ils  devien- 
droient  véritablement  semblables  à  ces  soldats  de 
Cadmus,  qui  n'avoient  des  armes,  et  qui  ne  savoient 
les  manier  avec  force  et  avec  adresse  que  pour  se 
détruire  mutuellement. 

Ainsi,  de  quelque  manière  que  j'envisage  le  genre 
Immain,  soit  que  j'y  étudie  la  conduite  de  ceux  qui 
sont  portés  à  faire  du  bien  à  leurs  semblables,  soit 
que  je  considère  l'état  de  ceux  mêmes  qui  ne  pensent 
qu'à  leur  faire  du  mal ,  tout  concourt  à  me  faire 
comprendre  que  ni  la  voie  de  la  violence ,  ni  celle 
de  lu  fraude  ne  me  sont  véritablemeut  avantageuses 
pour  agir  sur  une  volonté  indépendante  de  la  mienne; 
et  que  la  troisième  voie,  c'est-à-dire,  celle  d'une 
bienveillance,  prouvée  par  les  effets,  est  la  plus  sûre 
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OU  plutôt  la  seule  dont  je  puisse  me  promeltre  un 
succès  durable. 

C'est  donc  par  ce  dernier  trait  que  j'acliève  la 
peinture  de  ma  ve'rilal)le  situation  à  leur  égard,  et 
que  je  termine  en  même  temps  ces  recherches  pré- 
liminaires que  j'ai  cru  devoir  faire  avant  toutes 
choses  pour  me  mettre  à  portée  de  bien  juger  si 
c'est  l'amour  ou  la  haine  qui  est  l'inclination  Ja  plus 
nalii relie  à  l'homme  par  rapport  à  ses  semblables. 
J'ai  étudié  d'abord,  autant  qu'il  m'a  été  possible,  la 
nature  et  les  différens  caractères  de  cet  amour  ou 
de  cette  haine  ;  j'ai  examiné  ensuite,  avec  autant 
d'atlenlion,  non-seulement  ce  que  l'homme  est  en 
lui-nicme,  mais  ce  qu'il  est  par  rapport  à  ceux  qui 
sont  formés  de  la  même  pâte  que  lui. 

Je  connois  donc  à  présent  ce  que  c'est  qu'aimer 
et  que  haïr  ■  je  connois  la  véritable  situation  de 
celui  qui  doit  opter  ,  soit  entre  ces  deux  sentimens, 
soit  entre  les  différens  efi'els  qu'ils  produisent  ;  et 
c'est  par  CCS  deux  genres  de  connoissances  que  je 
crois  être  enlin  parvenu  à  l'élat  où  mon  esprit  avoit 
besoin  d'arriver  pour  entreprendre  de  résoudre  le 
grand  problème  qui  fera  le  sujet  ci~/  ma  méditation 
suivante. 
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SOMMAIRE. 


Est-ce  l'ainov.i-  ou  la  haine  de  l'homme  pour  ses  semblables  qui 
est  conforine  a  sa  nature  7  I)i\>crs  sens  du  terme  nalurcl. 
lUen  ne  nidrite  ce  nom  à  l'égard  de  l'homme,  que  ce  qui  fend 
à  la  perfection  et  au  bonheur  de  son  être.  P  ivre  selon  la  na- 
ture,  c'est  d'abord  vivre  selon  la  volonté  et  l'intention  du 
créateur ,  qui  a  marque  à  tous  les  êtres  ,  la  fin  it  laquelle  ils 
doivent  tendre ,  et  la  voie  qui  peut  les  y  conduire  :  c'est  dans 
un  autre  sens,  vivre  selon  ce  qui  convient  à  l'idée  que  nous 
avons  de  la  nature  des  cires,  de  l'homme,  par  exemple ,  on 
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suivre  en  toutes  choses  la  route  qui  le  conduit  plus  sûre- 
ment à  sa  vcrilablc  Jlu  ,  qui  est  d'être  aussi  par/ait  et  heu- 
reux que  la  mesure  de  son  être  l'exige.  Deux  voies  pour  ^ 
découvrir  cette  volonté  de  Dieu  :  i.°  L'idée  que  Dieu  nous 
doiuie  de  son  être  ;   '2.°  la  manière  dont  nous  voyons  qtt'iL 
meut  et  dirige  ses  ouvrages  ;  les  rapports  qu'il  a  mis  entre 
les  causes  et  leurs  ejj'cls ,  entre  la  fin  et  les  moyens.  Il  re'- 
sulle  évidemment,  soit  de  l'idée  de  Dieu,  soit  de  la  ma- 
nière dont  il  a  forme  et  dont  il  gouverne  les  hommes ,  qu'auner 
mes  semblables ,  c'est  suivre  l'impression  ,  le  vœu  et  la  des- 
tination de  la  nature.  Dieu  aime  les  hommes  ;  et  l'amour 
qu'il  a  pour  eux,  est  un  amour  gratuit,  un  amour  bien- 
jfaisant ,   un  amour  constant,    un   amour  enfin  qui  tend  à 
nous  unir  ci  lui  pour  nous  faire  jouir  de  ce   bien  immense 
qui.  est  lui-même.  Or,  Dieu  veut  que  je  lia  t^e  s  semble  ^  et 
c'est  sa  volonté'  qui  forme   l'or.  Ire   de   la   nature  ,    ou  qui 
est  la  nature  même  de  chaque  être  :  il  est  donc  vrai  non- 
seulement  que  je   dois  aimer  tous  les  hommes  ,   mais  qu*il 
m'est  jiaturel  de  les  aimer  ;  et  que,  pour  suivre  le  vœu  ou  l'im- 
pression de  la  nature  ,  mon  amour  pour  mes  semblables  doit, 
autant   qu'il  est  possible  ,    avoir  les  me'mes  caractères  que 
l'amour  divin.  Ce  n'est  pas  seulement  dans  l'idée  de  Dieu  que 
je  découvre  cet  ordre  et  celte  destination  de  la  nature  à  la- 
quelle je  me  eoii  forme  en  aimant  mes  semblables  :  je  trouve 
aussi  une  preuve  sensible  de  cette  destination  dans  la  manière 
dont  If  créateur  produit  et  gouverne  ses  ouvrages ,  et  l'homme 
en  particulier  ,  dans  ce  qu'il  fait  en  lui ,  par  lui  et  pour  lui. 
C'est  Dieu  qui,  en  est  le  lien  et  comme  le  médiateur  wd- 
versel  de   tout  le  conunerce  qui  est  entre   les  honunes.    Le 
pouvoir  réciproque  que  nous  avo?is  d'agir  les    uns  sur  les 
autres,  s  croit  toujours  stérile.^  si  Dieu  ,  par  son  opération., 
ne    le  renloil  efficace   :   nouvelle  preuve  que  je  dois   aimer 
mes  scmhlaldes  ,  et  que  tel  est  l'ordre  de  la  nature.  Le  désir 
d'être  hcureu  v  offre  plusieurs  raison  ne  mens  très-convaincans 
pour  établir  la  même  vérité.  De  ce  principe  simple ,  qu'il  est 
naturel  à  un  être  raisonnable  de  vivre  selon  la  raison ,   ou 
selon  ce  que  la  raison  lui  représente  comme  convenable  à  sa 
nature  ;  de  ce  principe ,  dis-je ,  naissent  quatre  démonstrations 
claires  et  précises  contre  l'erreur  d'/Iobbes  et  de  ses  parti- 
sans. Il  me  suffit  de  rentrer  dans  mon  cœur  pour  y  reconnoi- 
tre  une  inclination  secrète  et  naturelle ,  qui  mejait  chérir  la 
société  de  mes  semblables ,  soit  que  je  considère  celle  qui  me 
lie  avec  tous  les  hommes  en  général ,  soit  que  je  fasse  attention 
à  ces  sociétés  particulières  ,  que  le  mariage  ,  la  parenté,  les 
alliances,  l'amitié.,   l'intérêt  d'une  commune  patrie  ,  peuvent 
former  entre  les  hommes  :  c'est  par  un  instinct  naturel  que 
nous  préférons   la  société  à   la   solitude   :  raisons  de  cette 
préférence.    Un  amour-propre   éclairé  et  raisonnable  m'ins- 
pire de  vivre  avec   les  hommes  dans  la  disposition  cons- 


462  MÉDITATIONS 

tante  et  dans  l'exercice  assidu  d'une  bienveillance  qui 
m'attire  les  effets  de  leur  affliction.  Erreur  et  contradic- 
tions de  ceux  qui  soutiennent  que  Bellum  omnium  contra 
omnes  est  le  premier  état  du  genre  humain  ;  et  que  cet 
c'iat  dureroit  encore  si  la  crainte  ne  l'avoil  fait  cesser  en 
prenant  les  apparences  de  l'amour.  Faine  objection  prise 
de  l^ exemple  de  tant  d'hommes  violens,  injustes,  livrés  à 
la  haine  et  aux  passions  qu'elle  traîne  à  sa  suite.  De  ce  prin- 
cipe d'Hobùes ,  que  l'homme  s'aime  naturellement  lui-même, 
on  déduit  par  des  conséquences  nécessaires  et  évidentes  , 
cette  vérité  que  l'homme  tst  né  pour  aimer  ses  semblables  ; 
et  qu'en  le  faisant^  il  suit  les  plus  légitimes  mouvemens  de  la 
nature. 

EsT-iT.  donc  vrai  que  l'homme  naisse  avec  une 
haine  ou  une  aversion  dominante  pour  ses  sem- 
blables, c'est-à-dire,  pour  tout  le  genre  humain? 
Dois-je  croire,  au  contraire  que  le  premier  mouve- 
ment ,  ou  la  pente  naturelle  de  son  ame  le  porte  à 
aimer  ceux  dont  une  nature  commune  semble  lui 
faire  dc'sirer  la  société,  et  de  qui  il  peut  recevoir 
de  si  grands  biens?  C'est  le  célèbre  problème  dont 
je  dois  chercher  à  pre'sent  la   solution. 

J'y  remarque ,  du  premier  coup-d'œil ,  un  terme 
important ,  qui  peut  être  la  clef  ou  le  dénoiiment 
de  tout  le  reste  ,  et  qu'il  m'est  essentiel  de  définir 
exactement  ,  si  je  veux  bien  poser  l'état  de  la  ques- 
tion et  la  mettre  d'abord  dans  tout  son  jour.  Ce 
terme  est  celui  de  naturel;  et  j'examine  avant  toutes 
choses  ce  qu'il  signifie  ,  lorsqu'on  demande  si  c'est 
Taffection  ou  la  haine  de  Thomme  pour  ses  sem- 
blables qui  mérite  d'être  regardée  comme  vraiment 
conforme  à  sa  nature. 

L'usage  semble  avoir  rendu  celte  expression  équi- 
voque en  quelque  manière  :  on  l'applique  très- 
souvent  à  ce  qui  est  rellét  d'une  disposition  générale 
de  la  nature  ;  mais  on  s'en  sert  aussi  quelquefois 
pour  exprimer  seulement  ce  (jui  est  le  plus  onli- 
naire  ,  ou  ce  que  les  hommes  font  le  plus  commu- 
nément. Quel  est  donc  celui  de  ces  deux  sens  qui 
convient  à  la  question  présente?  C'est  ce  que  je  ne 
saurois  mieux  déterminer  qu'en  consultant,  selon  la 
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jiiêthode  que  j'ai  suivie  en  d'autres  occasions,  l'idée 
primitive,  et,  pour  ainsi  dire,  originale,  que  le 
terme  de  naturel  présente  à  mon  esprit. 

Je  ne  puis  douter  d'abord  qu'il  ne  signifie  ce  qui 
est  compris  dans  l'essence  de  chaque  être,  ou  dans 
les  propriétés  qui  constituent  ou  qui  me  font  con- 
noîlre  celte  essence,  et  en  même  temps  la  fin  à  la- 
quelle je  juge  qu'elle  est  destinée. 

C'est  ainsi  que  je  dis  qu'il  est  naturel  à  l'homme 
d*avoir  un  corps  d'une  certaine  forme  et  capable  de 
certains  mouvemens,  et  une  ame  qui  a  la  faculté  de 
connoître  et  d'aimer  le  vrai  et  le  bien,  ou  que  sa  nature 
consiste  à  être  un  tout  composé  de  matière  et  d'in- 
telligence, qui ,  par  les  opérations  de  ces  deux  subs- 
tances ,  peut  tendre  à  sa  perfection  et  à  son  bon- 
heur :  j'exprime  même,  si  je  veux,  toutes  ces  notions 
d'une  manière  plus  courte  et  plus  abrégée,  quand  je 
dis  qu'il  est  naturel  à  l'honuiie  d'être  un  animal 
raisonnable;  et  le  terme  de  naturel,  pris  dans  ce 
sens,  a  précisément  la  même  signification  que  celui 
{ï  essentiel. 

Mais  il  n'est  pas  réduit  à  ne  signifier  que  ce  qui 
appartient  nécessairement  à  l'essence  de  chaque  être; 
il  s'étend  à  ce  qui  en  est  une  suite  directe  et  immé- 
diate ,  ou  ,  pour  m'expliquer  avec  encore  plus  de 
clarté  et  de  précision  ,  à  ce  qui  dépend  si  évidem- 
ment de  ses  lacullés  principales ,  qu'on  peut  dire 
qu'il  n'en  est  que  le  simple  exercice  ou  que  ces  fa- 
cultés mêmes  réduites  en  acte  ;  en  sorte  que ,  si  cet 
être  agit  autrement,  il  me  paroît  démentir  sa  nature  , 
la  contredire  en  quelque  manière  ,  et  aller  directe- 
ment contre  sa  fin. 

Ainsi,  quand  je  considère  les  animanx  privés  de 
raison,  je  n'appli([ue  })as  moins  le  terme  de  naturel 
aux  mouvemens  qui  se  passent  en  eux  pour  la  con- 
servation de  leur  vie  ,  pour  la  propagation  de  leur 
espèce,  pour  la  nourriture  de  leurs  petits,  qu'à  la 
faculté  même  qu'ils  ont  d'exercer  ces  mouvemens 
qui  ne  sont  eu  eux  que  des  suites  immédiates  ou  des 
effets    directs    de    la    disposition   physique   de    leur 
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machine ,  ou  une  puissance  réduite  en  acte  ,  par  la- 
quelle ils  tendent,  autant  qu'il  leur  esl  possible, 
à  la  perfection  de  leur  nature  et  à  la  ûu  pour  laquelle 
ils  ont  ete  crées. 

Je  ne  juge  pas  autrement  de  riiomme,  quand  je 
n'envisage  en  lui  que  ce  qui  de'rive  le  plus  immé- 
diatement de  son  essence,  sans  faire  attention  à  ce 
qui  naît  du  caprice   «le  sa  liberté. 

Par  rapport  à  son  corps  ,  je  dis  qu'il  fait  natu- 
rellement tout  ce  qui  dépend  de  lui  pour  la  con- 
servation de  sa  vie  et  des  biens  qui  peuvent  en 
assurer  ou  en  prolonger  la  durée.  L'imprudence  de 
ceux  qui  agissent  comme  s'ils  ctoient  les  plus  j,^rands 
ennemis  de  leur  corps  ou  de  leur  fortune,  ne  donne 
aucune  atteinte  à  l'idée  que  j'ai  de  ce  qui  leur  est 
vraiment  naturel ,  et  ne  me  fait  point  dire  que 
l'homme  travaille  naturellement  à  sa  destruction  et 
à  sa  ruine.  Quelque  grand  que  soit  le  nombre  des 
débauchés  ou  des  dissipateurs,  je  n'en  concli.-s  point 
que  ce  qui  est  le  plus  commun  soit  aussi  le  plus 
naturel  ou  le  plus  conforme  à  la  nature  -,  je  vois 
même  que  ceux  qui  ont  eu  le  malheur  d'abuser 
le  plus  de  leur  santé  ou  de  leurs  biens  sont  souvent 
les  premiers  à  reconnoîîre  que  la  violence  des  pas- 
sions l'a  emporté  chez  eux  sur  le  vœu  ou  sur  l'in- 
clination  générale  de  la  nature. 

Si  je  parle  de  l'homme,  par  rapport  à  son  ame, 
je  m'explique  encore  de  la  même  manière,  lorsque 
j'examine  plutôt  ce  qu'il  est  que  ce  qu'il  fait.  Je 
dis  qu'il  est  naturel  à  l'homme  de  diriger  son  esprit 
à  la  connoissance  du  vrai ,  et  son  cœur  à  la  p  ssession 
du  bien  qui  peut  le  rendre  heureux.  Je  ne  di.^tingue 
point  les  actes  directs  qu'il  fait  pont'  y  parven.r,  du 
pouvoir  (]u'il  a  de  les  lairej  l'un  et  l'autre  me  pa- 
roissent  éj<alement  naturels,  parce  qu*ea  effet  l'acte 
est  du  même  genre  (jue  la  puissance  qui  le  produit  \ 
d'ovï  il  suit  (jue  s'il  est  naturel  à  l'homme  de  pouvoir 
faire  une  chose,  il  lui  est  naturel  aussi  de  la  faire. 
Ku  un  mot,  quiconque  a  ce  pouvoir,  a  la  nature 
de  l'homme  j  et  quiconque  l'exerce,  agit  selon  cette 
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nalare.  Or,  qu'y  a-t-il  de  plus  naturel  à  chaque  être 
que  d'agir  selon  sa  nature?  Et  si  quelqu'un  s'avisoit 
d'en  douter,  ne  ressembleroil-il  pas  à  un  homme  qui 
conviendroit  bien  qu'il  est  naturel  à  un  oiseau  d'avoir 
des  ailes  dont  le  mouvement  peut  soutenir  son  vol, 
mais  qui  ne  voudroit  pas  avouer  qu'il  lui  est  aussi 
naturel  de  voler? 

Pourquoi  donc  nous  arrive-t-il  souvent  de  juger 
des  actions  de  notre  ame  autrement  que  nous  ne 
jugeons  des  mouvemens  qui  se  passent  dans  les 
bêtes ,  ou  de  ceux  même  que  nous  donnons  à  notre 
corps  ?  Pourquoi  disons  -  nous ,  sans  he'siter  ,  qu'il 
est  naturel  à  un  animal  de  faire  ce  qui  convient  à 
sa  nature ,  ou  qu'il  est  naturel  à  l'homme  de  veiller 
à  sa  conservation,  à  la  sûreté ,  au  bien-être  de  son 
corps ,  pendant  que  nous  sentons  une  espèce  de  ré- 
pugnance à  prononcer  aussi  décisivement  qu'il  est 
naturel  à  notre  ame  d'user  tellement  de  ses  facultés, 
qu'elles  la  conduisent  à  sa  perfection  et  à  son  bonheur? 
Ne  seroit-ce  point  parce  que  d'un  côté  le  principe 
qui  agit  dans  les  bêtes  nous  paroît  différent  de  celui 
qui  agit  dans  l'homme;  et  de  l'autre,  parce  que  nous 
sommes  bien  plus  frappés  de  ce  qui  convient  à  notre 
corps  que  de  ce  qui  est  avantageux  à  notre  ame  ? 
Développons  encore  plus  ces  deux  pensées  : 

i.°  Nous  voyons  les  animaux  assujettis  à  une  es- 
pèce de  loi  mécanique  ou  à  ce  que  nous  appelons 
un  instinct,  toujours  semblable  à  lui-même  dans 
chaque  espèce,  et  qui,  dans  les  mêmes  circons- 
tances, ne  manque  point  de  produire  les  mêmes 
effets  ,  selon  l'ordre  que  Dieu  a  établi.  Nous  recon- 
noissons  donc  sans  peine,  dans  l'imiformité  de  leurs 
actions  ,  la  main  qui  les  a  formés  ,  parce  qu'il  n*y 
a  point  de  différence  entre  ce  qu'ils  font  et  ce  qu'ils 
doivent  faire,  suivant  la  constitution  de  leur  être, 
à  moins  qu'une  force  étrangère  n'en  arrête  ou  n'en 
change  le  cours.  Les  exemples  chez  eux  ne  sont  ja- 
mais contraires  aux  lois  ;  on  n'y  voit  aucune  con- 
trariété entre  les  eifets  de  la  nature  et  d'un  caprice 
indépendant  de  l'ordre  commun  :  en  sorte  <}ue  dans 
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ce  qu'ils  font  on  ne  sauro-il  opposer  ce  qui  est  le 
plus  ordinaire  à  ce  qui  est  le  plus  naturel  ,  parce 
que  ces  deux  choses ,  qu'on  distingue  trop  souvent 
parmi  nous  ,  n'en  font  qu'une  dains  la  nation  des 
animaux. 

L'homme,  au  contraire,  a  reçu  du  ciel  le  don  de 
la    liberté ,    qui    devient    le    principe   d'une   grande 
partie  de  ses  actions  ;  don  ineslimable  en  lui-même 
et  dans  les  vues  de  son  auteur ,  mais  dont  l'effet  est 
toujours   incertain   et   souvent  dangereux    entre  les 
mains  d'un  être  susceptible  de  toutes  les  illusions  des 
passions.  Ce  d<jn  renferme  sans  doute  la  faculté  d'en 
faire  un.  bon  usage  :  mais  nous  ne  serions  pas  vérita- 
blement libres  si  nous  n'avions  aussi  le  pouvoir  d'en 
abuser  ;  et  telle  est  la  source  de  cette  triste  distinc- 
tion que  nous  sommes  obligés  de  faire  entre  l'homme 
et  la  béte,   en  avouant^,  malgré  nous,   que  les  ani- 
maux^ privés  de  raison  ,  font  naturellement  ce  qu'ils 
doivent  faire,  suivant  la  condition  de  leur  être  ;  au 
lieu  que  l'homme,  qui  joint  à  l'intelligence  une  li- 
berté  dont  il  abuse  ,  fait  souvent  ce  qui  est  directe- 
ment contraire  à  sa  nature.  Ce  désordre  devient  si 
commun ,    que  nous   le    regardons  presque   comme 
naturel  :  nous  jugeons  par  ce  que  les  hommes  font , 
plutôt  que  par  ce  qu'ils  doivent  faire.  Les  mœurs  ne 
soumettent  pas  seulement  les   lois    à    leur   empire  j 
elles  y  asservissent    aussi  l'esprit  qui  fait   les   lois  : 
ainsi ,  ce  qui  est  le  plus  ordinaire  nous  paroît  enfin 
le  plus  conforme  à  la  disposition  de  notre  être  j  et 
telle  est  la  première  cause   de  la  confusion  de  nos 
idées  sur  ce  sujet.  L'habitude  de  mal  faire,  si  com- 
mune parmi  les  hommes,  nous  en   impose  jusqu'au 
point  que  nous  nous  accoutumons  à  la  regarder  non- 
seulement  comme  une  seconde  nature,  mais  comme 
la  nature  même. 

2.°  Tout  ce  qui  regarde  le  bien  et  le  mal  de 
notre  corps  fait  sur  nous  des  impressions  plus  vives 
et  plus  profondes  que  ce  qui  n'inlércs.se  <|ue  notre 
ame,  parce  que  le  sensible  nous  aftecte  tout  autre- 
ment que   l'intelligible.  Or,  il  y  a  un  mal  sensible 
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qui  suit  ordinairement  de  près  tout  ce  que  nous  fai- 
sons de  nuisible  à  la  santé,  à  la  force ,  à  l'intégrité  de 
notre  corps  ;  au  contraire ,  le  mal  que  nous  faisons 
à  notre  ame  agit  plus  sur  l'inleiligence  que  sur  le 
sentiment.  Nous  ne  voyons  point  dislincleraent  celte 
espèce  de  diminution  qu^il  cause  dans  notre  eLre ,  ou 
cet  obstacle  qu'il  met  à  sa  perfection  et  à  son  bonheur  : 
le  déplaisir  que  nous  en  ressentons  a  quelque  chose 
de  si  léger  ou  de  si  superficiel  ,  en  comparaison  de 
la  douleur  qui  accompagne  les  maux  du  corps  ,  qu^il 
nous  touche  peu,  et  que  son  impression  s'eflàce  bien 
plus  aisément.  Nous  sommes  donc  avertis  par  des 
sentimens  beaucoup  plus  pénibles,  lorsque  nous 
avons  péché  contre  la  loi  de  la  nature  à  Tégard  de 
notre  corps,  que  quand  nous  l'avons  violée  par  rap- 
port à  notre  ame  j  et  de  là  vient  que  nous  nous 
trompons  si  souvent  dans  l'application  que  nous 
faisons,  à  ses  mouvemens  ou  à  ses  actions,  du  terme 
de  naturel. 

Mais,  après  tout,  le  véritable  sens  de  ce  terme  est 
indépendant  de  l'abus  que  l'homme  peut  faire  d^une 
liberté  qui  le  distingue  des  bêtes ,  ou  de  la  préfé- 
rence qu'il  donne  aux  intérêts  de  son  corps  sur  ceux 
de  son  ame. 

La  raison,  qui  doit  régler  toutes  mes  pensées,  ne 
permet  pas  qu'en  parlant  des  opérations  de  mon 
esprit  ou  de  mon  cœur,  je  donne  au  terme  de  na- 
turel une  signification  diftérente  de  celle  que  j'at- 
tache à  cette  expression,  lorsque  je  parle  des  bêtes 
ou  de  mon  corps.  Je  ne  consulte  que  la  nature  même 
dans  ce  dernier  cas;  et,  encore  une  fois,  la  mul- 
titude des  hommes  qui  s'en  écartent  ne  me  porte 
point  à  appeler  naturel  ce  qui  résiste  à  l'idée  que 
j'ai  de  leur  nature.  Pourquoi  donc  ne  suivrois  -  je 
pas  la  même  règle,  quand  j'examine  ce  qui  mérite 
d\^;tre  regardé  comme  naturel  par  rapport  à  leur 
ame  ? 

Cette  liberté,  dont  ils  se  servent  souvent  contr'eux- 
mêmes,  ne  peut  leur  avoir  été  donnée  que  pour 
leur  perfection  et  pour  leur  félicité  :  elle  y  tend,  en. 

3o* 
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effet,  lors  même  qu'elle  s'en  éloigne  le  plus,  et  elle 
ne  s*écarte  de  ces  deux  objets  que  parce  qu'elle  les 
cherclie  où  ils  ne  sont  pas.  Il  lui  est  donc  aussi 
naturel  de  se  servir  de  sa  liberté'  pour  se  la  rendre 
parfaite  et  heureuse ,  qu'il  lui  est  naturel  d'être  libre , 
puisque  c'est  pour  celte  fin  que  sa  liberté  lui  a  été 
accordée,  et  (pv'elle  résiste  à  son  essence  même  , 
lorsqu'elle  en  fait  un  nuire  usage.  La  seule  difFérence 
que  la  liberté  met  entre  l'homme  et  les  bêles,  est 
qu'elles  font  nécessairement  ce  qui  convient  au  bien 
lie  leur  être  ;  au  lieu  que  Hiomme  agit  librement 
pour  la  conservation  ou  la  perfection  du  sien:  mais, 
comme  celle  différence  ne  détruit  point  en  lui  l'im- 
pression ou  la  destination  de  la  nature ,  elle  ne  sauroit 
aussi  apporter  aucun  changement  au  véritable  sens 
du  terme  naturel. 

Je  dois  dire  la  même  chose  sur  les  dilTérens  effets 
que  les  biens  du  corps  et  les  biens  de  l'ame  font 
sur  moi  :  quelque  inégales  qu'en  soient  les  impres- 
sions ,  l'idée  que  j'ai  de  ma  nature  demeure  toujours 
la  même  ,  et  celle  de  ce  fjui  convient  à  cette  nature 
\\en  est  pas  moins  une  suite  nécessaire,  lorsque  je 
l'applique  à  mon  ame,  que  lorsque  j'en  juge  par 
rapport  à  mon  corps.  Je  puis  bien  être  plus  touché 
des  avantages  de  l'une  de  ces  deux  substances  que  de 
ceux  de  l'autre  j  mais  ce  n'est  pas  par  mon  sentiment 
seul,  c'est  par  mes  idées,  qui  le  corrigent  ou  qui 
le  perfectionnent,  que  je  dois  connoître  ce  qui  m'est 
vérilablement  naturel^  puisque  je  suis  un  être  in- 
telligent comme  un  être  sensible  ;  et,  lorsque  je  con- 
sulte ces  idées,  je  ne  puis  concevoir  par  quelle  raison 
je  refuscrois  le  nom  de  naturel  aux  actions  qui  con- 
viennent à  la  perfection  de  mon  ame,  pendant  que 
je  le  donne  à  celles  qui  tendent  à  la  perfection 
de  mon  corps. 

Concluons  donc  de  ces  réflexions ,  que  je  dois 
appeler  naturel^  tout  ce  qui  naît,  pour  ainsi  dire,  de 
l'essence  ou  des  propriétés  fondamentales  de  chaque 
être ,  ou  (|ui  n'en  est  qu'une  conséquence  directe  ou 
immcdialc,  et  qui  ne  consiste,  à  proprement  parler, 
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que  dans  sa  fidélité  à  suivre  l'impulsion  du  mou- 
vement qu'il  a  reçu  de  son  auteur,  pour  tendre  à 
sa  véritable  fin,  c'est-à-dire,  au  bien  dont  il  est  sus- 
ceptible par  sa  condition.  En  un  mot,  vivre  selon 
la  nature,  c'est  ce  qui  est  vraiment  naturel  ;  vivre 
contre  la  nature,  c'est  ce  qui  ne  l'est  pas.  Voilà  l'idée 
la  plus  claire,  la  plus  exacte,  la  moins  disputable 
que  je  puisse  me  former  du  sens  que  ce  terme  ren- 
ferme, et  une  telle  définition  n'en  est,  à  proprement 
parler,  que  l'explication  grammaticale  Je  ne  pour- 
rois  rejeter  une  notion  si  simple  et  si  évidente , 
pour  appeler  naturel  ce  qui  est  le  plus  commun , 
sans  tomber  dans  l'étrange  absurdité  de  dire  qu'il 
est  naturel  à  l'homme  de  vivre  contre  sa  nature  : 
proposition  qui  renferme  une  contradiction  grossière. 
Si  je  trouve  donc  d'un  côté  que  sa  nature  exige  qu'il 
■vive  d'une  certaine  manière  avec  ses  semblables  5 
si  je  vois  de  l'autre  qu'il  fait  souvent  tout  le  con- 
traire,  la  seule  conséquence  que  j'en  doive  tirer,  est 
qu'il  est  très-ordinaire  à  l'homme  de  faire  ce  qui 
convient  à  ses  passions  plutôt  que  ce  qui  convient  à 
sa  nature,  comme  j'ai  déjà  remarqué  qu'il  le  fait 
souvent  à  l'égard  de  son  corps  même,  quoique  le 
désir  de  le  conserver  soit  regardé  comme  la  plus 
naturelle  de  toutes  ses  inclinations. 

Je  me  renferme  donc  dans  cette  proposition  simple: 
il  est  naturel  à  l'homme  de  vivre  en  homme  ;  c'est 
une  majeure  que  personne  ne  sauroit  me  contester. 
Il  me  reste  à  (examiner,  après  cela,  si  c'est  vivre  en 
homme  que  d'aimer  ses  semblables  ou  de  les  haïr. 
Ce  sera  de  cet  examen  que  je  tirerai  la  mineure  de 
mon  syllogisme ,  et  la  conclusion  naîtra  infaillible- 
ment de  ces  prémices. 

Peut-être  cependant  ne  trouvera-t-on  pas  encore 
la  question  réduite  à  des  termes  assez  clairs  j  et  je 
pourrai  avoir  affaire  à  des  esprits  difficiles,  qui  exi- 
geront de  moi  que  je  développe  encore  plus  le  sens 
de  ces  mots:  Vivre  en  hommes  ou  vivre  selon  la 
nature  de  l'homme.  J'aime  donc  mieux  les  prévenir, 
et  essayer  d'atlacher  ici  une  notion  si  précise  à  ces 
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expressions,  qu'il  ne  reste  aucune  ombre  d'ambiguilé 
clans  la  matière  la  plus  importante  que  je  puisse 
jamais  approfondir. 

Le  lerme  de  nature ,  qui  est  le  seul  que  j'aie  besoin 
d'expliquer,  ne  se  prend  pas  toujours  de  la  même 
manière. 

J'en  parle  souvent  comme  d'une  cause  à  laquelle 
j'attribue  des  vues,  des  desseins,  une  intention  ou 
une  lin  à  laquelle  elle  rapporte  ses  opérations.  Ce 
langage  n'est  pas  seulement  celui  du  commun  des 
hommes  ;  les  philosophes  mêmes  s'en  servent  sou- 
vent :  s'ils  parlent  de  physique,  ils  disent  qu'un  tel 
mouvement ,  une  telle  me'canique  est  la  voie  que 
la  nature  prend  pour  la  perfection  de  son  ouvrage  j 
s'ils  passent  à  la  morale,  ils  veulent  que  ce  soit  la 
nature  qui  nous  donne  une  pente,  une  inclination 
commune  pour  certains  objets,  un  éloignement  et 
une  aversion  aussi  générale  pour  d'autres  objets, 
qui  nous  inpirent  l'amour  du  vrai,  la  haine  du  faux, 
le  désir  du  bien  et  l'horreur  du  mal.  Nous  prenons 
donc  tous  si  facilement  l'habitude  de  personnifier 
la  nature,  que  nous  manquerions  presque  d'expres- 
sion dans  les  matières  les  plus  communes  ,  si  nous 
ne  voulions  trouver  dans  la  nature  de  l'esprit,  de  l'art, 
de  la  conduite  et  de  la  sagesse  même. 

Mais,  (juandnous  parlons  ainsi,  qu'est-ce  que  nous 
entendons  par  cette  nature,  dont  nous  nous  formons 
une  si  haute  idée?  Y  a-l-il  véritablement,  je  ne 
sais  quelle  intelligence  ou  je  ne  sais  quelle  raison, 
répandues  dans  tous  les  êtres,  qui  président  à  leurs 
actions  corporelles  ou  spirituelles?  Imaginerons-nous, 
avec  les  plaloniciens,  une  amo  du  monde,  un  esprit 
universel,  qui  animent  toutes  les  créatures,  qui  les 
conduisent,  qui  les  dirigent  ou  à  leur  fin  particulière, 
ou  à  la  fin  commune  de  l'univers  ? 

Mais  nous  ne  ferions  par  là  que  définir  un  terme 
vague  par  une  expression  encore  plus  obscure,  et 
dont  aucun  philosophe  de  l'antiquité  n'a  pu  nous 
donner  une  notion  capable  de  satisfaire  notre  raison. 
Je  ne  m'égarerai  donc  point  avec  eux  dans  de  vaines 
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et  incompréhensibles  sublilile's  3  je  n'y  substituerai 
pas  non  plus  ,  avec  le  vulgaire  ,  ce  fju'il  appelle  un 
instinct  ;  terme  encore  plus  inintelligible,  et  aurmel 
il  m'est  impossible  d'attacher  aucun  sens.  Si  je  parle 
donc  quelqnelbis  le  langage  ordinaire  des  hommes, 
en  faisant  entrer  la  nature  comme  une  cause  in- 
telligente et  universelle  dans  toutes  les  opérations 
des  corps  et  des  esprits,  je  reconnoîlrai,  avec  la  plus 
saine  philosophie,  que  tout  ce  que  je  dis  de  la 
nature,  considérée  de  cette  manière,  ne  peut  jamais 
s'entendre  que  de  son  auteur.  Je  désigne  alors  la 
cause  par  l'effet  •  et  tout  ce  que  j'applique  ou  fjue 
j'attribue  à  l'ouvrage  n'est  intelligible  et  ne  renferme 
une  idée  qui  puisse  fixer  mon  esprit,  qu'autant  que 
je  le  rapporte  à  l'ouvrier  -,  sans  quoi  le  terme  de  na- 
ture,  (ouimc  celui  de  forlitne  ,  ne  seroit  qu'une 
chimère  ou  une  expression  absolument  vide  de  sens, 
et  directement  contraire  à  la  raison. 

Telle  est  donc  la  piemière  signification  qu'on 
attache  souvent  à  ce  terme  ;  et  c'est  de  Dieu  même 
qu'on  veut  parler ,  k)rsqu'on  suppose  dans  la  nature 
une  conduite  éclairée,  sage,  constante  et  toujours 
conforme  à  un  ordre  immuable  dans  la  plus  grande 
variété. 

Ainsi,  vivre  selon  la  nature  ,  dans  ce  premier  sens  , 
ou,  ce  qui  revient  au  même,  vivre  selon  le  vœu, 
selon  l'esprit  de  la  nature ,  n'est  autre  chose  que 
vivre  selon  les  idées,  selon  la  volonté,  selon  l'inten- 
tion du  Créateur,  qui,  en  produisant  chaque  être, 
et  surtout  les  êtres  raisonnables,  les  a  destinés  à  arri- 
ver, par  certains  moyens,  à  la  perfection  et  au  bonheur 
qui  sont  leur  dernière  lin. 

Mais,  outre  cette  première  notion,  dont  le  terme 
de  nature  est  susceptible,  il  y  en  a  une  seconde, 
qui  n'est  pas  si  étendue  :  elle  naît  de  la  réflexion 
que  nous  faisons  sur  l'essence  ou  sur  les  propriétés 
de  chaque  être,  et  qui  nous  donnent  lieu  de  juger, 
en  l'étudiant  tel  qu'il  est  en  lui-même,  de  ce  qui 
convient  à  sa  constitution ,  ou  de  ce  qui  peut  le 
conduire  au  dernier  degré  de  perfection  et  de  fé- 
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licite  ,  dont  il  est  caj)able  ,  selon  la   mesure  de  sa 
Condition. 

C'est  par  là  que,  connoissant  la  nature  d'un  oiseau, 
d'un  poisson  ou  d'un  animal  terrestre ,  nous  pouvons 
dire  ce  qu'il  doit  faire  pour  sa  nourrilure ,  pour  sa 
sûreté,  pour  sa  conservation,  pour  celle  de  son  es- 
pèce ;  en  un  mot,  pour  remplir  parfaitement;  au- 
tant qu'il  lui  est  possible ,  la  place  et  pour  ainsi 
dire  la  fonction  qui  lui  est  assignée  dans  l'ordre 
de  l'univers. 

Ainsi,  pour  appliquer  la  même  pensée  aux  hommes, 
vivre  selon  la  nature,  dans  ce  dernier  sens,  c'est 
vivre  selon  ce  qui  convient  à  l'idée  que  nous  avons 
de  la  nature  luimaine,  ou  suivre  en  toutes  choses 
la  route  qui  le  conduit  plus  sûrement  à  accomplir  ce 
vœu  qu'il  forme  toujours ,  et  qu'il  ne  peut  s'empê- 
cher de  former  ;  je  veux  dire  ce  désir  inné  de  se 
rendre  aussi  parfait  et  aussi  heureux  qu'il  lui  est 
possible  dans  les  bornes  de  son  être ,  considéré  en 
lui-même,  et  sans  faire  une  attention  expresse  et 
formelle  à  la  volonté  et  à  l'intention  de  son  auteur. 

Ce  n'est  pas  sans  dessein  que  je  m'arrête  si  long- 
temps à  éclaircir  une  expression  qui  paroît  d'abord 
si  simple,  et  que  je  distingue  avec  soin  les  deux 
sens  difïérens  dans  lesquels  on  peut  dire  qu'il  est 
naturel  à  l'homme  de  vivre  selon  sa  nature.  On  ne 
sauroit  mettre  dans  un  trop  grand  jour  les  expres- 
sions fondamentales  qui  sont  essentielles  à  chaque 
genre  de  connoissancc  ;  et  il  m'est  d'autant  plus  né- 
cessaire de  bien  développer  celles  dont  je  dois  me  ser- 
vir tant  de  lois  dans  la  suite  de  cette  méditation,  que 
\qs  deux  sens  dont  elles  sont  susceptibles  m'ouvrent 
comme  deux  chemins  dilïérens,  et  aussi  sûrs  l'un 
que  l'autre,  pour  parvenir  à  la  solution  du  problème 
((ui  est  l'objet  présent  de  mes  recherches.  Est- il 
naturel  à  lliotnjne  d'aimer  ses  semblables  ?  C'est  la 
grande  et  importante  question  qu'il  s'agit  de  décider 
par  les  seules  lumières  de  la  raison.  Mais,  puisque  ce 
qu'on  appelle  naturel  n'est  autre  chose  que  vivre 
ou  agir  selon  la  nature,  la  question  peut  aussi  être 
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proposée  en  ces  termes  :  Aimer  ses  semhlahles,  est-ce 
vivre  selon  la  nature  de  l'homme?  Et  comme  celte 
expression  a  encore  deux  sens  que  je  viens  d'expii- 
quer ,  il  en  re'sulte  deux  nouvelles  manières  d'énoncer 
le  même  probième  : 

I .°  Est  -  il  conforme  à  la  volonté  de  V auteur  de 
la  nature  et  a  la  Jin  pour  laquelle  il  in  a  créé  ^  que 
y  aime  mes  semblables?  Car,  si  cela  est ,  en  les  aimant, 
je  vivrai  selon  la  nature,  et  par  conse'quent  j'aurai 
raison  de  dire   qu'il  m'est  naturel  de  les  aimer. 

'2.^  Est-il  convenable  a  ma  nature,  considérée  en 
elle  -  même ,  indépendamment  de  ce  que  je  peux 
connoitre  des  intentions  de  son  auteur ,  que  faune 
mes  semblables  ?  Car ,  si  cela  est  ,  je  ne  ferai  aussi , 
en  les  aimant,  que  vivre  selon  ma  nature j  d'où  je 
serai  obligé  de  conclure  aussi  qu'il  m'est  naturel  de 
les  aimer. 

Je  m'attache  d'abord  à  la  première  manière  de 
traiter  la  question.  Je  cherche  à  découvrir  quelle 
est  cette  volonté  de  Dieu  qui  forme  l'ordre  de  la 
nature ,  ou  ,  pour  me  servir  d'une  expression  de 
saint  Augustin,  qui  est  la  nature  même  de  chaque 
être  :  Folunlas  tanti  conditoris j  conditœ  rei  cujus' 
que  ,  natura  est{^\)\  et  j'appliquerai  ensuite  ce  qu'il 
m'aura  été  permis  d'en  connoitre  ,  à  l'amour  et  à 
la  haine  que  je  puis  avoir  pour  les  autres  hommes. 

Mais  puis-je  ,  sans  témérité,  vouloir  entrer,  pour 
ainsi  dire',  dans  le  conseil  de  l'Etre  infini  ?  Et  ne 
dois-je  pas  craindre  de  me  tromper  ,  lorsque  j'en- 
treprends de  juger  deses  intentions  par  des  vues  aussi 
bornées  que  les  miennes?  Je  l'ai  déjà  dit  ailleurs, 
rhomme  doit  sans  doute  adorer  les  desseins  de  Dieu 
sans  oser  en  sonder  la  profondeur,  lors(fue  ce  n'est 
pas  Dieu  même  qui  les  lui  manifeste  par  une  espèc»^ 
de  révélation  naturelle.  Mais  aussi ,  quand  il  ne  dé- 
daigne pas  de  nous  admettre  ainsi  à  la  connoissance 
des  fins  qu'il  se  propose ,  nous  répondrions  mai  à 
sa  bonté  si  nous  fermions  les  yeux  à  ces  rayons  de 

(i)  Aiigusl.  de  Ciyilate  Dei ,  liv.  21,  cli.  8. 
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lumières  dont  ils  veut  bien  nous  éclairer.  Vouloir 
V  suppléer  par  notre  loible  intelligence,  c'est  témé- 
rité; mais  refuser  de  voir  ce  qu'il  nous  montre  lui- 
même,  ce  seroit  ingratitude.  Par  quclies  voies  ncms 
le  montre-t-il?  C'est  ce  qui  me  reste  à  éclaircir,  pour 
en  fiaire  ensuite  une  juste  application  à  la  question 
présente. 

J'en  distingue  deux  principales  :  l'une ,  est  l'idée 
même  qu'il  nous  donne  de  son  cire,  et  les  conséquences 
directes  qui  en  résultent;  l'autre,  est  la  manière  dont 
nous  voyons  qu'il  meut  et  dirige  ses  ouvrages.  Ainsi, 
pour  donner  un  exemple  de  la  première  voie,  l'idée 
que  j'ai  de  Dieu,  renlermant  celle  d'une  bonté  in- 
llnie  ,  me  fait  comprendre  que  la  fin  ou  le  terme 
de  Taclion,  par  laquelle  il  a  produit  les  êtres  intel- 
ligens,  a  été  de  les  rendre  heureux. 

Ainsi,  pour  donner  un  exemple  de  la  seconde  voie, 
peut-on  penser,  comme  je  l'ai  dit  ailleurs  ,  que  mes 
yeux  ne  m'aient  pas  été  donnés  pour  voir,  mes  oreilles 
pour  entendre,  mes  mains  pour  toucher,  tout  mon 
corps  pour  s(;nlir,  et  en  général  tous  mes  organes 
pour  me  rendre  le  service  que  j'en  reçois  efïécli- 
vement?  Quand  je  porte  ce  jugement,  est-ce  moi 
qui  cherche  témérairement  à  pénétrer  un  secret  que 
Dieu  renferme  dans  son  sein ,  ou  plutôt  ,  n'est-ce 
pas  Dieu  même  qui  me  révèle  au  moins  une  partie 
de  ses  vues ,  non  par  ses  paroles ,  mais  par  ses  actions  ^ 

La  connoissance  des  moyens  me  conduit  naturel- 
lement à  celle  (le  la  fin.  Le  rapport ,  'a  correspon- 
dance, la  proportion  que  j'observe  entre  les  causes 
immédiates  et  les  elïéts  qui  les  suivent  ,  ne  me  per- 
metlent  pas  de  douter  que  celui  qui  a  voulu  ces  causes 
n'ait  voulu  aussi  ces  ellets.  La  structure  de  l'ouvrage 
et  les  tliflérens  usages  à  quoi  il  est  propre  ,  me  mon- 
trent clairement  le  dessein  de  l'ouvrier.  Quand  je 
vois  les  ressorts,  les  roues,  l'aiguille  d'une  montre  , 
dont  le  mouvement  régulier  me  représente  la  suc- 
cession du  temps  partagée  en  heures,  en  minutes, 
en  secondes  ,  ai- je  besoin  d'aller  demander  à  1  hor- 
loger le  but   qu'il  s'est   proposé    dans    son    travail  , 


MÉTAPHYSIQUES.  4?^ 

et  sa  machine  même  ne  me  l'explique-t-elle  pas 
mieux  que  tous  ses  discours  ne  le  pourroient  faire  ? 
Je  raisonne  donc  de  Ja  même  manière  sur  les  ou- 
vrages de  Dieu  ,  et  je  dis  :  le  soleil  a  été  formé  sans 
doute  pour  m'éclairer ,  puisque  je  sens  qu'il  m'é- 
claire. Dieu  a  produit  la  terre  pour  me  porter  et 
pour  me  nourrir  ,  puisque  je  vois  qu'elle  me  porte  en 
effet  ,  et  qu'elle  me  nourrit.  Il  seroit  inutile  de  pous- 
ser plus  loin  cette  induction;  mais  il  ne  l'est  pas  de 
remarquer  que  je  ne  m'expose  pas  plus  à  tomber  dans 
l'erreur  quand  je  fais  un  raisonnement  semblable  sur 
ce  qui  regarde  mon  ame. 

Tout  ce  que  Dieu  opère  en  elle  et  par  elle  ,  tout  ce 
qu'il  lui  donne  la  faculté  de  faire,  soit  au  dedans, 
et  ,  pour  parler  ainsi ,  d'elle  -  même  à  elle  -  même  , 
soit  au  dehors,  et  à  l'égard  des  êlres  qui  lui  sont 
semblables,  m'annonce  l'intention  et  les  desseins 
de  son  auteur,  par  les  propriétés  dont  il  l'a  pour- 
vue, et  par  l'usage  qu'elle  en  fait  ou  qu'elle  en  peut 
faire ,  pour  exercer  tous  les  actes  ou  toutes  les 
fonctions  dont  il  a  bien  voulu  la  rendre  capable.  Je 
connois  ,  premièrement,  qu'il  a  eu  en  vue  que  je  me 
servisse  de  tous  les  biens  dont  il  m'a  mis  réellement 
en  possession  :  mais  je  ne  m'arrête  pas  là  ;  et  por- 
tant encore  plus  loin  la  juste  conséquence  que  je 
tire  de  ses  bienfaits  ,  je  comprends,  en  second  lieu, 
qu*il  ne  les  répand  sur  moi ,  qu'alin  que  je  m'en 
serve  le  mieux  qu'il  m'est  possible.  Ainsi,  non-seu- 
lement il  veut  (jue  je  connoisse  le  vrai  ,  puisqu'il 
m'a  donné  un  esprit  capable  de  le  connoître  ;  non- 
seulement  il  veut  que  j'aime  le  bien  ou  ce  qui  est 
véritablement  bon  pour  moi  ,  puisqu'il  m'a  donne 
un  cœur  qui  y  tend  naturellement  ;  mais  son  inten- 
tion est  que  je  fasse  tous  les  efl'orts  nécessaires  pour 
découvrir  clairement  et  pleinement  la  vérité  ,  pour 
saisir  sûrement  et  constamment  ce  qui  peut  faire 
mon  bonheur;  de  même  qu'il  m'a  donne  des  yeux 
non-seulement  pour  voir,  mais  pour  bien  voir,  et 
des  oreilles  non-seulement  pour  entendre,  mais  pour 
bien  entendre  :  principe  simple,  fécond  ,  universel, 
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que  je  dois  appliquer  également  à  toutes  les  opéra- 
tions de  mon  corps  et  de  mon  ame. 

Je  conclus  donc  de  toutes  ces  réflexions  que  l'ide'e 
de  Dieu,  toujours  présente  à  un  esprit  attentif,  et 
les  traits  de  sa  volonté  qu'il  a  gravés  dans  la  struc- 
ture ,  dans  les  propriétés  et  dans  les  rapports  de  ses 
ouvrages,  renferment  ce  que  j'ai  appelé  la  révéla- 
tion naturelle  ,  par  laquelle  Dieu  me  fait  connoître 
ses  vues  ,  ses  desseins  ,  ses  fins  médiates  ou  im- 
médiates ,  qui  sont  comme  l'esprit  ,  la  raison ,  la 
loi  de  la  nature  ;  loi  qui  a  deux  caractères  essentiels 
que  je  ne  saurois  remarquer  trop  exactement: 

I/un  ,  est  la  certitude  de  cette  loi ,  qui  est  telle 
quil  n'est  pas  possible  à  une  ame  vraiment  raison- 
nable de  la  révoquer  en  doute,  comme  il  est  facile 
de  s'en  convaincre  par  les  exemples  dont  je  viens  de 
me  servir  pour  expliquer  les  voies  par  lesquelles  nous 
pouvons  la  connoître. 

L'autre,  est  la  manifoslation,  et.  si  je  puism'expri- 
mcr  ainsi  ,  la  publicité  ou  la  notoriété  de  la  même 
loi;  je  veux  dire  (]uef  comme  toute  loi  ddit  itre 
connue  de  ceux  qui  y  sont  soumis,  sans  quoi  ils  ne 
seroient  pas  obligés  da  la  suivre.  Dieu  a  voulu  que 
ces  régies  éternelles,  sur  l'uj-age  que  l'on  doit  faire 
de  ses  facultés,  fussent  non  -  seulement  comprises 
d  une  manière  évidente,  dans  l'idée  qu'il  nous  donne 
de  son  être;  mais  annoncées,  déclarées,  publiées  par 
nos  facultés  mêmes,  par  les  fins  les  plus  sensibles  aux- 
quelles elles  sont  destinées,  par  les  conséquences  di- 
rectes et  immédiates  que  la  raison  humaine  est  tou- 
jours en  état  d'en  tirer  :  en  sorte  que  Thomme  ne  pût 
rentrer  au  dedans  de  lui  et  jeter  un  regard  attentif 
sur  ce  qu'il  y  aperçoit ,  soit  par  voie  de  lumière 
ou  par  voie  de  sentiment,  sans  y  reconnoître  le  but 
auquel  Dieu  veut  qu'il  tende  continuellement,  et  le 
chemin  même  par  lequel  il  doit  y  parvenir. 

Il  est  temps  maintenant  de  faire  l'application  de 
de  ces  vérités  au  problème  que  j'ai  a  résoudre,  et 
d'examiner  s'il  ne  résulte  pas,  soit  de  l'idée  que  j'ai 
de  Dieu  ,  suit  de  la  manière  dont  il  a  formé  et  dont 
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îl  gouverne  les  liommes  ,  qu'aimer  mes  semblablt-s, 
c'est  suivre  l'impression,  le  vœu,  la  deslinatioii  de  la 
nature,  c'est-à-dire,  de  son  auteur,  et  par  con.sé- 
quenl  qu'il  m'est  naturel  de  les  aimer,  selon  la  pre- 
mière notion  que  j'ai  attachée  à  ce  terme,  vivre  se- 
lon le  nature. 

Je  commence  par  consulter  l'idée  de  la  divinité, 
et  je  conçois  aisément,  par  cette  idée  même,  comme 
je  l'ai  fait  voir  dans  ma  septième  méditation,  qu'il 
est  essentiel  à  l'Etre  infiniment  parfait,  d'imprimer 
le  caractère  de  sa  perfection  sur  tous  ses  ouvrages  , 
selon  la  mesure  que  sa  sagesse  leur  a  marquée,  et 
de  vouloir  qu'ils  portent  avec  leur  auteur  des  traits 
de  ressemblance. 

Toute  la  question  se  réduit  donc  à  savoir  si  Dieu 
aime  tous  les  hommes,  et  comment  il  les  aime  ;  car,  si 
je  puis  parvenir  à  connoître  ces  deux  sortes  de  choses, 
il  sera  évident  que ,  comme  Dieu  veut  que  je  suive 
le  modèle  de  sa  perfection  inlinie,  et  que  j'en  ex- 
prime les  traits  qui  peuvent  convenir  à  la  médiocrité 
de  mon  être,  il  veut  aussi  que  j'aime  tous  les  hommes 
et  de  la  même   manière  qu'il  les  aime. 

Ai  -  je  donc  besoin  d'un  grand  effort  d'attention 
pour  m'assurer  du  premier  point  .^  Demander  si  Dieu 
aime  mes  semblables,  c'est  demander  si  Dieu  m'aime. 
Moi  qui  fais  cette  question  ,  suis  -  je  autre  chose 
qu'un  homme?  Ai -je  quelque  distinction  naturelle 
qui  m'élève  au-dessus  de  mes  semblables  du  côté 
du  corps  ou  du  côté  de  l'esprit?  Tout  homme  ,  con- 
sidéré dans  Tordre  de  la  nature,  n'a  rien  aux  veux 
de  son  auteur  qui  puisse  le  rendre  plus  digne  d'amour 
ou  de  haine  qu'un  autre  homme.  Nous  sortons  tous 
égaux  des  mains  du  créateur  ;  une  essence  commune 
nous  donne  les  mêmes  droits  ou  nous  en  exclut , 
et  il  faut  nécessairement  que  Dieu  n'aime  ni  moi  ni 
aucun  homme ,  ou  qu'il  les  aime  tous  aussi  bien 
que  moi ,  en  n'y  regardant  que  cette  nature  à  laquelle 
nous  participons  tous  également.  Or,  je  ne  saurois 
douter  que  Dieu  ne  m'aime  quand  je  pense  à  tous 
les  biens  que  j'en  reçois,  comme  je  m'en  suis  plei- 
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nement  convaincu  dans  ma  septième  médilalion.  Donc , 
il  ne  m'est  plus  permis  de  douter  que  Dieu  n'aime 
ceux  à  qui  il  a  donné  la  même  essence  et  les  mêmes 
biens  naturels. 

En  effet,  et  je  n'aurois  besoin  que  de  cette  seule 
réflexion  pour  démontrer  cette  vérité:  aimer,  c'est 
vouloir;  comme  vouloir,  c'est  aimer.  Or,  Dieu  a  voulu 
tous  les  hommes,  si  je  puis  parler  ainsi,  puisqu'il 
les  a  tous  créés  ,  et  que  sa  volonté  seule  donne  l'être 
à  tout  ce  qu'il  veut  :  donc,  Dieu  les  a  tous  aimés; 
mais  il  ne  cesse  point  de  les  créer,  puisque  la  con-  j 
servation  n'est  qu'une  création  continuée  et  succès-  ! 
sive  :  donc.  Dieu  ne  cesse  point  aussi  de  les  aimer. 

Me  demandera-t-on  comment  il  est  possible  que 
Dieu  aime  autre  chose  que  lui-même  ,  ou  comment 
en  n'aimant  que  lui-même  ,  il  ne  laisse  pas  d'aimer 
véritablement  ses  ouvrages?  Mais  c'est  une  question 
que  je  crois  avoir  assez  éclaircie  dans  ma  septième 
méditalion,  pour  n'avoir  rien  à  répéter  ici  sur  ce 
sujet;  et,  d'ailleurs ,  il  me  sufïit  de  considérer  atten- 
tivement ridée  de  l'Etre  infiniment  parfait,  pour  com- 
prendre qu'un  de  ses  caractères  essentiels,  est  de  trou- 
ver sa  félicité  en  soi-même,  et  de  faire  celle  des  autres 
êtres,  sans  augmenter  la  sienne.  Quiconque  aspire 
à  se  rendre  heureux  en  aimant  un  autre  objet ,  montre 
par  là  même  qu'il  ne  l'est  pas  ,  et  par  conséquent 
qu'il  est  imparfait  ;  mais  celui  qui ,  ne  pouvant  croître 
en  bonheur,  ne  tend  qu'a  augmenter  celui  des  autres, 
fait  voir  qu'il  est  aussi  souverainement  parfait  que 
souverainement  heureux ,  et  nous  fait  sentir  en  même 
temps  comment  il  peut  nous  donner  des  marcjues 
d'un  amour  réel,  sans  avoir  jamais  besoin  d'aimer 
autre  chose  que  lui-même. 

Non-seulement  Dieu  aime  tous  les  hommes,  mais  je 
conçois  encore  qu'il  ne  les  hait  jamais,  suivant  la  no- 
tion précise  que  nous  attachons  au  terme  de  haine, 
c'est-à-dire,  qu'il  ne  peut  vouloir  leur  faire  du 
mal  dans  l'intention  de  faire  du  bien.  11  les  punit,  à 
la  vérité  ,  lorsque  l'ordre  le  deuiande,  parce  (ju'il  se 
complaît  dans  cet  ordre,  (jui   lait  une  partie   de   sa 
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perfection;  mais  il  les  punit  sans  aucun  sentiment  (le 
haine  ou  de  vengeance  ,  dont  le  véritable  caractère  est 
de  se  complaire  dans  Ja  peine  qu'elle  fait  souffrir  à 
ceux  qui  en  S!)nt  l'i^bjet  ;  caraclèro  qui  résiste  ma- 
nifestement à  Tidëe  de  Dieu  -,  puisque  nous  trouve- 
rions même  qu'il  seroit  indigne  d'un  juge,  qui  n'est 
qu'un  homme  ,  de  jouir  avec  plaisir  de  la  vue  d'un 
supplice  qu'il  auroit  ordonné  par  une  juste  sévérité'. 

Dieu  aime  donc  tous  les  hommes ,  et  il  est  inca- 
pable d'en  haïr  aucun.  C'est  une  première  vérité 
que  je  ne  peux  jamais  révoquer  en  doute  •  mais , 
comment  les  aime-t-il  1  C'est  un  second  point  qui 
peut  être  plus  long  ,  mais  non  pas  plus  difficile  à 
expliquer. 

L'idée  même  que  j'ai  de  Dieu,  me  montre  évi- 
demment les  principaux  caractères  de  son  amour 
pour  les  hommes;  et _,  comme  je  sais  qu'il  est  la  bonté 
par  essence,  l'ordre  par  essence,  l'éternité  par  es- 
sence, le  souverain  bien  par  essence,  dont  la  parti- 
cipation peut  seule  nous  rendre  pleinement  heureux, 
je  conclus  de  ces  notions  ,  toutes  également  ren- 
fermées dans  celle  de  la  divinité  ,  que  l'amour  de 
Dieu  pour  nous,  qui  sommes  du  nombre  de  ses  créa- 
tures raisonnables,  est  un  amour  gratuit,  un  amour 
bienfaisant,  un  amour  conforme  à  l'ordre,  un  amour 
constant  et  perpéluel,  enfin,  un  amour  qui  tend  à 
l'union  ,  ou  dont  l'objet  est  de  nous  unir  a  lui ,  pour 
nous  faire  jouir  de  ce  bien  immense  qui  est  lui- 
même, 

Je  dis,  premièrement ,  que  la  gratuitéen  est  un  carac- 
tère essentiel,  ou,  pour  parler  encore  plus  correctement, 
je  dis  que  son  amour  est  le  seul  qui  soit  véritable- 
ment gratuit.  Tout  être  borné  cherche  t<:u jours  dans 
ce  qu'il  aime,  un  bonheur  ou  un  plaisir  qui  lui 
manque;  et_,  comme  c'est  l'attrait  de  ce  plaisir  qui 
excite  son  affection  ,  un  amour  absolument  désinté- 
resé,  qui  porte  le  détachement  jusqu'à  exclure  le  plai- 
sir d'aimer  ou  d'être  aimé ,  et  même  le  désir  de 
.notre  propre  perfection  est  une  chimère  inventée 
par  des  théologiens  qui  ne  l'étoient  guère  et  encore 
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moins  plillosopLes ,  trompés  par  une  fausse  idée  de 
la  perfection^  ils  ont  fait  consisler  celle  dont  l'homme 
mortel  peut  être  capable  ,  dans  la  suppression  ou 
dans  l'extinction  plutôt  que  dans  l'ordre  ou  la  règle 
de  ses  désirs  ,  et  ils  n'ont  pas  vu  qu'au  contraire 
la  perfection  de  tout  être  limité  ,  qui  est  encore  dans 
la  voie  et  non  pas  dans  le  terme ,  consiste  en  partie 
à  désirer  ce  qui  lui  manque,  parce  que  le  désir  même 
d'être  parfait  est  une  perfection  commeiicée  ,  et  le 
seul  moyen  d'arriver  à  la  perfection  consommée.  Il 
n'appartient  qu'à  celui  qui  la  possède  dans  sa  plé- 
nitude,  de  n'avoir  aucun  désir,  parce  qu'il  n'a  au- 
cun besoin  ;  et  ce  caractère  étant  incommunicable 
à  la  créature,  l'amour  de  Dieu  ,  pour  les  êtres  qu'il 
a  formés  ,  est  le  seul  amour  véritablement  gratuit 
que  nous  puissions  concevoir  ;  amour  fécond  pour 
nous,  mais  stérile  pour  lui,  puisque,  dans  le  com- 
merce qu'il  veut  bien  avoir  avec  l'homme,  il  donne 
tout  et  ne  reçoit  rien ,  pendant  que  l'homme  ne 
donne  rien  et  reçoit  tout. 

2.°  Comme  il  n'y  a  que  Dieu  qui  soit  la  bonté 
par  essence,  et  qui  mérite  le  nom  de  bon ,  son  amour 
n'est  pas  moins  le  seul  amour  bienfaisant  que  le  seul 
amour  gratuit.  Je  ne  parle  pas  assez  dignement  de 
l'Être  suprême.  Quand  je  dis  qu'il  est  le  souverain 
bien  ,  je  dois  ajouter  qu'il  est  l'unique  bien  ou  l'uni- 
que auteur  de  tous  les  biens  ;  c'est  lui  qui  a  créé 
en  moi  tout  ce  que  je  suis  ,  et  pour  moi  tout  ce 
que  je  peux  posséder;  ou  ,  pour  développer  encore 
plus  cette  pensée  ,  en  remontant  au  premier  prin- 
cipe ,  nul  bien  ne  mérite  ce  nom  par  rapport  à  moi , 
comme  je  l'ai  dit  ailleurs,  qu'autant  que  j'en  jouis 
par  ce  sentiment  agréable,  qui  en  est  le  caractère. 
ÎVÎais  c*est  Dieu  seul  qui  forme  en  moi  ce  sentiment 
à  l'occasion  de(juelque  objet  que  ce  puisse  être:  donc, 
il  est  la  cause  directe  et  immédiate  de  tout  ce  qui 
est,  ou  de  tout  ce  ([ui  me  paroît  un  bien.  L  amour 
qu'un  autre  être  peut  avoir  pour  moi ,  seroit  inutile 
et  impuissant,  si  un  amour  véritablement  eflicace, 
qui  est  celui  de  Dieu   même,  n'opéroit  en  moi  le 
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senllment  de  plaisir  que  cet  être  borné  veut  y  exci- 
tci".  Quelle  liaison,  en  elFct,  quelle  conse'quence  nalu- 
relie  puis-je  apercevoir  entre  les  volontés  d'un  tel 
cLre  et  les  modifications  de  mon  ame?  Gomment  agi- 
roit-il  sur  moi  ;  et  par  la  même  raison,  comment 
agirois-je  sur  lui,  et  que  deviendroient  les  désirs 
de  deux  êtres  si  indépendans  l'un  de  l'autre ,  sans 
le  concours  ou  plutôt  sans  l'opération  de  cette  vo- 
lonté d'un  ordre  supérieur  qui  peut  seule  les  accom- 
plir ?  Dieu  n'est  donc  pas  seulement  un  être  bienfai- 
sant ;  mais  je  dois  dire  que  Dieu  est  tout  bien  ou 
même  tout  amour,  puisque  c'est  lui  seul  qui  rend  tout 
autre  amour  agréable  ou  utile  pour  moi  :  en  sorte  que 
c'est  lui  seul  que  je  dois  aimer  véritablement  dans 
tout  ce  qui  me  paroît  aimable,  puisque  c'est  lui  seul 
qui  m'en  donne  le  sentiment. 

3.0  Si  l'amour  de  Dieu  est  le  seul  amour  gratuit, 
le  seul  amour  bienfaisant ,  il  n'est  pas  moins  le  seul 
amour  entièrement  conforme  à  l'ordre  ,  qui ,  étant 
l'essence  même  de  la  Divinité,  est  inséparable  de  son 
amour. 

-  Or  ,  en  quoi  puis  -  je  faire  consister  cet  ordre  ,  si 
ce  n'est  dans  le  rapport  qui  est  entre  la  volonté  ou 
l'amour  de  Dieu  et  les  idées  primitives  ou  originales 
de  tous  les  êtres  ;  idées  qui ,  représentant  les  divers 
degrés  de  bonté  ou  de  perfection  qu'il  a  plu  à  Dieu 
.de  leur  distribuer,  sont  la  juste  et  constante  mesure 
de  son  amour.  L'ordre ,  qui  l'accompagne  toujours  , 
n'est  donc  autre  chose  que  l'accord  parfait  de  la  con- 
noissance ,  de  la  volonté  et  de  l'action  ,  qui ,  dans 
•Dieu  ,  n'est  que  l'acte  même  de  sa  volonté.  La  notion 
,que  je  me  forme  ainsi  de  cet  ordre,  est  nécessai- 
rement renfermée  dans  ce  que  je  puis  concevoir  de 
.la  perfection  divine,  parce  qu'il  appartient,  sans  doute/ 
à  l'Elre  infiniment  parfait,  de  connoître  tout  ce  qui 
est  et  tout  ce  qui  peut  être  ,  de  le  voir  tel  qu'il  est , 
de  l'aimer  selon  qu'il  le  voit  ,  et  de  le  conduire  , 
selon  qu'il  l'aime. 

Je  n'aperçois  ,   a  la  vérité  ,  qu'une  légère  partie 
D'Jguesseau.   Tome  XIV.  3i 
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d'un  ordre  aussi  incompréhensible  ,  en  son  entier  , 
que  Dieu  même  ;  mais, il  ne  de'daigne  pas  de  m'en 
découvrir  au  moins  quelques  régies,  qu'il  a  rendues 
si  évidentes  ,  que  leur  éclat  ne  me  permet  pas  d'en 
douter. 

Je  conçois ,  en  premier  lieu ,  que  ,  par  une  suite 
nécessaire  de  l'idée  générale  que  j^ai  conçue  de  cet 
ordre  ,  Dieu  aime  également  tous  les  élres  égaux  , 
et  ,  par  conséquent  ,  tous  les  hommes  ,  considérés 
dans  cette  égalité  de  nature  où  il  les  a  créés  :  c'est 
ï'égalité  même  de  son  amour  qui  les  a  rendus  égaux 
dans  tout  ce  qui  est  essentiel  à  leur  être  ;  et  cette 
égalité  ne  pouvant  changer  de  la  part  de  l'Etre  im- 
muable ,  il  s'ensuit  que  si  elle  ne  change  pas,  de  la 
■part  des  hommes ,  par  le  pouvoir  qu'ils  ont  d'aug- 
menter ou  de  diminuer  leur  perfection  naturelle  , 
Dieu  Continuera  toujours  de  les  aimer  également. 

Je  comprends ,  en  second  lieu ,  et  par  la  même 
raison,  que  Dieu  aime  inégalement  les  êtres  inégaux, 
soit  qu'ils  soient  tels  par  leur  nature ,  dont  l'inégalité 
montre  celle  de  l'amour  divin  à  leur  égard ,  ou  qu'ils 
3e  soient  devenus  par  un  usage  inégal  de  leurs  fa- 
cultés égales  en  elles  -  mêmes.  Ainsi ,  à  une  égalité 
absolue  et  arithmétique  ,  qui  ne  peut  plus  avoir  lieu 
en  ce  cas ,  suc;  ède  une  égalité  proporlionnclle  oa 
géomélrique,  qui  convient  alors  uniquement  à  l'Etre 
parfait  ,  parce  qu'il  est  aussi  coniorme  à  l'ordre , 
d'aimer  inégalement  ceux  qui  ont  une  bonté  inégale  , 
que  d'aimer  également  ceux  qui  ont  un  égal  degré 
de  bonté. 

Je  remarque,  en  troisième  lieu  ,  que  ,  dans  cette 
inégalité  ,  aussi  bien  ordonnée  que  l'égalité  même  , 
.Dieu  conserve  encore  un  degré  d'amour  pour  ceux 
qui  ont  le  plus  abusé  de  ses  dons.  Il  leur  reste  , 
dans  cet  état  même  ,  une  partie  de  ce  que  Dieu  leur 
a  donné.  La  nature  est  défigurée  en  eux  ;  mais  elle 
n'est  pas  éteinte  :  ils  ont  au  moins  la  capacité  ,  ren- 
fermée dans  leur  essence  ,  de  faire  un  meilleur  usage 
de  leur  liberté  j  et ,  quelque  médiocre  que  soit  ce 
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degré  de  bonté  ,  qui  ne  leur  est  pas  ôté,  comme  il 
est  l'efl'et  de  l'amour  divin  ,  il  ne  cesse  pas  aussi 
d'en  être  l'objet. 

Je  reconnois,  en  dernier  lieu,  que  ,  s'il  est  possible 
que  Dieu  préfère  aucun  être  particulier  à  un  autre 
être  .entièrement  é^al  au  premier,  il  Test  encore  plus, 
.si  l'on  peut  compter  des  degrés  dans  l'impossible  , 
qu'entre  plusieurs  êtres  égaux,  Dieu  ait  plus  d'égard 
aux  intérêts  d'un  seul  ,  qu'aux  avantages  de  tous. 
Je  conçois  ,  au  contraire  ,  qu'il  veut  tellement  le 
bien  d'un  seul ,  qu'il  ne  veut  pas  moins  le  bien  de 
tous  :  comme  ,  réciproquement ,  il  veut  le  bonheur 
de  tous  ,  sans  cesser  de  vouloir  aussi  le  bonheur 
d'un  seul. 

La  beauté  de  cette  règle  jjie  suffit,  pour  en  dé- 
montrer la  vérité.  Je  dois  attribuer  à  Dieu  tout  ce 
qui  porte  un  caraclère  évident  de  perfection.  Je  dois 
en  exclure  tout  ce  qui  est  une  marque  aussi  évi- 
dente d'imperfection  ;  mais  ,  d'un  côté  ,  il  est  très- 
parfait  de  tendre  au  bien  de  tous  ;  de  l'autre',  il 
seroit  très-imparfait  que  Tavantage  d'un  seul  devînt 
]a  perte  de  plusieurs,  quoique  tous  égaux  devant 
Dieu  ^  ou  que  le  bonheur  du  plus  grand  nombre  ne 
pût  s'accomplir  que  par  le  malheur  d'un  seul.  Donc  , 
l'un  convient  essentiellement  à  Dieu  ;  donc  ,  l'autre 
répugne  aussi  essentiellement  à  sa  nature.  Donc,  le 
bien  particulier  et  le  bien  général  ne  sont  jamais 
opposés  l'un  à  l'autre  ,  dans  les  vues  du  créateur j  et 
son  amour  y  conduiroit  également  tous  les  hommes  , 
s'ils  étoient  lidèles  à  s'y  conformer. 

L'homme  ,  a  la  vérité  ,  est  souvent  obligé  de  pren* 
dre  parti  entre  deux  biens  qu'il  ne  peut  procurer  en 
même  temps  ;  et  il  le  prend  d'une  manière  conforme 
à  la  droite  raison  ,  lorsqu'il  fait  céder  Finlérèt  d'un 
seul,  à  l'intérêt  commun  de  tous,  ou  du  plus  grand 
nombre.  Mais,  s'il  montre  sa  sagesse  ,  par  cette  con- 
duite ,  comme  lorsque  entre  deux  maux  il  choisit  le 
moindre  ,  il  fait  voir  aussi  sa  foiblesse  ou  son  im- 
puissance ,  qui  ne  le  réduit  à  ce  choix  ,  que  parte 
qu'il  n'est  pas  assez  fort  pour  réunir  les  deux  biens , 

3l* 
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OU  pour  éviier  les  deux  maux  ,  enlre  lesquels  il  est 
obligé  de  se  déterminer  ;  mais  l'un  et  l'autre  étant 
également  faciles  à  celui  qui  peut  tout  ce  qu'il  veut  , 
je  ne  saurois  douter  que  l'amour  divin  ,  toujours  con- 
forme à  l'ordre ,  ne  tende ,  à  la  fois  ,  et  au  bien  com- 
mun et  au  bien  particulier  de  tous  les  êtres  qu'il  a 
créés  ^  sans  que  l'un  puisse  jamais  nuire  à  l'autre,  ou 
que  leur  concurrence  mette  des  bornes  à  la  force 
d'un  être  aussi  infuiiment  bon  qu'infiniment  puissant. 
Je  pourrois  m'étendre  beaucoup  plus  ,  sur  cette  règle 
de  l'amour  divin,  et  en  faire  une  juste  application, 
non-seidement  aux  êtres  matériels ,  mais  encore  plus 
à  ceux  qui  sont  spirituels  j  mais  ce  seroit  une  digres- 
sion qui  m'écarteroit  trop  de  mon  sujet ,  et  ce  que 
j*en  viens  de  dire ,  en  général  ,  me  paroît  si  évident, 
que  je  ne  crois  pas  avoir  besoiu  de  le  mettre  dans  ua 
plus  grand  jour. 

Pourquoi  donc,  malgré  cette  conformité  à  l'ordre, 
qui  est  essentielle  à  Tamour  divin  ,  vois-je  une  si 
grande  inégalité ,  au  moins  dans  les  effets  exté- 
rieurs et  sensibles  de  cet  amour  que  les  hommes  les 
plus  parfaits  me  paroisseiit  souvent  les  plus  malheu- 
reux :  en  sorte  que  la  prospérité ,  signe  trompeur  et 
équivoque  ,  devient  souvent  la  marque  du  vice , 
comme  l'adversité,  aussi  mal  placée  en  apparence, 
semble  t^tre  un  des  caractères  de  la  vertu  ?  D'où  vient 
que  l'intérêt  commun  est  tant  de  fois  sacrifié  à  l'in- 
térêt d'un  seul,  ou  d'un  petit  nombre  d'hommes  qui 
ne  travaillent  qu'avec  trop  de  succès,  à  se  rendre 
Jieureux  par  le  malheur  de  leurs  semblables ,  quoi- 
qu'il soit  certain  ,  par  l'idée  même  de  la  divinité  , 
<(ue  Dieu  veut  également  et  le  bien  de  tous  ,  et  le 
bien   de  chaque  homme  en  particulier. 

Je  n'entreprendrai  point  ici  de  traiter  à  fond  une 
dilïiculté  dont  les  prophètes  (i)  mêmes  ont  avoué 
que  leur  esprit  avoit  été  quelquefois   troublé;   et  je 

(i)  Mt'i  auti'in  pœni  moli  sunl  pr.des ,  pœnb.  cfflisî  siinl 
gies.fiis  meï j  (juin  zelas'i  super  iniquQS  pucern  peccatorum  vi- 
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me  réduirai ,  sur  ce  point ,  à  deux  réflexions  gé- 
nérales, qui  pourront  suffire  à  tout  esprit  attentif, 
ou  pour  rejeter  la  question  ,  ou  même  pour  la  ré- 
soudre : 

I .°  Quand  il  me  seroit  impossible  d'en  trouver  le 
dénoiiment,  que  pourrois-je  conclure  de  mon  igno- 
rance ,  ou  de  la  toiblcsse  de  mes  lumières  ,  si  ce 
n'est  que  dans  cette  matière ,  comme  dans  beau- 
coup d'autres,  il  y  a  une  vérité  claire  et  une  vérité 
obscure. 

Dieu  ne  sauroit  aimer  inéi^alement  des  êtres  entiè- 
rement égaux  ,  il  est  encore  plus  impossible  que 
Dieu  aime  davantage  celui  qui  a  le  moins  de  per- 
fection ,  ou  qu'il  aime  moins  celui  qui  est  le  plus 
parfait.  Soutenir  le  contraire,  ce  seroit  se  contredire 
dans  les  termes  mêmes ,  et  avancer  que  Dieu  aime 
inégalement  ceux  qu'il  aime  également,  puisqu'ils  ne 
peuvent  être  égaux  que  par  l'égalité  de  son  amour  ; 
ou  dire  que  Dieu  aime  moins  ce  qu'il  aime  plus  , 
ou  qu'il  aime  plus  ce  qu'il  aime  moins  ,  puisque  le 
plus  grand  degré  de  perfection  est  l'etfet  du  plus 
grand  amour  de  la  part  de  Dieu  ,  comme  le  moindre 
est  la  preuve  d'un  moindre  amour.  Prétendre  enfin 
qu'entre  plusieurs  êtres  égaux,  Dieu  puisse  être  sujet 
à  préférer  l'intérêt  d'un  seul  à  celui  de  plusieurs  ,  ou 
obligé  à  procurer  le  bien  de  plusieurs  ,  par  le  mal 
d^un  seul  ,  ce  seroit  supposer  en  Dieu  une  accepti(  n 
de  personnes  ,  ou  un  défaut  de  puissance  qui  ne 
peut  jamais  se  trouver  dans  l'Etre  souverainement 
parfait.  Voilà  la  vérité  ,  ou  les  vérités  évidentes 
que  j'aperçois  clairement  dans  cette  matière  ;  1 1  il  ne 
m'est  pas  plus  possible  d'en  douter  que  de  l'idée 
même  de  Dieu. 

La  vérité  obscure  est  celle  dont  la  connoissaiîce 
me  mettroit  en  état  de  concilier  les  premières  vé- 
rités avec  cette  distribution  inégale  des  biens  et  des 
maux  extérieurs  entre  les  hommes  ,  qui  ne  suit  poinL 
la  proportion  de  leurs  vices  ou  de  leurs  vertus  ; 
mais  le  nuage  ,  qui  couvre  à  mes  yeux  cette  vérité, 
n'obscurcit  point  les  premières;  et  je  n'éprouve  ici 
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(jue   ce   qui  m'arrive  dans  la  plupart   de   mes  con*» 
iioissances. 

J'y  avance  clairement  jusqu'à  un  certain  point , 
qui  est  comme  la  fin  de  cette  région  lumineuse  qu'on 
peut  appeler  le  pays  de  l'évidence  ;  au  -  delà ,  je 
n'aperçois  que  des  ombres,  ojl  des  ténèbres  qui  me 
sont  impénétrables  ;  mais  l'obscurité  des  vérités  qui 
y  sont  encore  cachées ,  ne  me  fait  point  douter  de 
relies  dont  j'ai  découvert  clairement  la  certitude. 
C'est  ainsi  que  les  hommes  étoient  persuadés  de 
l'existence  de  l'ancien  monde  ,  pendant  qu'ils  dispu- 
toient  encore  sur  celle  du  nouveau,  et  que  Chris- 
tophe Colomb  ne  s'avisa  point  de  douter  qu'il  y  eiit 
des  hommes  dans  les  îles  de  l'Amérique,  parce  qu'il 
ignoroit  par  quelle  route  ces  hommes,  ou  leurs  pères, 
avoient  pu  y  passer. 

Je  raisonne  donc  de  la  même  manière,  sur  ce  qui 
regarde  l'amour  de  Dieu  pour  les  hommes  :  ce  que 
j'en  ignore  ne  me  l'ait  point  perdre  ce  que  j'en 
connois.  Je  sais  de  plus  ,  et  je  le  sais  très-certaine- 
ment ,  que  ce  qui  se  dérobe  encore  à  ma  vue  ,  sur 
ce  sujet ,  ne  sauroit  être  contraire  à  ce  que  j'en  dé- 
couvre j  car  ce  qui  m'en  est  connu,  est  une  perfec- 
tion, à  laquelle  il  est  impossible  <]ue  la  conduite  de 
Dieu  soit  opposée  ;  puisque  cette  conduite,  quels 
qu'en  soient  les  motifs  ,  ne  peut  être  que  parfaite  ; 
f't  qu'il  seroit  absurde  de  dire,  qu'en  Dieu  une  per- 
iection  puisse  être  contraire  à  une  autre  perfection. 
Mon  esprit  demeure  donc  tranquille  ,  parce  qu'il 
sait  cerlainenKMit ,  s'il  ne  le  comprend  pas  encore 
clairement  ,  qiu*  le  partage  inégal  des  biens  et  des 
mau)[  de  cette  vie,  ne  sauroit  être  incompatible  avec 
cette  égalité  absolue  ou  proportionnelle  ,  qui  est  un 
caractèr'c  insépaiabh*  de  l'amour  divin. 

•j.°  Il  n'est  pas  vrai  même  (jue  je  n'entrevoie  pas 
au  moins  la  manière  de  concilier  l'inée^alité  des  effets 
extérieurs  de  cet  amour  ,  avec  son  égalité  réelle  , 
ilans  le  fond  de  sa  disposition.  Je  la  trouve  renfermée 
dans  trois  vérités,  que  je  me  contente  d'inthquor  ici  , 
parce  que  tout  esprit  raisonnable  ,  ([ui  les  méditera 
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attenlivement ,  y  trouvera  une  solution  suffisante  de 
la  difficulté  que  je  me  suis  proposée. 

Première  vérité.  Qui  sont  ceux  qui  se  plaignent 
d'être  maltrailés  j  dans  la  distribution  des  biens  et 
des  maux  sensibles  ?  Il  n'y  en  a  aucun  qui  n'ait  mé- 
rité le  traitement  dont  il  se  plaint  ,  par  l'abus  qu'il 
a  fait  de  sa  liberté;  et,  si  l'on  me  répondoit  que  les 
moins  coupables  devroient  aussi  souffrir  moins  que 
ceux  qui  le  sont  davantage  ,  et  que  ,  cependant  _,  on 
voit,  tous  les  jours  ,  le  contraire  parmi  les  hommes , 
on  me  feroit  une  objection  aussi  inutile  que  té- 
méraire. 

Je  dis  inutile  ,  parce  qu'elle  ne  sert  de  rien  à  qui- 
conque peut  la  proposer.  Que  lui  importe  de  se 
croire  moins  coupable  ,  s'il  l'est  toujours  assez  pour 
justifiçr  ,  à  son  égard  ,  la  providence  qu'il  accuse  ? 
Eu  seroit-il  plus  heureux,  quand  ceux  qu'il  lui  plaît 
de  regarder  comme  plus  criminels,  seroient  plus  mal- 
heureux qu'ils  ne  le  sont  ?j 

Et  j'ajoute  téméraire ,  parce  que ,  faire  cette  ob- 
jection ,  c'est  vouloir  entrer  en  jugement  avecrfîieù  , 
pour  lui  demander  compte  non  pas  du  mal  qu'il 
nous  fait ,  mais  de  celui  qu'il  ne  fait  pas  à  Bos_sem- 
blables  ;  en  sorte  que ,  ne  pouvant  nous  plaindre 
qu'il  soit  injuste  à  notre  égard,  nous  oserions  lui 
faire  un  crime  de  son  indulgence  pour  d'autres  cou- 
pables ;  indulgence  dont  nous  ignorons  les  motifs  et 
la  fin. 

Seconde  vérité.  Ces  biens  ou  ces  maux  extérieurs, 
qui  sont  la  seule  matière  de  nos  plaintes  ,  sont  -  ce 
des  véritables  biens  ou  des  véritables  maux  ?  Les 
philosophes,  païens  mêmes,  et  surtout  les  stoïcieus , 
ne  les  ont-ils  pas  mis  au  nombre  des  choses  indiffé- 
rentes ,  qui  ne  deviennent  bonnes  ou  mauvaises  , 
utiles  ou  nuisibles  pour  nous ,  que  par  la  manière  de 
nous  en  servir,  et  qui,  n'ayant  point,  à  proprement 
parler,  ce  qu'on  peut  nommer  une  bonté  de  fin  , 
ont  également  une  bonté  de  moyen  ,  puisqu'elles 
peuvent  contribuer  également  à  notre  perfection, 
unique  source  de  notre  bonheur ,  et  que  ,   souvent 
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lucme  ,  ce  qui  nous  paroiL  un  mal ,  nous  y  conduit 
plus  sûrement  que  ce  qui  porte  le  nom  de  bien. 
Le  plus  ou  le  moins  de  Fun  ou  de  l'autre  ,  ne 
nous  fait  donc  voir  aucune  inégalité  de  la  part  de 
Dieu  ;  il  nous  en  montre  seulement  "luie  très-grande 
de  la  part  de  l'homme  ,  dans  l'usage  des  moyens  , 
qui ,  quoique  diïïerens  ,  peuvent  le  conduire  à  la 
même  fin. 

Troisième  vérité.  Quelle  est  la  durée  de  ces  biens 
ou  de  ces  maux  ,  si  inégalement  partagés  ?  Quelque 
longue  qu'on  la  suppose,  elle  est  au  moins  aussi 
courte  que  noire  vie,  c'est-à-dire,  qu'un  instant, 
et  moins  qu'un  instant ,  par  rapport  à  l'éternité. 

Nous  la  devinons  cette  éternité ,  pour  me  servir 
ici  d'une  expression  de  Socrate,  si  nous  ne  la  com- 
prenons pas  parfaitement.  Un  sentiment  intérieur 
nous  apprend  que  notre  ame  n'ayant  en  elle-même 
aucune  cause  de  destruction,  est  destinée  à  une  vie 
immortelle.  Il  n'est  presque  aucune  nation  qui  ne  se 
promette  un  état  plus  heureux  après  la  morl.  Le 
vœu  commun  de  tous  les  hommes  en  renferme  une 
espèce  de  présage,  et  la  fable  même  est  d^accord  sur 
ce  point  avee  la  vérité.  Or,  si  nous  suivons  exactement 
l'idée  que  nous  avons  de  la  Divinité,  pouvons-nous 
douter  qu'une  ame  d'unie»  trempe  assez  forte  pour 
faire  servir  ses  disgrâces  à  sa  perfection ,  et  pour 
îeadre  à  la  vertu  par  la  douleur,  ne  trouve  auprès 
d'un  Dieu  infiniment  parfait  le  dédommagement  in- 
fini et  éternel  d'une  peine  finie  et  passagère  :  en  sorte 
que  ceux  qui  ont  paru  pour  un  temps  les  moins 
i'.imés  de  Dieu,  se  trouvent  dans  l'éternité  eeux  (jui 
auront  élé   les  plus  grands  objets  de  son  amour? 

Pourquoi  d.:uc  ne  dirions-nous  pas  avec  Sénèque 
nue  si  le  ehemin  de  la  verlu  est  souvent  rude  et  semé 
d'épines,  c'est  parce  que  Dieu,  qui  met  l'homme  de 
bien  au  nombre  de  ses  cnfans,  est  nn  père  sévère, 
mais  magnifique  dans  ses  récompenses  ,  qui  veut  le 
mettre  en  état  de  h  s  mériter  par  une  éducation  dure 
et  rigoureuse  ?  Il  ne  lui  prodigue  donc  point  les 
délices,  et  il  ne  le  regarde  pas  comme  un  ami  de 
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plaisir  :  il  l'exerce,  il  l'éprouve,  il  l'endurcit,  en  un 
mot  il  se  le  prépare  :  Bonum  virum  in  deliciis  non 
habet  :  experilur ,  iiulurat,  sibi  illum  prœparat  (i). 

Au  reste ^  je  n'ai  pas  même  besoin  de  regarder 
cette  vérité  comme  clairement  démontrée;  il  me  suffît 
qu'elle  ne  renferme  rien  d'impossible,  et  qu'elle  se 
présente  même  à  l'esprit  de  ceux  qui,  comme  Se- 
nèqne,  ne  pouvoient  consulter  sur  ce  point  que  les 
seules  lumières  de  la  raison  ,  pour  me  mettre  en 
droit  d'en  conclure  que  le  partage  inégal  des  biens 
et  des  maux  présens  n'a  rien  en  soi  dont  on  puisse  se 
servir,  pour  combattre  ou  pour  révoquer  en  doute, 
ou  l'égalité  de  l'amour  divin  pour  tous  les  bommes, 
ou  cette  volonté  générale,  qui  tend  en  même  temps 
et  au  bien  d'un  seul  et  au  bien  de  tous.  Achevons 
d'expli(|uer  les  deux  derniers  caractères  du  même 
amour,  il  sera  aisé  de  le  faire  en  beaucoup  moins 
lie  paroles. 

3.''  Cet  amour  gratuit,  bienfaisant,  toujours  con- 
forme à  l'ordre,  est  l'amour  d'un  être  immuable, 
et  par  conséquent  un  amour  éternel ,  si  l'homme 
est  fidèle  à  y  répondre.  J'en  trouve  un  gage  certain 
et  une  preuve  anticipée  dans  la  continuité  des  biens 
que  Dieu  se  plaît  à  répandre  sur  moi.  11  n'est  aucun 
moment  de  ma  vie  où,  sans  parler  de  tout  le  reste, 
je  n'aie  la  satisfaction  de  seailir  que  j'existe,  que 
j'ai  une  ame  et  un  corps  que  je  ne  me  suis  pas  don- 
nés ,  et  dont  toutes  les  actions  ou  tous  les  mouve- 
mens  nourrissent  en  moi  une  secrète  complaisance 
dans  la  force,  dans  la  beauté,  dans  l'excellence 'de 
mon  être  ;  et ,  si  l'habitude  diminue  pour  moi  la 
douceur  sensible  de  cette  conscience  intime  qui  ne 
me  manque  jamais,  je  n'ai,  pour  la  bien  comprendre, 
([u'à  réfléchir  sur  ce  que  je  soulFre  lorsque  j'en  perds 
nue  partie,  et  à  juger  par  la  privation  des  avantages 
de  la  possession. 

4-'^  Enlin,  je  ne  crains  point  d'ajouter  que  l'amour 
de  Dieu  pour  les  hommes  est  un  amour  d'union  qui 

(i)  Senec. ,  de  Pro'^id, ,  lib.  i  ^  r,  t. 
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tend  à  ne  faire  de  toutes  les  créatures  intelligentes 
que  comme  un  seul  tout  avec  Dieu:  caractère  si  fé- 
cond en  conséquences,  que  j'aurois  pu  en  déduire 
faciiement  tous  les  autres;  caraclère  dont  la  certitude 
se  prouve  évidemment  par  le  seul  principe  que  Dieu 
veut  rendre  heureux  tous  ceux  qu'il  a  créés  capables 
de  l'être.  Mais  toute  sa  puissance  ne  sauroit  les  y 
faire  parvenir ,  s'il  ne  les  unit  intimement  à  la  pléni- 
tude de  tous  les  biens  en  les  unissant  à  lui-même. 
Ce  n'est  tlonc  point  l'Etre  infiniment  parfait  qui  s'a- 
baisse par  là  jusqu'au  néant  de  la  créature,  c'est 
au  contraire  ce  néant  même  qui ,  par  l'effet  le  plu» 
admirable  de  i'amour  divin,  s'élève  jusqu'à  la  par- 
ticipation de  l'Etre  infiniment  parfait;  ainsi  ,  et  la 
supériorité  de  cet  Être,  et  la  dépendance  de  l'homme 
éclatent  dans  cette  union  même ,  bien  loin  d  y  être 
obscurcies.  Dieu  m'unit  à  lui,  non  pour  augraenier 
sa  félicité,  mais  pour  faire  la  mienne.  En  un  mot, 
c'est  pour  son  bonheur  que  l'homme  veut  être  uni 
à  Dieu  :  c'est  pour  le  bonheur  de  l'homme  que  Dieu 
veut  bien  s'unir   à  lui. 

Reprenons  à  présent  la  suite  des  vérités  qui  résul- 
tent de  tout  ce  que  je  viens  de  dire  sur  l'amour  divin. 
Dieu  veut  (|uc  je  lui  ressemble  ;  c'est  le  seul 
moyen  qui  puisse  me  conduire  à  ma  perfection  et 
à  mon  bonheur. 

Dieu  aime  tous  les  hommes  ;  il  ne  les  auroit  ja- 
mais créés  s'il  ne  les  avoit  pas  aimés;  et  il  ne  les  con- 
serveroit  pas  s'il  no  continuoit  pas  do  les  aimer. 

Enfin,  Dieu  les  aime  par  un  amour  dont  les  prin- 
cipaux caractères  sont  d'être  uniquement  gratuits  , 
uni([uement  bicnfaisans,  essenliellement  conformes  à 
l'ordre  étcvnel  par  sa  nature,  et  tendant  toujours  k 
s'unir   ceux  qui  en  sont  l'objet. 

Plus  je  médite  sérieusement  ces  vérités  ,  plus  j*ai 
le  plaisir  de  sentir  tjue  la  solution  du  problème  qui 
m'occupe  à  présent  tout  entier  ,  n'en  est  qu'une  con- 
séquence nécessaire;  cl,  pour  m'en  convaincre,  je 
n'ai  besoin  que  de  ce  raisonnement  simple,  dont 
toutes  les  parties  ont  déjà  été  prouvées  séparément ,^ 
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quoique  j'eusse  pu  les  regarder  comme  évidentes  par 
elles-mêmes. 

Vivre  selon  la  nature,  et  par  conséquent  faire  ce 
qui  est  naturel  à  l'homme,  c'est  la  même  chose  que 
vivre  selon  l'esprit,,  selon  le  vœu  ,  selon  la  destina- 
tion de  la  nature,  qui  ne  signifie  ici  que  l'auteur  de 
la  nature  j  en  sorte  que  vivre  selon  l'esprit  de  la  na- 
ture^ c'est  vivre  selon  les  desseins  et  la  volonté  de 
Dieu. 

Mais,  d'un  côté,  il  est  évident  que  Dieu  veut  que  je 
lui  ressemble,  et  de  l'autre,  il  ne  l'est  pas  moins  que 
Dieu   aime  tous  les  hommes. 

Donc,  il  est  vrai  non-seulement  que  je  dois  aimer 
tous  les  hommes,  mais  qu'il  m'est  naturel  de  les 
aimer,  puisqu'cn  les  aimant  je  ne  fais  que  suivre  ce 
que  j'ai  appelé  le  vœu  ou  l'esprit  de  la  nature. 

Arrclons-nous  encore  un  moment  à  réfléchir  sur 
cette  vérité ,  pour  la  comprendre  dans  toute  son 
étendue. 

Dieu  s'aime  lui-même  en  aimant  ses  créatures j 
donc,  il  m'est  aussi  naturel  de  m^aimer  moi-même  en 
aimant  les  autres  hommes;  ou,  pour  parler  encore 
plus  clairement ,  l'amour  que  j'ai  pour  eux  est  une 
suite  naturelle  de  celui  que  j'ai  pour  moi.  Je 
m'explique. 

Dieu  s'aime  dans  ses  ouvrages  ,  parce  qu'ils  por- 
tent le  caractère  de  ses  différentes  perfections.  Je  ne 
puis ,  à  la  vérité ,  m'aimcr  par  la  même  raison  en 
aimant  mes  semblables.  Ils  ne  tiennent  de  moi  ni 
leur  être,  ni  les  propriétés  qui  j  sont  attachées  :  mais 
ils  peuvent  au  moins  me  devoir  en  partie  ce  qui  con- 
tribue à  leur  perfection  et  à  leur  bonheur  par  le 
pouvoir  que  Dieu  me  donne  d'agir  sur  leur  ame  et 
d'y  exciter  des  dispositions  propres  à  les  rendre  plus 
parfaits  ou  plus  heureux;  donc,  pour  imiter  l'amour 
de  Dieu  ,  autant  qu'il  m'est  possible,  et  m'ai  mer  rai- 
sonnablement m  aimant  les  autres,  je  dois  aimer  le 
plaisir  de  leur  faire  du  bien;  plaisir  qui  est  en  effet 
une  preuve  de  la  perfection  de  mon  être  ,  et  par 
lequel  une  foible  créature  participe  en  quelque   ma- 
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nière  à  la  nature  du  créateur  y  dont  la  complaisance 
dans  ses  ouvrages  est  une  suite  de  celle  qu'il  a  en 
lui-même  :  mais  ,  quand  j^agis  par  ce  principe,  je  ne 
fais  que  vivre  selon  cette  volonté  suprême  qui  est 
l'ame  de  la  nature^  donc,  encore  une  fois,  il  m'est 
naturel  d'imiter  ainsi  TEtrc  parfait  et  par  conséquent 
d*aimcr  tous  les  liomraes. 

Non-seulement  Dieu  les  aime  tous ,  mais  il  est 
incapable  de  les  haïr  dans  le  sens  que  j'ai  expliqué  ; 
donc ,  il  est  aussi  contraire  à  ma  nature  d'avoir  pour 
eux  cette  espèce  de  haine  qui  tend  à  leur  faire  du 
mal  par  le  seul  désir  de  me  faire  du  bieu  ;  et  s'il  y 
en  a  une  qui  convienne  à  mon  être  ,  elle  ne  peut 
consister  que  dans  une  improbation,  ou  dans  une 
aversion  raisonnable  qui  tend,  suivant  l'exemple  de 
Dieu,  à  réprimer  ou  à  punir  le  vice  sans  haïr  l'homme 
vicieux  :  aversion  si  peu  contraire  au  véritable  amour, 
qu'elle  donne  des  preuves  de  sa  bonté  à  ceux  mêmes 
qui  en  sont  l'objet,  par  les  elï'orts  qu'elle  fait,  soit 
pour  les  empêcher  de  se  nuire  à  eux-mêmes  ou  à 
leurs  pareils,  soit  pour  les  porter  par  la  crainte  des 
peines  à  ce  qu'ils  devroient  faire  par  le  seul  désir 
de  leur  perfection. 

Allons  plus  loin  :  vivre  selon  la  nature  ou  selon 
l'intention  de  son  auteur,  ce  n'est  pas  seulement 
aimer  ceux  qu'il  aime ,  c'est  encore  les  aimer  de  la 
même  manière  qu'il  les  aime  ;  et  par  conséf^iuent  mon 
amour  pour  mes  semblables  doit  avoir  les  mêmes 
caractères  que  l'amour  divin. 

Donc,  e'il  ne  peut  être  entièrement  gratuit,  il 
doit  au  moins  être  aussi  désintéressé  que  l'imper- 
fection de  mon  être  me  le  permet.  Je  ne  puis,  il  est 
vrai ,  me  détacher  tellement  de  tout  intérêt  propre, 
que  je  ne  désire  toujours  dcme  rendre  heureux  enfai- 
sant  le  bonheur  des  autres  ;  mais  je  puis  vouloir  l'être  , 
ou  par  la  possession  des  biens  extérieurs  que  j'attends 
d'eux ,  ou  seulement  par  l'attrait  de  ce  plaisir  plus 
pur,  (jue  je  goûte  lorstjue  je  fais  du  lùen  à  ceux 
mêmes  de  qui  je  n'ci^père  aucun  retour  ,  ou  sans  pen- 
ser actuellement  à  ce  retour. 
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La  raison  ne  condamne  pas  absolument  le  premier 
motif,  qui  n'a  rien  de  contraire  à  ma  nature  toujours 
attentive  à  ajouter  de  nouveaux  biens  à  ceux  qu'elle 
possède  :  mais  la  raison  me  fait  sentir  aussi  qu'en  ce 
cas  mon  amour  est  bien  éloigné  de  son  modèle ,  puis- 
que Dieu  donne  tout  h  ceux   qu'il  aime,  sans  pou- 
voir jamais  rien  recevoir  d'eux.  Je  conçois  même 
que   mon   affection  devient   non-seulement  impar- 
faite,   mais  peu    digne    de  moi,   quand   je    n'aime 
les  autres  hommes  que  par  le  seul  attrait  du  bien 
qu'ils  me  peuvent  faire  ;  aussi ,  les  esprits  les  moins 
éclaiie's  l'appellent-ils  un  amour  mercenaire,  qui  dé- 
génère dans  une  espèce  de  commerce,  semblable  à  ce 
contrat  que  les  jurisconsulles  romains  appcloient  do 
ut  des ,  et   qu'ils  distiuguoient  avec  soin  de  la  véri- 
table donation,  ouvrage  de  la  pure  bienveillance  du 
donateur.  Mon  amour  ne  porte   donc  vraiment    le 
caractère   dé   l'amour  divin  ,  que  lorsque  devenant 
aussi  gratuit  qu'il  le  peut  être,  il  se  nourrit  du  plai- 
sir attaché  à  l'exercice  même  de  la  bienveillance^  et 
qu'il  me  rend  heureux  par   la  seule  satisfaction  de 
faire  des  heureux.  Mais,  plus  il   approche  de  celte 
perfection,  plus   il  devient   conforme  à  ma  nature, 
parce  qu'il  suit  plus  exactement  l'intention  de  son 
auteur  qui  veut  que  je  devienne  semblable  à  lui. 

Un  second  caractère  de  l'amour  divin  est  d'être 
souverainement  bienfaisant,  ou  même  d'être  le  seul 
amour  qui  mérite  véritablement  ce  nom. 

Donc,  si  le  mien  ne  peut  atteindre  parfaitement 
à  ce  caractère ,  il  lui  est  naturel  au  moins  d& l'imiter 
autant  qu'il  le  peut,  en  répandant  sur  mes  semblables 
tous  les  biens  qui  sont  en  mon  pouvoir. 

Disons  la  même  chose  du  troisième  caractère  de  Ta- 
mour  divin.  Je  ne  fais,  en  effet ,  que  suivre  la  nature^ 
et  par  conséquent  j'agis  naturellement,  quand  je  tra- 
vaille à  rendre  mon  amour ,  pour  les  autres  hommes  , 
conforme  à  cet  ordre  qui  dirige  toutes  les  opéra- 
lions    de   l'amour   divin. 

Ainsi ,  les  aimer  avec  une  égalité  absolue  ou  pro- 
portionnée au  degré  de  bonté  que  je  connois  en  eux  .; 
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Ainsi,  conserver  encore  un  degré  d'amour  pour 
ceux  mêmes  qui  ont  le  plus  abusé  ,  à  mon  égard,  de 
leurs  facultés  naturelles,  parce  qu'ils  conservent 
encore  quelque  chose  de  bon  dans  la  capacité  qu*ils 
ont  de  se  corriger  :  respecter  en  eux  ce  reste  pré- 
cieux de  l'ouvrage  du  créateur  ,  et  aimer  toujours 
l'humanité ,  si  je  ne  puis  aimer  les  défauts  que 
l'homme  y  a  mêlés  , 

Ainsi,  tendre  toujours  ,  autant  qu'il  m'est  possible, 
au  bien  commun  et  au  bien  particulier  de  mes  sem- 
blables :  ne  préférer  jamais  l'intérêt  d'un  seul  à  celui 
de  tous;  et  ne  céder  même  qu'avec  regret  à  l'im- 
perfection humaine  qui  me  force  souvent  à  sacrifier 
le  bien  d'un  seul  à  celui  de  tous  ou  du  plus  grand 
nombre,  ce  sont  autant  de  sentiraens  qui  me  sont 
également  naturels ,  puisqu'en  les  suivant ,  je  ne  fais 
que  me  conformer  au  vœu  de  la  nature  ;ou  ,  ce  qui 
est  la  même  chose  ,  à  l'ordre  de  mon  auteur  dont  la 
volonté  est  ma  règle,  et  dont  la  conduite  est  mon 
modèle  ; 

Donc,  pour  retracer  toujours  ce  modèle,  comme 
l'amour  de  Dieu  pour  les  hommes  est  un  amour  éter- 
nel ,  celui  (pie  j'ai  pour  eux  sera  au  moins  un  amour 
continuel  j  et  il  renfermera  même  comme  un  carac- 
tère d'éternité  ,  par  le  désir  d'être  uni  pour  toujours 
avec  mes  semblables  dans  la  possession  du  bien 
suprême  ;  donc ,  ce  sera  encore  par  ce  désir  que  mon 
amour  exprimera  plus  parfaitement  son  original  ;  je 
veux  dire  que,  comme  le  dernier  caiaclère  de  l'amour 
divin  est  de  tendre  à  l'union,  ou  de  vouloir  que  tous 
les  êtres  iulcUigcns,  réunis  à  leur  principe,  y  trou- 
vent leur  souveraine  béatitude,  le  caractère  essentiel 
de  mon  amour  pour  les  autres  hommes,  sera  aussi 
d'aspirer  à  être  uni  avec  eux  an  premier  Etre  :  et'puis- 
que  je  suis  naturellement  destiné  à  n'être  qu'un  avec 
eux  dans  le  terme,  je  me  garderai  bien  de  vouloir 
ne  relie  pas  dans  la  roule;  parce  que,  si  mon  bon- 
heur éternel  doit  consister  dans  Funlon,  il  est  im- 
possible ({Lie  je  n'f'prouve  pas  au  moins  un  malheur 
passager   dans  Ja  division. 
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Il  me  suffit  donc  de  bien  méditer  cette  vérité'  ; 
pour  y  trouver  la  preuve ,  ou  plutôt  une  des  preuves 
de  ces  deux  grandes  règles  qui  renferment  tous  les 
devoirs  de  la  morale  à  l'égard  de  mes  semblables  : 

L'une,  que  je  ne  dois  jamais  faire  aux  autres  ce 
que  je  né  voudrois  pas  qu'ils  lissent  à   mon  égard  ; 

L'autre,  que  je  dois  faire  pour  eux,  selon  la  me- 
sure de  mon  pouvoir,  tout  ce  que  je  désire  qu'ils 
fassent  pour  mm. 

Car ,  s'il  est  vrai  que  je  ne  doive  «tre  qu'un  avec 
eux;  si  leur  bonheur,  suivant  l'ordre  de  la  nature, 
ou  plutôt  de  son  auteur ,  fait  une  partie  ée  ma  féli- 
cité, je  me  nuis  à  moi-même  lorsque  J€  leur  nuis  • 
et  au  contraire,  je  travaille  j)our  moi  en  travaillant 
pour  eux ,  parce  qu'eu  leur  nuisant ,  je  dimiraue  la 
perfection  et  le  bonheur  d'un  tout  ,  dont  je  suis  une 
portion;  au  lieu  qu'en  travaillant  pour  eux,  je 
contribue  à  rendre  ce  même  tout  plus  parfait  et  plus 
heureux. 

Le  raisonnement  que  je  fais  sur  moi  quand  je  m« 
compare  avec  eux ,  ils  doivent  le  faire  aussi  de  leur 
part  lorsqu'ils  se  comparent  avec  moi;  et,  par  con- 
séquent, il  est  également  vrai  des  deux  cotés  que  nous 
ne  pouvons  ni  raisonner  ni  agir  selon  l'esprit  de  la 
nature  ,  sans  convenir  réciproquement  des  deux 
règles  générales  «que  je  viens  d'expliquer,  et  qui  ne 
sont  qu'une  suite  nécessaire  du  dernier  caractère  de 
l'amour  divin  ,  source  et  modèle  du  mie«. 

Mais  toutes  ces  pensées  >ne  cooisisteiit  point  dans 
des  idées  recherchées  ou  tirées  de  bien  loin ,  que  je 
ne  puisse  apercevoir  qu'en  sortant,  pour  ainsi  dire, 
de  moi-même.  Je  les  trouve  toutes  daes  le  fond  de 
mon  être;  et  je  n'ai  pour  les  découvrir  qu'à  étudier 
ma  propre  nature  considérée  par  rapport  à  la  volonté 
claire  et  évidente  de  son  créateur.  Toutes  les  propo- 
sitions dont  je  tire  ces  conséquences,  sont  autant 
d'axiomes  également  inconlestablcs.  Dieu  ne  peut 
rendre  heureux  que  ceux  qu'il  aime  :  Dieu  ne  peut 
aimer  que  ceux  qui  lui  ressemblent.  Je  ne  lui  res- 
semble point  SI  je  n'aime  ses  créatures,  surtout  celles 
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qui  me  sont  semblables ,  et  si  je  ne  les  aime  comme 
il  les  aime  lui-mrme.  Donc  ,  puisqu'il  veut  me  rendre 
heureux,  et  qu'il  ne  le  veut  qu'autant  que  je  lui 
ressemble  ;  il  veut  que  je  les  aime  comme  lui  :  mais 
sa  volonté  est  l'aine,  l'esprit,  la  loi  de  la  nature; 
et  vivre  selon  l'ame  ,  l'esprit,  la  loi  de  la  nature,  c'est 
vivre  selon  la  nature  :  or  ,  vivre  selon  la  nature,  c'est 
faire  ce  qui  m'est  véritablement  naturel.  Donc,  il 
ni*est  naturel  d'aimer  les  autres  hommes  ,  et  de  la 
même  manière  que  Dieu  les  aime.  Donc ,  le  problème 
que  j'examine  est  pleinement  résolu;  et  je  ne  sais  si 
toute  la  géométrie  peut  m'ofirir  une  démonstration 
plus  évidente  :  on  ne  peut  la  combattre  qu'en'.sou- 
tenant  ou  qu'il  n'y  a  point  de  Dieu  ,  ou  que  je  ne  le 
connois  pas  quand  je  le  conçois  comme  un  Etre  infi- 
niment parfait;  ou  que  l'idée  de  la  perfection  infinie 
ne  renferme  pas  tous  [es  caractères  que  j'ai  attribués  à 
l'amour  divin ,  ou  que  cet  amour  n'est  pas  mon  modèle , 
et  que  je  puis  être  parlait  et  heureux  sans  l'imiter  ; 
ou  qu'il  n'est  pas  naturel  à  un  Être  intelligent  d'agir 
selon  que  l'exige  sa  nature,  ou  ce  qui  est  la  même 
chose,  selon  la  volonté  et  les  desseins  de  sou  auteur  : 
en  un  mot,  qu'il  n'est  pas  naturel  à  un  être  de  vivre 
suivant  sa  nature;  mais  toutes  ces  propositions,  de 
quelque  manière  qu'on  les  énonce,  sont  si  évidem- 
ment absurdes  qu'il  en  résulte  un  autre  genre  de  dé- 
monstration ,  je  veux  dire  celui  dont  les  géomètres 
se  servent  contre  ceux  qui  osent  nier  des  vérités  si 
simples  et  si  claires  par  elles-mêmes,  qu'elles  ne 
peuvent  être  prouvées. 

Mais  ,  comme  je  l'ai  dit  d'abord,  ce  n'est  pas  seu- 
lement dans  ridée  de  Dieu  que  je  découvre  cet 
ordre,  cet  esprit,  cetlc  destination  de  la  nalure,  à 
laquelle  je  me  conCorme  en  aimant  mes  semblables., 
et  qui  m'a  donné  lieu  d'en  conclure  ({u'il  m'est  pa- 
lurel  de  les  aimer.  J'aperçois  encore  d'autres  traits 
de  celte  volonté  divine  dans  les  propriétés,  dans  la 
stucture  de  ses  ouvrages,  et  dans  la  manière  dont  il 
h^s  gouverne,  ou  dont  il  agll  sur  eux  et  par  eux.  G  est 
donc  des  elléts  sensibles  de  la  volonté  de  Dieu,   que 
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je  tire  une  seconde  espèce  de  preuve  ,  qui  sera  du 
nombre  de  celles  que  l'e'cole  appelle  à  posteriori ^ 
preuve  qui  s'accordera  parfaitement  avec  la  première, 
que  j'ai  empruntée  de  l'idée  même  do  Dieu,  par  une 
de  ces  démonstrations  que  la  même  écoJe  nomme 
à  priori. 

Passons  donc  à  présent  de  l'ouvrier  à  l'ouvrage , 
et  clierclions  dans  la  peinture  que  j'ai  faite  de  l'élat 
où  Dieu  a  mis  l'homme  par  rapport  à  ses  semblables, 
les  premiers  fundemens  de  cette  affection  mutuelle 
par    laquelle  il  a  voulu  les  unir. 

Sans  répéter  ici  ce  que  j'ai  dit  sur  ce  sujet  ,  j'en 
tire  seulement  une  suite  de  propositions  évidentes 
<pn  me  conduiront  par  degrés  à  une  nouvelle  ma- 
nière de  résoudre  le  problème ,  dont  j'ai  déjà  trouvé 
le  dénoùment  par  une  autre  voie. 

i."  Dieu  veut^  sans  doute,  que  l'homme  naisse  et 
que  l'homme  vive  dans  cet  état  de  foiblesse  et  d'in- 
digence pour  l'esprit  et  pour  le  corps,  dont  j'ai  fait 
une  triste,  mais  fidèle  description,  puisque  c'est  ainsi 
que  l'homme  naît  et  que  l'homme  vit. 

2.°  Dieu  veut  que  cette  foibîesse  ne  soit  pas  sans 
appui ,  et  que  cette  indigence  ne  soit  pas  sans  res^ 
source  puisqu'il  fait  trouver  l'un  et  l'autre  à  l'homme 
par  le  moyen  de  ses  seuiblables. 

3.°  Dieu  assujettit  également  tous  les  hommes  à 
ces  deux  situations.  T(!us  éprouvent  des  besoins,  tous 
n'en  reçoivent  le  soulagement  que  par  le  secours 
d'une  main  étrangère;  il  n'en  est  aucun  qui  puisse  se 
passer  entièrement  de  ce  secours.  Bien  loin  que  la 
naissance,  les  dignités,  les  richesses  affranchissent  de 
la  loi  générale  ceux  qui  ont  ces  avantages  ,  ce  sont, 
au  contraire,  les  plus  nobles,  les  plus  élevés,  les 
plus  riches ,  qui  ,  en  multipliant  leurs  désirs,  mul- 
tiplient encore  plus  leurs  besoins  ,  et  qui  augmen- 
tent par  là  la  dépendance  où  ils  sont  des  autres 
hommes. 

4-''  Je  ne  saurois  concevoir  que ,  selon  l'ordre  et 
les  desseins  de  Dieu,  l'homme  doive  mettre  sa  con- 
fiance dans  la  force  ou  dans  la  fraude  pour  suppléer 
D'Jguesseau.   Tome  XIP^,  32 
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à  ce  qui  lui  manque,  JNon-seuîement  l'idée  que 
j'ai  de  la  perfecîion  divine  et  les  caractères  e'videns 
de  l'amour  que  Dieu  a  pour  les  hommes  ,  me  font 
rejelter  ne'cessalrement  cette  pensée  ;  mais  l'expé- 
rience me  montre  que  ces  deux  voies  sont  ou  inutiles, 
ou  même  malheureuses  pour  1  homme  j  que  s'il  y 
gagne  dans  quelque  occasion  particulière,  il  y  perd 
dans  le  corps  entier  de  sa  vie,  parce  qu'elles  retom- 
bent tôt  ou  tard  sur  celui  qui  les  emploie  ,  et  ne 
servent  à  la  fin  qu'à  le  rendre  plus  misérable. 

5.°  La  même  expérience  m'apprend  que  ces  appuis 
de  ma  foiblesse  et  ces  supplémens  de  mon  indigence, 
qui  me  sont  si  nécessaires  ,  deviennent  le  prix  de 
ma  bienveillance  pour  ceux  dont  je  puis  les  atten- 
dre :  bienveillance  qui  ,  suivant  l'idée  que  j^en  ai 
conçue,  consiste  plus  dans  la  bonté  des  actions  que 
dans  la  tendresse  des  scntimens  ,  cl  dans  des  ser- 
vices réels  plutôt  que  dans  un  goût  personnel.  Je 
ne  saarois  douter  que  Dieu  ne  le  veuille  ainsi.  Car 
je  vois  qu'en  elfet ,  le  seul  m(jyen  solide  et  durable 
dont  je  puisse  me  servir ,  pour  obtenir  des  hommes 
les  biens  que  je  désire  d'en  recevoir  ,  est  de  leur 
communi{[uer  ceux  ([u'ils  attendent  de  moi  ;  et  je 
peux  ajouter  ici,  comme  dans  ma  troi.sième  proposi- 
tion ;  que  je  ne  connois  dans  le  monde  aucun  état, 
aucune  condition,  aucun  genre  de  vie,  où  l'homme 
ne  soit  obligé  de  prendre  cette  voie.  Que  devicudroit 
le  plus  grand  roi  de  la  terre ,  s'il  étoit  réduit  à  ne 
se  faire  obéir  que  par  la  seule  force  de  son  corps, 
ou  par  la  seule  subtilité  de  son  esprit,  sans  pouvoir 
y  joindre  l'appas  des  bienfaits  qu'on  désire  d'obtenir 
de  lui?  Trouveroit-il  des  ministres  de  sa  violence  ou 
de  sa  fraude ,  s'il  étoit  obligé  de  commencer  par 
exercer  l'une  ou  l'autre  sur  chacun  de  ceux  qu'il 
veut  employer  à  cet  usage  ,  et  si  leur  amour-propre, 
animé  par  la  vue  du  bien  ([ui  est  entre  ses  mains,  ne 
les  rendoit  dociles  à  ses  volonlés  et  capables  par  là  de 
répandre  la  terreur  dans  l'esprit  des  autres  ,  ou  de 
les  surjirendre  [)ar  leur  industrie  pour  les  réduire 
à  liaire  ce  qui  lui  plait^  c'est  donc  ialléction,  ou  du 
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moins  le  désir  du  bien  ,  qui  est  le  premier  mobile 
ou  le  plus  puissant  ressort  du  gouvernement.  C'est 
par  là  qu'il  laut  que  l'autorité  la  plus  despotique 
commence  à  se  faire  respecter  ,  et  donne ,  pour  ainsi 
dire  ,  le  premier  branle  à  ce  mouvement ,  qui  passe 
de  degrés  en  degrés  jusqu'à  ceux  qui  sonl  les  plus 
éloignés  du  souverain.  ' 

Réunissons  à  présent  toutes  ces  propositions  ,  et 
vojons  quelle  en  est  la  conséquence. 

Si  Dieu  veut  que  l'homme  naisse  et  qu'il  vive 
dans  la  Ibibiesse  et  dans  l'indigence;  s'il  veut  que 
l'une  et  l'autre  ne  soient  pas  sans  ressource  ,  et  que' 
l'homme  puisse  trouver  cette  ressource  dans  le  se-' 
cours  de  sessen)blables;  s'il  veut,  enfin,  que  l'homme 
l'obtienne  non  par  la  force  ni  par  la  fraude,  mais 
par  la  bienveillance  des  autres  hommes  excités  à  lui- 
faire  du  bien  par  celui  qu'ils  en  reçoivent  ;  si:  ces 
vérités  s'appliquent  également  à  toutes  leurs  condi- 
tions et  à  celles  des  rois  mêmes  ,  que  me  resle-t-îl 
à  en  conclure,  si  ce  n'est  que,  pour  se  conformer  à 
la  volonté  de  Dieu ,  il  faut  que  tous  ]es  hommes  ne 
cherchent  à  s(!Utenir  leur  foiblesse  ,  ou  à  remplir  leur 
indigence  naturelle,  qu'en  méritant,  par  les  effets 
de  leur  affection  pour  leurs  semblables,  d'en  obtenir 
l'appui  ou  le  secours  dont  ils  ont  besoin  ? 

Mais  Dieu  ,  fjui  est  la  vérité  même,  ne  peut  vou- 
loir la  fausseté,  la  dissimulation,  le  déguisement,  en 
un  mot ,  tout  ce  qui  ne  seroit  qu'un  dehor.s  trom- 
peur ,  et  qui  cacheroit  une  haine  réelle  sous  une- 
alléciion  apparente. 

D  ne,  si  Dieu  veut  les  effets  d'un  amour  mutuel 
entre  les  hommes  ,  il  veut  encore  plus  la  cause  de 
ces  effets,  je  veux  dire  cet  amour  même,  yans  lequel 
les  marques  extérieures  de  la  bienveillance  ne  sau- 
roient  être   ni  soliiles  ni  durables. 

Donc,  Dieu  veut  que  tous  les  hommes  s'aiment 
réciprtxjuemcnl  ;  mais  agir  selon  la  volonté  de  D.eu  , 
c'est  agir  ^elon  le  mouvement  de  la  nature;  el ,  pour 
dire  la  même  chose  en  d'autres  termes,  c'est  vivre 
selon  la  nature ,  et  vivre  selon  la  nature  ,   c'est  ce 

32  * 
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qui  est  naliirel  à  tout   être  ;  il   est  donc   naturel  ù 
riiorarae  d'aimer  ses  semblables. 

Mais  je  n'ai  pas  seulement  étudié  la  condition  et 
l'élat  de  l'homme  en  général  ;  j\ii  encore  examiné 
la  manière  dont  Dieu  le  gouverne,  ou  ce  que  Dieu 
fait  en  lui,  par  lui  et  pour  lui,  dans  le  commerce 
qui  le  lie  avec  Jes  autres  hommes  ;  et  j'ai  remarqué , 
avec  soin  ,  que  ce  qui  forme  ou  qui  entretient  prin- 
cipalement ce  commerce  est  le  pouvoir  réciproque 
que  nous  avons  d'exciter  les  uns  dans  les  autres  des 
senlimcns  agréables,  qui  nous  paroissent  un  bien; 
ou  des  sentimens  pénibles  que  nous  regardons  comme 
un  mal  :  pouvoir  qui  s'exerce  tantôt  par  la  parole , 
tantôt  par  l'éci-iture,  ou  par  d'autres  signes  sembla- 
bles, et  tantôt  par  des  actions  plus  marquées  ou  plus 
sensibles  ;  mais  qui  se  terminent  toutes,  comme  je  l'ai 
dit  plus  d'une  fois,  par  nous  afiéctcr  d'une  manière 
qui  est  tantôt  agréable  et  tantôt  désagréable.  Quelle 
conséquence  cependant,  ou  quelle  liaison  nécessaire 
puis-je  découvrir  entre  la  parole  ou  Faction  d\\n 
autre  homme  et  les  modifications  ou  les  alTcctioni 
démon  ame? 

Ma  raison  ,  comme  je  l'ai  aussi  observé  ,  n'y 
en  aperçoit  aucune  ,  et  je  rne  suis  pleinement  con- 
vaincu qu'il  n'y  a  que  l'Etre  tout  -  puissant  qui 
agisse  vérilablement  en  nous  à  l'occasion  de  nos  vo- 
lontés  réciproques,  et  des  mouvemens  qui  les  suivent 
dans  notre  corps  :  volontés  ou  mouvemens  qui  se- 
roient  stériles  et  ineiïicaces,  si  Dieu  ne  leur  prêtoit 
sa  main  toute-puissante ,  par  une  opération  toujours 
piéte  à  seconder  nos  désirs.  C'est  donc  lui  qui  est  le 
lien  et  comme  le  médiateur  universel  de  tout  le  com- 
merce qui  est  entre  les  hommes;  c'est  par  lui  seul 
qu'ils  ont  en  quelque  sorte  le  pouvoir  de  se  rendre 
réciproquement  heureux  ou  mallieureux;  heiireuK  , 
par  le  plaisir  :  mallioureux  ,  par  la  douleur  qu'ils 
se  font   sentir  mutuellement. 

Si  je  médite  à  présent  sur  les  conséquences  d'une 
vérité  si  certaine,  j'y  découvrirai  aisément  une  nou- 
velle lumière ,  qui  me  manifeste  encore  cette  volonté 
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générale  de  Dieu,  que  j'ai  appelée  l'esprit  ou  l'aniG 
de  la  nature  ,  et  qui  n'éclate  pas  moins  dans  la  ma- 
nière dont  il  agit  sur  les  hommes  à  l'occasion  de 
leurs  désirs  réciproques ,  que  dans  l'état  de  loiblesse 
et  d'indigence  où  il  les  a  tous  créés. 

Je  me  demande  donc  d'abord  à  moi-même  si  je 
puis  croire  que  des  êtres  si  favorisés  de  Dieu  qu'ils 
n^ont  qu'à  vouloir,  pour  ainsi  dire,  et  que  c'est  Dieu 
même  qui  se  charge  d'exécuter  tout  ce  qu^iis  ont 
voulu  ,  n'aient  reçu  une  si  grande  prérogative  que 
pour  se  nuire  à  eux-mêmes  et  aux  autres  hommes. 

Je  dis  à  eux-mêmes  j  car,  puisque  la  violence  ou 
la  fraude  retombe  tôt  ou  tard  sur  leur  auteur  ,  si 
je  me  sers ,  pour  l'une  ou  pour  l'autre ,  de  l'opération 
toute-puissante  de  Dieu  qui  se  prête  à  mes  volon- 
tés ,  je  travaille  véritablement  contre  moi,  et  j'use, 
pour  mon  malheur,  de  ce  que  Dieu  ne  peut  m'a- 
voir  accordé  que  pour  ma  félicité  et  par  un  eilet  de 
son  amour. 

Ma  raison  peut-elle  concevoir  plus  aisément  que 
Dieu  exauce  et  accomplisse  si  promplement  mes 
souhaits  dans  Iç  commerce  que  j'ai  avec  mes  sem- 
blables, et  qu'il  n'agisse  sur  eux  comme  je  le  désire, 
que  pour  me  donner  un  moyen  prompt  et  facile 
de  leur  faire  du  mal?  N'opère-t-il  pas  aussi  en  leur 
faveur  tout  ce  qu'il  opère  pour  moi  ?  et  si  je  les 
considère  tous  tels  qu'ils  sont  sortis  de  ses  mains  , 
puis-je  douter  qu'ils  n'aient  tous  aulant  de  droit  sur 
moi  que  je  puis  en  avoir  sur  eux? 

Qu'a~t-il  donc  prétendu  faire  par  celte  opération 
également  prompte  à  servir  des  êtres  agaux?  A-t-il 
voulu  les  rendre  tous  également  malheureux  ,  ou  tons 
également  heureux  les  uns  par  les  aulres?  La  pre- 
mière supposition  est  absurde  et  résiste  manifeste-" 
ment  à  Tidée  d'un  Dieu  souverainement  bon  ,  qui 
n'a  créé  tous  les  êtres  que  par  un  effet  de  son 
amour  ,  et  qui  veut  leur  donner  le  bonheur  dont 
ils  sont  capables  par  leur  nature.  La  seconde  sup- 
position est  donc  non-seulement  la  plus  vraisemblable-, 
mais  elle  porte  le  caractère  d'une  vérité  évidente,  parce 
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qu'elle  est  une  suite  nécessaire  de  cette  égalité  de 
l'ainour  divin  pour  des  êtres  égaux,  que  j'ai  expliquée 
ailleurs.  Donc,  il  m'est  impossible  de  présumer,  que 
ce  pouvoir  d'agir  sur  l'ame  de  mes  semblables,  lequel 
devient  eflicace  par  l'opération  de  Dieu  même ,  m'ait 
été  donné  pour  une  autre  fin  que  pour  me  mettre 
en  état  de  contribuer  à  leur  bonheur  ,  comme  le 
même  pouvoir  leur  est  accordé  pour  concourir  au 
mien. 

Appliquons  ce  principe  aux  différentes  manières 
d'exercer  un  pouvoir  si  remarquable. 

Puis-je  penser  un  seul  moment ,  que  celui  qui , 
pour  former,  par  la  parole,  une  liaison  étroite  entre 
les  hommes  ,  réveille  lui-même  dans  leur  ame  les 
pensées  ou  les  sentiraens  qui  y  naissent  à  l'occa- 
sion des  sons  dont  leurs  oreilles  sont  l'rappées ,  ne 
fasse  cette  espèce  de  miracle  continuel  que  pour 
mettre  les  hommes  plus  en  état  de  se  nuire  réci- 
proquement ? 

Dieu  peut-il  avoir  voulu  que  la  parole,  au  lieu 
d'être  l'expression  simple  de  Ja  vérité,  ne  fut  qu'un 
signe  trompeur  et  infidèle,  dont  l'usage  i'ut  de  rendre 
la  fauss(Hc  pkis  commune  et  moins  reconnoissable  ? 
ou  qu'il  devînt  le  canal  ordinaire  de  la  fraude,  de 
la  calomnie,  de  la  trahison  et  de  tous  autres  maux, 
qui  sont  des  suites  de  l'abus  que  les  hommes  font 
de  la  parole?  En  un  mot,  ce  talent  qui  les  met  si 
fort  au-dessus  du  reste  des  animaux,  ne  sera-t-il , 
dans  les  vues  du  créateur,  qu'une  distinction  funeste, 
qui  les  réduira  à  un  état  plus  fâcheux  que  les  êtres 
qui  en  sont  privés  ;  et  Dieu  _,  qui  communique  une 
partie  de  ses  perléclions  à  ses  créatures  suivant  les 
degrés  de  son  amour  pour  elles  ,  n'aura-t-il  plus 
aimé  les  hommes  ,  qui  sont  les  plus  parfaits  de  ses 
ouvrai^cs  visibles  ,  que  pour  leur  donner  lieu  de  se 
rendre  plus  dignes  de  son  aversion  ,  en  abusant  par 
la  haine,  d'une  faculté  qui  devoit  être  le  lien  et 
comme  l'interprète  de  leur  amour? 

Ce  que  je    dis  de  la  parole  ,    je  peux  l'appliquer 
également  à  l'écriture,  et  eu  général  à  toutes   les 
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actions  par  lesquelles   un  homme    fait  quelque  im- 
pression sur  un  autre   liommc. 

Parce  qu'un  sentiment  douloureux  s'excite  dans 
l'ame  de  celui  que  je  frappe  ,  m'imaginerai-je  que 
quand  Dieu  veut  bien  remuer  lui-même  mon  Lras, 
suivant  les  luis  ge'nurales  qu'il  a  établies,  et  former 
dans  mon  ennemi  le  sentiment  qu'il  a  du  coup  que 
je  lui  porte,  il  veut  que  son  ojjéralion  efficace  me 
serve  à  satisfaire  ma  haine ,  ou  à  suivre  au  hasard 
le  mouvement  de  quelque  autre  passion. 

Parce  que  plusieurs  corps  et  souvent  même  plu- 
sieurs esprits  sont  plus  forts  qu'un  seul  ,  dirai-je 
qu'il  est  conforme  aux  idées  et  à  la  sagesse  de  l'Etre 
souverainement  parfait  ,  que  plusieurs  hommes  se 
réunissent  pour  en  accabler  un  seul  qui  ne  leur  fait 
aucun  mal,  et  qui  ne  leur  déplaît  cjue  parce  t}u'ils 
veulent  s'approprier  ce  qu'il  possède  ,  ou  le  forcer 
à  devenir  l'esclave  ou  l'instrument  de  leur  cupidité? 

Si  toules  ces  conséijuenees  sont  éi^alement  absur- 
des ,  si  el.es  répugnent  évidemment  à  la  notion  la 
plus  simple  (|ue  je  puisse  me  former  de  la  perfection 
divine  ,  je  ne  saiirois  donc  m'empecher  de  recon- 
noître, ,  que,  hjrsque  Dieu  prête  son  secours  aux 
hommes  pour  agir  les  uns  sur  les  autres  ,  ou  plutôt 
lorsque  lui-même  veut  bien  agir  pour  eux,  sa  vo- 
lonté est  qu'ils  usent  de  son  action  ,  non  pour  se 
nuire  mutuellement  et  se  rendre  également  malheu- 
reux ,  mais  pour  contribuer  réciproquement  à  leur 
perfection  et  à  leur  bonheur  :  ce  qui  renferme  toules 
les  vues  et  tous  les  effets  d'un  véritable  amour. 

Comment  pourrois-je  même  douter  de  la  volonté 
de  Dieu  sur  ce  point?  Je  l'ai  déjà  dit  ailleurs  :  je 
dois  affirmer  de  l'Etre  infiniment  parfait  tout  ce  qui 
me  paroît  évidemment  renfermé  dans  l'idée  de  la 
plus  haute  perfection  :  je  dois  en  nier  ou  en  exclure 
tout  ce  qui  est  aussi  évidejnment  contraire  à  cette  idée. 
Mais,  pour  commencer  par  le  dernier ,  rien  ne  seroit 
plus  imparfait  que  d'opérer  continuellement  des 
miracles  en  faveur  d'une  créature  ,  dans  la  vue  de 
la  mettre  aux  mains  avec  ses  semblables,  et  d'armer 
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tout  homme  contre  tout  homme.  Rien  de  plus  par- 
fait au  contraire,  que  de  communiquer  en  quelque 
sorte  à  des  êtres  borne's  le"  pouvoir  de  la  divinilé 
même,  afin  qu'ils  deviennent,  l'un  pour  l'autre, 
les  instrumens  de  l'amour  divin  ,  c'est-à-dire  ,  de  cet 
amour  essentiellement  bienfai.sant  qui  tend  toujours 
à  la  béatitude  des  êtres  intelligens  qu'il  a  formés 
pour  les  associer  à  la  sienne.  Donc,  il  m'est  impossible 
d'attribuer  à  Dieu  la  première  de  ces  intentions. 
Donc  ,  il  ne  m'est  pas  plus  possible  de  lui  refuser  la 
seconde. 

Réunissons  donc,  à  présent ,  toutes  ces  réflexions, 
et  voyons  si  elles  ne  renferment  pas  la  solution  du 
problème  que  j'examine. 

Je  ne  saurois  ignorer  les  desseins  de  Dieu  sur  moi 
et  sur  tous  les  hommes  ,  lorsqu'il  a  établi  entre  nous 
ce  commerce  merveilleux  île  pensées,  de  senlimens, 
d'actions.  Chaque  fois  que  je  sens  ma  volonté  foible  par 
elle-même  devenir  puissante  et  efficace  par  le  moyen 
de  l'(ipéralion  divine,  je  dois  entc^ndre ,  au  fond  de 
mon  être,  une  voix  secrète  qui  m'avertit  que  l'ordre 
et  la  volonté  de  mon  auteur  sont  que  je  me  serve  de 
cette  opération  admirable  pour  le  bien  commun  et 
particulier  des  antres  hommes,  parce  que  tout  usage 
contraire  que  j'en  puis  faire  est  un  abus  et  une  espèce 
de  sacriléfi[e  par  lequel  je  profane  ce  qu'il  y  a  de  plus 
sacré  ,  en  faisant  servir  la  divinité  même  à  ma  volonté 
déréglée  plutôt  qu'à  la  sienne,  qui  est  le  principe  de 
tout  ordre. 

Mais  être  toujours  dans  la  disposition  de  faire  du 
bien  à  tous  mes  semblables  ,  c'est  avoir  pour  eux  cet 
amour  dont  j'ai  expliqué  la  nature  dans  ma  dernière 
méditation. 

Donc,  je  dois  les  aimer  de  cette  manière;  et  la  loi 
qui  m'y  oblige  est  une  loi  non-seulement  renfermée 
dans  l'idée  que  j'ai  de  Dieu  ,  mais  t(Uij(uirs  manifestée 
à  mes  yeux  ,  et  comme  publiée  à  tous  momens  par 
son  action  même,  qui  est  ^  pour  moi ,  un  signe  écla- 
tant et  continuel  de  son  intention. 

Or,  vivre  selon  la  loi ,  selon  l'inlenlion  de  Dieu  , 
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agissant  comme  auteur,,  comme  conservateur,  comme 
modérateur  de  la  nature,  c'est  vivre  véritablement 
selon  la  nature;  et  vivre  selon  la  nature,  c'est  ce 
qui  est  naturel  à  tous  les  êtres. 

Donc,  non-seulement  l'homme  doit  aimer  ses  sem- 
blables ,  mais  il  lui  est  naturel  de  le  faire  ,  et  le 
problème  qui  m'occupe  si  fortement  est  résolu  par  la 
connoissance  que  j'ai  de  la  manière  dont  Dieu  nous 
gouverne ,  ou  de  Faction  continuelle  qu'il  exerce  , 
comme  je  l'ai  déjà  dit,  en  nous,  par  nous  et  pour 
nous. 

Mais,  s'il  est  vrai  que  l'idée  même  de  la  Divinité  , 
que  rétat  où  Dieu  a  créé  l'homme  ,  que  la  manière 
dont  il  agit  en  sa  faveur  prouvent  également  qu'il  a 
voulu  l'unir  avec  ses  semblables  par  les  liens  d'une 
bienveillance  réciproque  ^  pourquoi  donc  cette  vo- 
lonté du  souverain  moteur  ,  et  de  l'esprit  universel 
de  la  nature,  est-elle  si  rarement  suivie  de  son  effet, 
qu'à  en  juger  par  la  conduite  des  hommes,  on  diroit 
presque  qu'ils  sont  nés  pour  se  haïr  les  uns  les  autres, 
beaucoup  plus  que  pour  s'aimer  mutuellement. 

Je  poiuTois  bien  me  dispenser  de  répondre  à  cette 
question  ,  qui  est ,  en  quelque  manière  ,  étrangère 
a  mon  sujet.  Le  seul  but  que  je  me  propose  ici  e^t 
de  découvrir  ce  qui  est  le  plus  naturel  à  l'iiomine  , 
et  non  pas  d'examiner  pourquoi  il  ne  fait  pas  toujours 
ce  qui  lui  est  le  plus  naturel  ;  je  vois  ,  en  toutes  sortes 
de  matières,  qu'il  ne  lui  arrive  que  trop  souvent  de 
démentir  sa  nature  par  ses  actions  ;  mais  en  sub- 
siste-t-elle  moins  pour  cela  ,  et  ne  demeure-t-elle  pas 
toujours  telle  qu'il  a  plu  à  Dieu  de  la  former,  quelque 
usage  que  l'homme  en  puisse  fan'c?  Sa  conduite  peut 
bien  me  faire  connoître  ce  qui  lui  est  le  plus  ordinaire  ; 
mais  il  n'y  a  que  sa  nature  considérée  en  ellv-méme , 
suivant  l'intention  de  son  auteur,  qui  puisse  m'ap- 
prendre  ce  qui  lui  est  vraiment  naturel  j  et  n'est-ce 
pas  pour  cela  que  je  me  suis  attaché  avec  tant  de 
soin,  dès  l'entrée  de  cette  méditation  ,  à  prévenir 
cette  équivoque  trop  commune  ,  qui  nous  porte  à 
confondre  ce  qui  est  le  plus  ordinaire  à  l'homme  , 
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avec  ce  qui  est  le  plus  conrorme  à  sa  nature ,  quoique 
l'un  soit  différent  de  Taulre,  et  que  souvent  même 
il  y  soit  directement  opposé. 

Que  si  l'on  insiste  encore  ,  après  cela  ,  à  me  de- 
mander pourquoi  l'homme  ne  suit  pas  toujours  l'im- 
pression conslanle  de  l'auteur  de  son  être,  sans  entrer 
dans  une  longue  dissertation  sur  une  matière  si  déli- 
cate ,  je  me  réduirai  à  deux  propositions  également 
incontestables ,  qui  me  suffuont  pour  repondre  à 
celte  question  : 

L'une,  que  l'iiomme  est  cerlainement  un  être  libre, 
par  quclfjue  raison  que  Dieu  ait  voulu  le  créer  ainsi  ; 

L'aiilre,  que  cet  être  libre  n'est  qu'un  homme, 
c'est-à-dire ,  un  être  impartait  et  sujet  à  se  servir 
mal-à-propos  d'une  liberté  (|ui  ne  raériteroit  pas  ce 
nom,  comme  je  l'ai  dit  ailleurs,  si  elle  ne  renfermoit 
le  pouvoir  d'en  abuser,  comme  celui  d'en  bien  user. 

Dieu  veut  donc,  à  la  vérité,  et  foutes  sortes  de 
preuves  m'en  ont  convaincu,  que  l'hoiiirae  aime  ses 
semblables;  mais  il  veut  ,  en  même  temps ^  que  cet 
homme  qu'il  a  tait  libre  les  aime  librement.  Créateur 
et  modérateur  de  tous  les  êtres,  il  les  gouverne  selon 
la  nature  qu'il  leur  a  donnée;  et,  comme  il  assujettit 
les  êtres  nécessaires  à  une  nécessité  absolue^  il  dirige 
les  êlres  libres  par  des  lois  qui  ne  donnent  aucune 
atteinte  à  leur  liberté,  mais  qui  n'en  sont  pas  moins 
certaines,  parce  que  l'homme  a  le  triste  pouvoir  d'y 
lésisler.  Dieu  veut  donc  encore  une  lois  que  j'aime 
librement  mes  semblables  ;  mais  vouloir  que  je  les 
aime  librement,  c'est  toujours  vouloir  que  je  les 
aime.  Je  peux  bien  contrevenir  à  cette  volonté  ,  mais 
je  ne  saurois  la  changer,  et  elle  subsiste  telle  qu'cKe 
est  en  elle-même,  malgré  labus  que  je  fais  de  ma 
liberté.  Une  loi  ne  perd  rien  de  sa  certitude  ou  de 
sa  notoriété  par  la  désobéissance  de  ceux  qui  ne 
l'observent  pas  ;  autrement,  il  y  a  long- temps  qu'il 
ne  resteroit  plus  de  règles  dans  le  monde;  et  l'homme 
auroit  acquis  le  funeste  privilège  de  n'en  reconnoître 
aucune,  s'il  suffisoit  de  les  violer  pour  les  anéantir, 
et  si  la  transgression  de  la  loi  en  eLoit  l'abrogation. 
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Elle  vit  donc  toujours  et  elle  vivra  éternellement 
cette  loi  e'crile  dans  l'idée  et  dans  la  conduite  d( 
Dieu,  qu'on  peut  appeler  une  loi  d'amour,  qui 
m  oblige  à  me  servir  de  ce  qu'il  opère  en  ma  laveur 
et  au  gré  de  mes  désirs,  pour  faire  du  bien  à  mes 
semblables.  Dieu  ne  cesse  point  de  le  vouloir  ;  et 
voilà  ce  qui  furme  vraiment  l'ordre  et  l'esprit  de  la 
nature  à  mon  égard.  Mais ,  parce  que  je  suis  libre 
et  miparf'ail_,  je  ne  le  veux  pas  toujours,  et  voilà 
ce  qui  me  montre,  non  pas  l'essence,  mais  le  dérè- 
glement ou  la  dépravation  de  mon  être:  dérèglement 
ou  dépravation  que  Dieu  ne  laisse  pas  impunis, 
puisque  le  violement  de  la  loi  dont  je  parle,  est  la 
cause  de  tous  les  maux  dont  les  hommes  sont  affligés. 
Amsi,  sa  volonté  éclate  toujours  également,  ou  par 
le  bonheur,  qui  est  ma  récompense  si  je  la  suis,  ou 
par  le  maiheur,  qui  devient  ma  peine  et  mon  sup- 
plice, si  je  ne  l'observe  pas.  Il  en  est  donc  sur  ce 
point  de  la  loi  du  souverain  maître  de  la  nature, 
comme  de  celles  des  rois,  ses  images,  qui  ne  con- 
servent pas  moins  leur  autorité  par  la  récompense 
de  ceux  qui  s'y  soumettent,  que  par  le  châtiment  de 
ceux  qui  y  résistent. 

Toutes  les  démonstrations  que  j'ai  tirées  de  cet 
esprit  de  la  nature,  qui  n'est  autre  chose  que  la  vo- 
lonté de  son  auteur,  pour  prouver  qu'il  est  naturel 
aux  hommes  de  s'aimer  les  uns  les  autres,  ou  de  se 
faire  du  bien  mutuellement,  subsistent  donc  en  leur 
entier.  Je  pourrois  même  en  demeurer  là ,  et  me 
contenter  de  ces  preuves  que  je  ne  saurois  combattre 
sans  renoncer  à  l'usage  de  ma  raison  :  mais,  comme 
elles  paroîtront  peut-être  trop  abstraites  à  certains 
esprits  qui  ont  de  la  peine  à  remonter  jusqu'à  Dieu 
pour  y  chercher  ce  qui  doit  être  regardé  comme  na- 
turel à  l'homme,  je  descendrai  volontiers  avec  eux 
jusqu'à  la  bassesse  oii  à  l'imperfection  de  mon  être 
comparé  avec  Dieu,  pour  ne  considérer  plus  que 
moi  seul,  et  pour  examiner  si  la  connoissance  de  ma 
•nature,  indépendamment  même  de  l'idée  que  j'ai 
de  l'Etre  inlini  et  de  sa  volonté,  ne  me  suiïit  pas  pour 
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découvrir,  par  une  autre  méthode,  si  je  suis  né  pour 

aimer  les  autres  hommes  ou  pour  les  haïr. 

Quand  je  veux  m'étudier  moi-même  dans  cette 

vue,  et  faire  comme  l'analyse  des  mouvemens  oui  se 

passent  dans  mon  ame  à  l'occasion  de  mon  amour  ou 

de  ma  haine  pour  les  autres  hommes,  j'y  remarque 

une  espèce  de  progrès ,  où  je  distingue  comme  quatre 

deo;rés  dilïérens  : 
o 

i.°  Je  sens  d'abord  les  diverses  impressions  que 
ces  passions  contraires  font  sur  moi^  et  je  puis,  sans 
aller  plus  loin  ,  examiner  seulement  quelle  est  celle 
qui  me  donne  plus  de  satisfaction  ; 

2."  Je  peux  remonter  ensuite  à  la  cause  de  ces 
impressions,  c'est-à-dire,  au  bien  qui  fait  naître 
mon  amour,  et  au  mal  qui  excite  ma  haine  ;  et  la 
suite  de  mes  pensées  me  dispose  naturellement  à 
chercher  par  quels  moyens  je  puis  obtenir  plus  sûre- 
ment ce  bien  que  je  désire,  ou  éviter  ce  mal  que 
je  crains, 

5."  Ma  raison,  si  elle  est  éclairée  ,  ne  s'arrête  pas 
là;  et,  se  levant  du  sensible  à  l'intelligible,  elle 
m'inspire  le  désir  de  savoir  ce  qui  peut  contribuer  le 
plus  à  Ja  perfection  de  mon  être.  Est-ce  mon  amour, 
est-ce  ma  haine  pour  mes  semblables?  Et  ce  troi- 
sième degré  cxcile  d'autant  plus  mon  attention,  que 
je  ne  saurois  réfléchir  sur  moi-même,  sans  recon- 
noître  que  l'objet  continuel  de  mes  vœux  est  de  jouir 
en  tontes  choses  de  ma  perfection. 

Enfin,  comme  je  ne  désire  ma  perfection  même 
que  parce  que  mon  bonheur  m'y  paroit  attaché,  mon 
amour-j)ropre,  s'il  esl  raisonnable,  se  portera  infailli- 
blemcnl  à  comparer  l'état  de  l'amour  considéré  clans 
toutes  ses  circonstances  ,  avec  l'état  de  la  haine 
envisagé  de  la  même  nianièie  .  poiir  me  mettre  en 
élat  de  bien  juger  si  je  suis  plus  heureux  par  l'un 
que  par  l'autre. 

Entrons  à  présent  dans  un  plus  î^rand  détail,  et 
voyons  si  chacun  de  ses  degrés  ne  me  fournira  pas 
une  nouvelle  solution  du  problème  que  j'examine 
avec  tant  d'attention. 
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Je  commence  par  le  premier,  et  je  n'ai  besoin 
pour  le  bien  approfondir,  que  de  me  remettre  devant 
les  yeux  le  précis  de  ces  propositions,  dont  j'ai  établi 
la  vérité  dans  ma  dernière  méditation ,  en  expli- 
quant la  nature  de  Taniour  et  de  la  haine. 

i.*'  Tout  me  plaît  dans  l'amour  que  j'ai  pour  les 
autres  hommes,  sentimens  directs,  senlimens  ac- 
cessoires. 

Sentimens  directs,  qui  consistent  dans  ma  complai- 
sance en  moi,  augmentée  par  les  biens  que  j'ajoute 
ou  que  je  veux  ajouter  à  mon  être ,  et  que  je  regarde 
comme  le  fruit  de  mon  amour. 

Sentimens  accessoires ,  qui  sont  le  plaisir  de  me 
croire  plus  estimé  et  plus  estimable,  plus  aimé  et 
plus  aimable  ;  de  sentir  les  rapports  et  les  conson- 
iiances  qui  forment  les  liens  d'une  amitié  réciproque  5 
d'augmenter  mes  plaisirs  et  de  diminuer  mes  peines, 
en  les  partageant  avec  ceux  que  j'aime. 

2.*^  Si  quelque  chose  me  déplaît  dans  l'amour, 
ce  n'est  qu'un  mélange  de  haine  fondée  sur  le  mal 
qui  s'oppose  au  bien  dont  je  veux  jouir,  ou  qui 
m'en  fait  craindre  la  perte. 

3.*^  Tout  me  déplaît,  au  contraire,  dans  la  haine, 
sentiment  direct  ou  principal,  sentimens  accessoires. 

Sentiment  direct,  qui  n'est  qu'une  espèce  de  dé- 
plaisir en  moi  -  même,  ou  une  douleur  secrète  de 
voir  la  complaisance  que  je  voudrois  avoir  toujours 
dans  mon  être ,  combattue ,  humiliée  et  presque 
anéantie. 

Sentimens  accessoires,  qui  consistent  dans  la  crainte 
d'être  méprisé  et  méprisable,  haï  ou  haïssable,  ou 
dans  le  déplaisir  de  n'apercevoir  que  des  oppositions 
ou  des  dissonnances  qui  me  blessent  ;  de  voir  croître 
mes  peines  par  le  plaisir  qu'elles  font  à  d'autres  , 
et  décroître  mes  plaisirs  par  la  peine  qu'ils  en  ont, 
et  par  les  cfForts  (fu'iJs  font  pour  les  troid)ler  ;  senti- 
mens d'autant  plus  vifs  et  plus  désagréables  pour 
moi,  que  ma  haine  est  plus  déraisonnable,  parce 
que  ce  genre  de  haine  multiplie,  d'un  côté,  les  causes 
de  mes  peines,  et  de  l'autre,  en  redouble  la  vivacité. 
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4.*'  Si  quelque  chose  me  plaît  dans  la  haine,  c'est 
un  mélange  d'amour  causé  par  un  bien  réel  ou  ap- 
parent ,  que  je  me  flatte  d'acquérir  par  les  efï'ets 
de   ma  haine. 

5.^  Par  conséquent ,  ai-je  dit,  en  comparant  ces 
deux  sentimens  ou  ces  deux  passions  ,  l'amour  pur 
et  sans  aucun  mélange  de  haine  est  le  plus  grand, 
de  tous  les  plaisirs  ;  la  haine  pure  et  sans  mélange 
d'amour  est  la  plus  grande  de  toutes  les  peines. 
L'homme  ne  pourroit  même  en  soutenir  le  poids , 
s'il  naimoit  dans  le  temps  même  qu'il  hait,  et  si  la 
vue  du  bien  qu'il  désire  n'adoucissoit  pour  lui  le 
tourment  de  la  haine.  Mais,  quoique  m^'lée  d'amour 
et  tempérée  par  ce  mélange ,  elle  n'a  encore  rien  de 
comparable  à  la  douceur  de  cet  amour  pur,  qui  n'est 
empoisonné  par  la  crainte  d'aucun  mal. 

Par  une  raison  semblable,  l'amour,  quoique  mêlé 
de  haine,  m'est  encore  moins  pénible  que  ne  le 
seroit  cette  haine  pure  qui  n'est  corrigée  par  aucun 
mouvement  d'amour. 

Que  si  l'on  met  dans  la  balance,  d'un  côlé,  un 
amour  mêlé  de  haine,  et  de  l'autre,  une  haine  mêlée 
d'amour,  ma  condition  sera  d'autant  meilleure  qu^il 
y  aura  plus  d'amour  dans  l'un  ou  dans  Tautre  état. 
Si  l'amour  y  domine,  j'aurai  plus  de  plai.>-ir  et  moins 
de  peine  j  si  c'est  la  haine,  j^aurai  plus  de  peine  et 
moins  de  plaisir. 

Enfin,  la  vengeance  par  laquelle  je  cherche  à 
diminuer  la  torture  de  la  haine,  est  un  nouveau  mal 
bien  loin  d'être  le  remède  du  premier;  et  quelque 
heureuse  qu'on  la  suppose,  la  modération  et  la  gran- 
deur d'ame,  qui  sont  Jes  efllels  de  i'anioiir,  lont  une 
impression  encore  plus  agréable  et  plus  flatteuse  sur 
nif)n  cœur. 

6.°  Après  avoir  comparé  l'amour  et  la  haine  con- 
sidérés en  eux-mêmes,  j'ai  encore  étudié  les  difïé- 
rentes  impressions  f|u'ils  font  sur  mon  corps,  et  j'y 
ai  senti  comme  une  loi  naturelle^  qui  m'avertit  que 
l'amour  m'est  plus  favorable  que  la  haine. 

D'un   côté,  tout  amour  réglé  par  la  raison  met 
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cette  machine  que  j'anime  dans  Ja  disposition  la 
plus  convenable  à  sa  santé,  à  sa  force,  à  sa  per- 
fection j  et  le  senijment  de  cet  état  lait  aussi  par- 
ticiper mon  ame  au  bien  de  son  corps. 

De  l'autre,  toute  haine,  même  celle  qui  paroît  le 
moins  contraire  à  la  raison,  trouble  et  déconcerte 
Tharmonie  des  mouvemens  de  mon  corps,  et  en  fait 
sentir  tristement  le  contre-coup  à  mon  ame. 

7.°  J'ai  reconnu  que  l'amour  tend  à  la  conserva- 
tion ou  à  la  lélicité  de  ceux  qui  en  sont  l'objet,  et  que 
par  là  il  assure  la  conservation  et  la  félicité  de  celui 
qui  aime  ,  par  les  retours  d'affection  et  de  bien- 
veillance qu^il  lui  attire. 

J'ai  remarqué,  au  contraire,  que  la  haine ^  toujours 
avide  de  la  destruction  et  du  malheur  de  ceux  qu'elle 
poursuit,  n'est  souvent  pas  moins  fatale  à  celui  qu'elle 
anime,  par  les  maux  dont  ses  ennemis  ou  leurs  ven- 
geurs l'accablent  à  leur  tour. 

De  toutes  ces  propositions  ,  que  je  crois  avoir  suf- 
fisaniment  établies  ailleurs,  je  tire  trois  raisonnemcns 
aussi  simples  que  solides  ,  pour  me  convaincre  par 
autant  de  démonstrations  évidentes,  qu'il  m'est  beau- 
coup plus  naturel  d'aimer  mes  semblables  que  de 
les  haïr, 

I."  Ptien  ne  m'est  plus  naturel  que  d'aimer  ce  qui 
m'est  agréable,  ou  tie  fuir  ce  qui  m'est  pénible- 
et,  par  une  suite  nécessaire  de  cette  proposition,  dont 
la  vérité  est  également  sentie  pas  tous  les  hommes, 
si  le  plaisir  et  la  peine  se  trouvent  mêles  dans  une 
disposition  de  mon  ame,  il  m'est  naturel  de  l'aimer, 
d'autant  plus  que  le  plaisir  en  surpassera  la  peine, 
et  de  la  haïr  d'autant  plus  que  la  peine  l'emportera 
sur  le  plaisir. 

Or,  d'un  côié,  l'amour  considéré  seul,  m'est  en- 
tièrement aj^'réable,  et  la  haine  considérée  seule  ^ 
m'est  entièiement  pénible. 

De  l'autre,  si  ces  deux  sentimens  vivent  en  même 
temps  dans  mon  anie,  l'amour  uië  charme  d'aulant 
plus  qu'il  y  est  plus  dominant,  et  la  haine  m'afflige 
d'autant  plus  qu'elle  y  domine  davantage  le  plaisir 
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(le  l'amour.  Donc,  il  m'est  naturel  de  me  livrer  à 
l'amour,  et  il  ne  me  l'est  pas  de  me  livrer  à  la  haine. 

Mais  ce  qui  est  vrai  de  l'amour  et  de  la  haine, 
considérés  en  général ,  l'est  aussi  de  l'amour  et  de 
la  haine,  considérés  par  rapport  à  mes  semblables, 
puisque  j'y  éprouve  les  mêmes  senlimens  directs  ou 
accessoires  qiii  caractérisent  ces  deux  mouveiuens. 

Donc,  il  m'est  naturel  d'aimer  les  autres  hommes, 
parce  qu'eu  les  aimant,  je  goûte  un  plaisir  qu'il 
m'est  naturel  de  désirer;  et  il  répugne  à  ma  nature 
de  les  haïr,  parce  qu'en  tant  que  je  les  hais,  je  sens 
une  peine  qui  m'est  naturel  de  fuir. 

Donc,  je  ne  hais,  en  quelque  manière,  que  par 
accident,  par  un  dérangement  dans  l'ordre  naturel 
de  mes  inclinations  ,  et  comme  par  un  mouvement 
forcé  qui  résiste  à  la  première  pente  de  mon  cœur; 
au  lieu  que  de  moi-même  je  me  porte  à  aimer  ,  par 
une  espèce  d'instinct,  ou  plutôt  par  une  inclination 
qui  pi  évient  même  ma  raison ,  et  qui  est  comme 
le  mouvement  direct  de  ma  volonté. 

2.°  Il  m'est  naturel  de  me  plaire  dans  tout  ce  qui 
contribue  au  bon  état  de  mon  corps,  et  qui  l'en- 
tretient dans  la  disposition  la  plus  lavorable  au  jeu 
de  toute  la  machine,  parce  que  cette  disposition 
même  répand  dans  mon  ame  une  tranquillité,  et  une 
espèce  de  salislaction  qui  en  est  inséparable. 

Par  la  même  raison,  il  m'est  naturel  de  fuir  tout 
ce  qui  met  mon  corps  dans  une  situation  opposée, 
et  qui  produit  aussi  un  sentiment  contraire  dans 
mon  ame. 

Mais  la  première  de  ces  dispositions  est  l'eflet  de 
l'amour,  et  la  seconde  est  l'ellLt  de  la  haine  que  j'ai 
pour  les  autres  hommes. 

Donc,  il  m'est  naturel  de  me  plaire  à  les  aimer, 
et  d'éprouver  toujours  un  déplaisir  secret  lorsque 
je  les  hais  ;  donc  ,  l'amour  île  mes  semblables  est 
aussi  conforme  à  ma  nature  ,  qu'il  lui  est  contraire  de 
les  haïr. 

3."  11  est  naturel  à  un  être  raisonnalde  d'aimer  ce 
qui  produit  des  eifcts  favorables  au  bien  commun, 
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et  de  haïr  tout  ce  qui  est  suivi  d'un  effet  directe- 
ment opposé. 

Ofj  l'exercice  de  mon  amour  pour  les  autres  hommes 
a  le  premier  de  ces  deux  caractères,  et  l'exercice  de 
ma  haine  contr'eax  a  le  second. 

Donc,  en  ne  considérant  ([lie  le  seul  attrait  de 
mon  plaisir  ou  de  mon  intérêt  propre,  j^aiuie  natu- 
rellement mes  semblables,  et  mon  premier  mouve- 
ment ne  me  porte  point  à  les  haïr. 

En  un  mot ,  pour  réunir  ces  trois  démonstrations 
en  une  seule,  je  veux  être  actuellement  beurenx, 
et  je  crains  d'être  actuellement  malheuieux  ,•  mais 
mon  amour  pour  les  autres  hommes,  de  quelque 
manière  que  je  le  considère,  soit  dans  l'impression 
qu'il  ("ait  sur  mon  ame ,  soit  dans  celle  que  mon 
corps  en  reçoit,  ou  dans  les  efFcts  qu'il  produit  au 
dehors,  me  procure  un  bonheur  actuel.  Au  con- 
traire, la  haine  que  j'ai  pour  eux,  considérée  de  la 
même  manière,  me  cause  un  malheur  actuel.  Donc, 
il  m'est  aussi  naturel  de  les  aimer,  et  il  est  aussi 
opposé  à  ma  nature  de  les  haïr,  qu'il  m'est  naturel 
de  vouloir  être  actuellement  heureux  ,  et  qu'il  ré- 
pugne à  mon  essence  de  me  plaire  à  être  actuedement 
malheureux. 

Donnons  encore  un  nouveau  jour  à  ce  genre  de 
démonstration ,  et  faisons  voir  <{ue ,  sans  en  pénétrer 
•exactement  les  raisons,  l'homme  sent  de  lui-même 
combien  l'amour,  dont  il  s'agit  ici,  convient  mieux 
à  sa  nature  que  la  haine  qui  lui  est  opposée. 

Qu'on  dispute,  tant  que  l'on  voudra,  sur  la  ques- 
tion présente,  personne  ne  sauroit  nier  qu'il  ne  lui 
soit  naturel  de  désirer  d'être  aimé  de  ses  semldabîes. 
J'ai  prouvé  ailleurs  celte  vérité,  lorsqu'en  expliquant 
la  nature  de  l'amour  ,  j'ai  fait  voir  qu'il  y  a  un 
plaisir  réel  à  sentir  que  l'on   est  aimé. 

D'un  autre  côté  ,  nous  ne  sommes  pas  moins  per- 
suadés, et  je  l'ai  aussi  observé  dans  le  même  endroit, 
qu'il  y  a  un  très-grand  plaisir  à  sentir  que  l'on  aime. 

Mais  nous  désirons  nâturellenuiut  tctut  ce  qui  nous 
fait  plaisir,  et  nous  nous  portons  aussi  naturellement 
D'Jgiiesseau.  Tome  XIV,  33 
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à  nous   le  procurrr,   surtout  quand  il   ne   dépend, 
en   quelque  manière,  que  de  notre  volonté. 

Donc,  nous  désirons  naturellement  d'aimer  et  d'être 
aimés  j  et  nous  sentons  tous  que  nous  avons  ce  désir, 
qui  n'est  autre  chose  qu'un  commencement  d'amour, 
puisque  désirer  d'aimer  et  d'élre  aimé,  c'est  aimer  j 
et  par  conséquent  la  seule  douceur  qui  est  natu- 
rellement attachée  à  ce  sentiment  suffit  pour  nous 
faire  voir  combien  l'exercice  nous  en  est  véritable- 
ment naturel. 

Le  jugement  même  que  nous  portons  sur  les  autres 
à  cet  égard,  en  est  pour  nous  une  preuve  sensible,  • 
familière,  continuelle.  Quand  nous  voulons  goûter  le 
plaisir  d'en  éire  aimés,  quand  nous  exigeons  qu'ils 
nous  donnent  des  marques  de  leur  affection,  croyons- 
nous  attendre  d'eux  quelque  chose  d'extraordinaire  ? 
Ne  supposons- nous  pas  au  contraire  qu'ils  ne  font 
en  cela  que  suivre  la  pente  de  la  nature^  et  lors- 
qu'ils y  manquent,  ne  nous  paroisscnt-ils  pas  agir 
contre   les   premiers  mouvemens  de  l'humanité  ? 

Mais  (jue  pcjuvons-nous  dire  d'eux,  qu'ils  ne  soient 
en  droit  de  dire  de  nous  et  qu'ils  n'en  disent  eiUe- 
tivement?  Une  nature  commune  nous  inspire  à  tous 
les  mêmes  sentimens  sur  ce  point,  et  nous  apprend 
à  en  tirer  les  mêmes  conséquences.  Je  juge  qu'il 
est  naturel  à  un  autre  homme  de  m'aimer;  donc, 
je  dois  juger  aussi  qu'il  m'est  naturel  de  l'aimer. 
Je  juge  ([u'il  n'est  pas  naturel  à  un  autre  homme 
de  me  haïr  sans  sujet;  donc,  je  dois  jui,n;r  aussi 
qu'il  ne  m'est  pas  plus  naturel  de  le  haïr  de  la 
même  manière  ;  en  un  mot,  je  dois  l'aimer,  puisque 
je  veux  qu'il  m'aime;  je  ne  ilois  pas  le  haïr,  puisque 
je^ne  veux  pas  (ju'il  me  haïsse;  et,  pour  tourner  1 
encore"  la  même  pensée  d'une  autre  manière,  si, 
selon  mon  jugement,  il  ne  fait  que  suivre  la  nature  j 
lorsqu'il  lii'aime  ,  s'il  y  résiste  lorsqu'il  me  hait  '\ 
gratuitement,  je  la  suis  donc  quand  je  l'aime,  j'y 
résisic  donc  quand  je  le  hais  sans  raison  ;  et  ,  encore 
une  fois  ,  je  n'ai  besoin  que  de  (  onsuUer  le  goût  que 
j'ai  pour  aimer  et  pour  êtje  aimé.  Ce  goût  qui  m'est 
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commun  avec  tout  le  genre  humain  ,  me  démontre 
sensiblement ,  que  l'homme  est  né  pour  aimer  ses 
semblables  ,  et  qu'il  n'est  pas  né  pour  les  haïr. 

Mais,  après  tout,  ces  argiimens  qui  me  paroissent 
siévidens,  sont-ils  enlièrement  démonitralifs  ,•  et  des 
esprits  plus  difficiles  à  contenter  que  le  mien  sur 
une  matière  si  importante ,  ne  pourront-ils  pas  rai- 
sonner ainsi  contre  moi  ? 

«  L'homme,  me  diront-ils ,  est  sans  doute  ne'  pour 
»  aimer,  et  l'on  peut  dire,  en  un  sens,  qu'il  ne  hait 
M  que  parce  qu'il  aime.  Mais  s'ensuit-il  de  là  que 
M  ses  semblables  soient  naturellement  l'objet  de  son 
»  amour?  Ce  qu'il  aime  véritablement,  ce  sont  les 
»  biens  qu'il  voit  entre  leurs  mains,  et  c'est  cet 
»  amour  même  qui  devient  la  source  de  sa  haine  , 
»  parce  qu'il  veut  les  en  dépouiller  pour  s'en  revêtir. 

»  A  la  vérité  ,  s'il  ne  considéroit  que  les  im- 
3)  pressions  différentes  de  l'amour  ou  de  la  haine , 
M  il  reconnoîtroit ,  en  étudiant  bien  les  mouvemens 
))  de  son  cœur,  qu'il  lui  est  plus  agréable  d'aimer 
»  les  autres  hommes  que  de  les  haïr.  Mais  l'homme 
»  ne  se  gouverne  pas  par  des  réflexions  si  profondes 
»  et  si  délicates  ;  il  agit  plus  grossièrement ,  il  désire 
»  tous  les  biens  qui  excitent  sa  cupidité  ;  il  en  voit 
»  une  partie  entre  les  mains  de  ses  semblables ,  et 
»  par  cela  seul  ils  deviennent  ses  ennemis.  Son  amour 
»  pour  les  choses  lui  fait  haïr  les  personnes  qui  i'em- 
»  pèchent  d'en  jouir,  parce  qu'elles  les  possèdent 
M  à  son  exclusion.  Telle  est  sou  inclination  domi- 
»  nante,  et  c'est  par  là  qu'il  faut  résoudre  le  pro- 
»  blême  qu'on  agile  sur  son  amour  ou  sa  haine.  A 
«  quoi  sert-il  d'étaler  avec  soin  les  différentes  pro- 
»  priétés  de  ces  deux  sentimens,  et  d'en  faire  une 
M  comparaison  exacte  pour  en  tirer  des  démons- 
»  trations  plus  spécieuses  que  solides? 

»  Toute  la  question  se  réduit  à  savoir,  si  l'amour 
M  des  biens  que  les  autres  possèdent  n'est  ])as  plus 
»  naturel  à  l'homme,  que  l'amour  de  ces  autres 
))  hommes?  Si  cela  est,  comme  il  est  difficile  d'en 
»  douter ,  la  haine  étant  l'effet'  du  premier  de  ceîS 
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»  deux  amours ,  doit  paroître  aussi  plus  naturelle  k 
»  l'homme  que  le  second  amour ,  où  il  n'a  pour 
5)  objet  (jue  la  personne  de  ses  semblables  ».. 

Je  ne  crains  pas  de  proposer  ici  cette  objection 
dans  toute  sa  force ,  non-seulement  elle  ne  me  pr.roît 
pas  bien  diiïicile  a  détruire,  mais  je  me  ilatte  même 
d'en   pouvoir  tirer  avanlage  pour  la    cause   que  je 
soutiens.  Je  remarque  d'abord  que  le  fondement  en 
est  vicieux,  ou  du  moins  imparl'ait.   On  y  suppose 
que   les  biens   qui   sont   dans  les   mains   des  autres 
liommes  sont  le  seul  motif  de  l'amour  que  je  puis 
avoir  pour  eux.  J'ai  fait  voir  au  contraire,  dans  ma 
dernière    méditation  ,     qu'indépendamment    de    ce 
motii",   j'éprouve    dans    l'amour    bien    d'autres  sen- 
timens   que    j'ai   appelés   accessoires  ,    et   qui   m'at- 
tachent  à  mes  semblables^  quand  ce  ne  seroit  que 
le   plaisir   dont    je    viens    de   parler ,   je   veux    dire 
celui  d'être  aimé  d'eux  et  de  les  aimer.  Il  n'est  donc 
pas  vrai  que  le  seul  aliment  naturel  de  mon  affection 
à  leur  égard,  soit  cet  intérêt  grossier  que  je  cherche 
à  salisfanc  par  leur  moyen.  Je  puis  aimer   en  eux 
autre  chose  que  les  biens  qu'ils  possèdent,   et  par 
conséquent  tous  les  argumens  qu'on  tire  d'une  sup- 
position qui  est  évidemment  défectueuse ,  tombent 
d'eux-mêmes  ,  aussitôt   qu'on  a  rétabli  le  véritable 
principe  dans  toute  son   intégrité. 

J'observe  j  en  second  lieu ,  que  ceux  mêmes  qui 
font  cette  supposition  ne  peuvent  s'empêcher  de  re- 
connoître  que,  si  rhomme,  attenlif  à  étudier  les 
mouvemens  de  son  cœur,  jugeoit  de  l'amour  et  de 
la  haine  qu'il  a  pour  ses  semblables  par  la  différence 
des  impressions  que  ces  deux  sentimons  font  sur  lui, 
il  préféreroit  celle  de  l'amoiu'  à  celle  de  la  haine; 
mais  rien  n'est  plus  naturel  à  un  être  intelligent  et 
raisonnable  que  d'en  juger  ainsi.  11  suit  donc  néces- 
sairement de  ce  principe  ,  <[ue  l'amour  a  un  titre 
naturel  de  préférence  sur  la  haine  ,  et  que  si  l'homme 
commence  à  haïr  ceux  qu'auparavant  il  lui  étoit 
.agréable  d'aimer,  c'est,  comme  je  l'ai  déjà  dit,  par 
une  espèce  d'accident ,  et  parce  que  le  désir  du  bien 
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qu'il  veut  ravir  à  ses  semblables  le  détourne  Je  sa 
pente  naturelle  et  primitive.  En  effet,  s'il  pouvoit 
acquérir  ces  biens  par  d'aulres  voies  que  celles  qui 
lui  sont  inspirées  par  la  liaine  ,  il  conlinueroit  à  jouir 
du  plaisir  qu'il  trouve  à  aimer  et  à  être  aimé.  L'amour 
peut  donc  être  regardé  comme  l'état  commun  ,   ou 
comme  la  règle  générale.   La  haine,   au  contraire, 
n'est   qu^un   mouvement  extraordinaire ,   e%  comme 
l'exception  de  la  règle.  Elle  me  prive  du  plaisir  que 
je  goùtois  avant  que  de  haïr,  et  elle  ne  me  rendra 
jamais    ce    plaisir ,    puisqu'elle    ne    me   fera    jamais 
éprouver  la  douceur  d'aimer  et  d'être  aimé.  Voilà 
donc  un  bien  et  un  très-grand  bien  que  je  ne  saurois 
acquérir  par  la  haine.  Au  contraire,  je  le  trouve  tou- 
jours dans  l'amour ,  sans  perdre  l'espérance  d'acquérir, 
par  son  moyen  même ,  les  biens  qui  servent  de  prétexte 
à  ma  haine.  Or,   il  m'est  naturel    de   tendre  non- 
seulement  au  bien ,  mais  à  tout  bien  ;  donc ,  il  m'est 
plus  naturel  d'aspirer  à  l'état  de  l'amour ,  qui  peut 
me  procurer  un  bonheur  complet,  que.de  vouloir 
vivre   dans  l'élat  de  la  haine,   auquel  il  manquera 
toujours  une  partie  essentielle  de  ma  félicité^  je  veux 
dire  le   plaisir   de  sentir  que  j'aime  et  que  je  suis 
aimé.  Je  n'ai  pas  même  besoin^  pour  penser *ainsi^ 
de  cette   délicatesse  d'attention  qu'on  me  reproche 
d'attribuer  trop  facilement  aux  hommes.  Nous  sentons 
tous  que  l'union  avec   nos   semblables  est  un  bien 
pour  nous,    et  la  nature   seule   nous  apprend   que 
l'amour  actif  ou   passif  nous   est   agréable  par  lui- 
même.  Ainsi  le  savent  tous  les  hommes,  sans  avoir 
jamais  été  exercés   dans  les   spéculations   métaphy- 
siques;  et   il  résulte   évidemment   de  ce   sentiment 
commun ,    qtie    nous    aimons   tous   naturellement   a 
aimer  les  autres  hommes;  mais  aimer  à  aimer,  c'est 
aimer  ;  ainsi ,  l'objection  même  à  laquelle  je  réponds 
se  tourne  en   preuve ,  lorsqu'on  la  médite   attenti- 
vement, puisqu'on  est  obligé  d'y  avouer ,  que  l'homme 
a  du  moins  un  goût  naturel  pour  le  plaisir  d'aimer 
et  d'être  aimé  ,  qui  suffit  pour  nous  attacher  à  nos 
semblables j  tant  que  la  haine,  qui  est  en  quelque 
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sorte  étrangère  à  notre  nature ,  et  qui  survient ,  pour 
parler  ainsi  ,  à  Ja  vue  de  quelque  bien  extérieur^ 
ne  s'oppose  pas  à  ce  goût  plus  ancien  qu'elle  dans 
notre  cœur. 

Je  vais  encore  plus  loin;  et,  pour  trancher  en- 
tièrement le  nœud  delà  dilficuité,  j'ajoute  en  troi- 
sième lieu  que  la  question  pourr(jit  paroître  plus 
douteuse  s'il  ny  avoit  que  la  haine  ou  les  armes 
qu'elle  me  présente ,  qui  pussent  nie  procurer  ces 
biens  dt»nt  les  autres  hommes  sont  les  maîtres  :  on 
auroit  au  moins  alors  un  prétexte  pour  soutenir  que 
désirant  naturellement  ces  biens,  je  me  livre  aussi 
naturellement  à  la  haine  comme  au  seul  moyen  par 
lequel  je  puisse  me  les  procurer.  Mais  il  s'en  faut 
bien  que  je  ne  sois  dans  cette  situation  ;  les  conseils 
de  la  haine  ne  sont  pas  les  seuls  que  j'aie  à  suivre  : 
si  je  veux  obliger  les  autres  hommes  à  me  commu- 
niquer les  biens  qu'ils  possèdent ,  les  conseils  de 
l'amour  et  les  secours  qu'il  me  donne  sont  au  moins 
aussi  favorables  j  et ,  quand  on  supposeroit  que  ces 
deux  voies  me  sont  également  utiles  pour  satisfaire 
mes  désirs,  la  véritable  conséquence  de  cette  sup- 
position ne  seroit  pas  que  la  haine  m'est  plus  na- 
turelle que  l'amour,  mais  que  l'une  et  l'autre  sont 
<les  moyens  qu'il  m'est  également  naturel  de  mettre 
en  œuvre  pour  acquérir  les  biens  que  je  désire  na- 
turellement. 

Mais  est-il  vrai  (|u'on  puisse  supposer  une  égalité 
])arfaite  eutre  ces  deux  voies?  C'est  ce  qui  me  reste 
a  éclaircir  pour  achever  de  répondre  à  l'ubjeclion 
que  j'ai  prévue;  et  c'est  en  même  temps  ce  cpii  me 
conduit  au  second  <lcgré  où  j'ai  dit  que  je  pouvois 
considérer  mon  amour  pour  les  autres  hommes,  non 
plus  pour  en  étudier  seulement  l'impression  et  la 
comparer  avec  celle  de  la  haine,  mais  pour  envi- 
sager le  bien  qui  en  est  l'objet,  et  chercher  prin- 
cipalement si  c'est  par  la  voie  de  l'amour  ou  par 
celle  de  la  haine  que  je  puis  m'approprier  ce  bien 
plus  facilement,  plus  sûrement,  plus  solidement. 

Pour  en  faire  un  juste  discernement,  et  trouver 
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par  là  une  nouvelle  solution  de  mon  grand  problème, 
j'ai  besoin  de  me  remettre  encore  une  fois  sur  Je 
vuste  théâtre  de  la  société  humaine,-  et,  reprenant  en 
peu  de  mots  ce  que  j'en  ai  dit  ailleurs  avec  plus 
d'étendue ,  je  dois  distinguer  ici  les  deux  espèces 
d'avantages  qu'elle  m'oiïre  ,  soit  par  rapport  aux 
biens  que  je  désire  ,  ou  par  rapport  aux  maux  que 
je  crains. 

Dans  les  uns  ,  je  vois  que  l'image,  ou  l'apparence 
de  l'amour  dont  l'intérêt  particulier  des  membres 
de  la  société  imite  si  bien  les  mouvemens,  que,  comme 
je  l'ai  remarqué ,  leur  afï'ection  personnelle  ne  pourroit 
pas  m'étre  plus  utile.  11  est  vrai  que  j'y  trouve  aussi 
un  mélange  d'iuconvéniens  presque  inévitables  :  mais 
je  me  suis  aussi  convaincu  que  les  avantages  en  sont 
infiniment  plus  grands j  en  sorte  que,  toute  compen- 
sation faite ,  la  société  m'est ,  sans  comparaison  ,  plus 
utile  que  nuisible. 

Dans  la  seconde  espèce  de  biens  que  j'y  découvre, 
C(}  n'est  pas  seulement  une  image  de  l'amour  qui  me 
le  procure  ;   c'est  l'amour  même  ou  la  bienveillance 
des  autres  hommes,  qui,  par  des  motifs  personnels, 
se  portent  ou  à  me  faire  certains  plaisirs  ou  à  me 
préserver  de  certaines  peines.  A  la  vérité  la  haine 
peut  m'offrir  ici  ses  services  comme  l'amour,  parce 
que  les    instrumens    qu'elle   met    entre    mes   mains 
peuvent  quelquefois  me  faire  jouir  des  mêmes  biens 
ou  éviter  les   mêmes   maux   que  l'afleetion  de  mes 
semblables.  Mais,  comme  ces  instrumens  ne  peuvent 
être  que  la  violence  ou  la  fraude ,  je  les  ai  comparés 
avec  les  ressorts  de  l'amour,  et  j'ai  reconnu  que  s'ils 
me  sont  quelquefois  utiles,  ils  me  deviennent  tôt  ou 
tard  funestes,  en  sorte  qu'à  en  juger  par  ce  qui  con- 
vient à  toute  la  suite  et  au  corps  entier  de  ma  vie ,  je  n'ai 
point  de  moyen  plus  sur,  plus  effkcace ,  plus  durable 
pour  satisfaire  mes  désirs,  (|ue  d'aimer  pour  être  aimé, 
et  de  donner  à  mes  pareils  des  marques  de  mon  af- 
ffection  pour  les  engager  à  m'en  donner  réciproquement 
de  leur  bienveillance. 

C'est  donc  de  ces  deux  manièrc5  de  considérer  la 
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société  humaine,  que  je  tire  deux  nouvelles  démons- 
trations qui  ne  seront  pas  moins  le  dénoûment  de. 
la  (liffîcullé  dont  je  viens  de  parJer,  que  celui  du  pro- 
blème f[ui  m'occupe  depuis  si  long-temps. 

I.**  Personne  ne  peut  douter  qu'il  ne  soit  naturel 
à  l'homme  de  tendre  à  l'état  qui  lui  procure  de  plus 
grands  biens  et  qui  lui  fait  éviter  de  plus  grands 
maux.  .. 

Or  .  tel  est  l'état  de  la  société^  quand  on  n'y  con- 
sidèreroit  que  ce  que  j'ai  appelé  l'apparence  de 
l'amour  imilé  par  cet  intérêt  qui  produit  ]es  mêmes 
effets  qu*une  bienveillance  efléctive. 

Donc,  il  est  naturel  à  l'homme  d/aimer  la  société  j 
et,  comme  elle  lui  seroit  inutile  s'il  haïssoit  chacun 
de  ceux  qui  en  sont  les  membres  ,  et  s'il  ne  cherchoit 
qu'à  leur  faire  éprouver  les  effets  de  sa  haine ,  je 
dois  dire  qu'il  ne  lui  est  pas  naturel,  ou  plutôt 
qu'il  est  contraire  à  sa  nature  de  les  haïr,  puisqu'il 
,  se  priveroit  par  là  de  tous  les  avantages  et  de  toute 
la  douceur  de  l'état  qui  lui  est  le  plus  favorable, 
soit  par  rapport  aux  biens  qu'il  désire,  ou  par  rapport 
aux  maux  qu'il  peut  craindre. 

]\Ie  dira-t-on  «fue  le  véritable  point  de  vue  où  le 
prol)lème  que  j'examine  doit  être  placé  est  le  premier 
âge,  ou  même  la  naissance  du  genre  humain,  temps 
qui  a  précédé  l'établissement  de  toute  société  ,  et 
qu'ainsi  l'homme  qui  iguoroit  alors  les  avantages  de 
cet  élablissement,  ne  pouvoit  encore  être  engagé  par 
ce  motif  à  aimer  ses  semblables  ? 

Mais  si  quelqu'un  veut  me  faire  cette  objection, 
je  le  prierai  de  me  dire  s'il  peut  imaginer  aucun 
temps  dans  le(juel  l'homme  ait  ignoré  entièrement 
l'utilité  et  la  douceur  de  la  société  !  Les  premiers 
Jiommcs  n'en  ont-i!s  pas  vu  le  commencement,  et 
comme  une  ébauche  imparfaite  dans  la  iamille  même 
où  ils  étoient  nés  .M.e  père,  la  mère  et  les  enfans 
n'onl-ils  pas  formé  l'abrégé ,  et,  pour  ainsi  dire,  les 
élémcns  d'une  petite  république ,  où  ,  dès  l'enfance 
du  monde,  ils  ont  senti  les  avantages  de  l'union  et 
les  incouve'nions  de  la  division?  A  mesure  que  les 
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liaisons  se  sont  multipliées ,  soit  par  la  parenté  et 
par  ralliance ,  soit  par  les  relations  que  le  voisinage 
et  la  convenance  des  inclinations  ont  ajoutées  à  celles 
qui  sont  plus  natiuTlIes,  les  hommes  n'ont-ils  pas 
encore  mieux  connu  l'importance  des  secours  qu'ils 
peuvent  tirer  les  uns  des  autres?  A-t-il  donc  jamais 
été  bien  difïlcile  à  un  amour-propre  raisonnable,  tel 
que  je  ne  cesse  point  de  le  supposer,  ou  à  tout  homme 
qui  peut  connoître  ses  véritables  intérêts,  de  prévoir 
que  les  fruits  de  la  société  deviendroient  toujours 
plus  abondans  à  mesure  qu'elle  s'étendroit  davan- 
tage ?  Les  inconvéniens  mêmes  de  l'état  contraire 
ne  suttisoient-ils  pas  (comme  ils.  ont  suffi  en  effet) 
pour  lui  faire  comprendre  cette  vérité?  Mais  s'il  n'y 
a  eu  aucun  temps  où  l'homme  ne  l'ait  reconnue  par  sa 
,  propre  expérience  ;  s'il  n'y  en  a  eu  aucun  où  il  n'ait 
pu  s'en  convaincre  encore  plus  par  ses  réflexions,  il 
n'y  en,  a  pas  eu  non  plus  où  l'attrait  des  biens  qu'il 
trouve  dans  la  société  ,  n'ait  été  capable  de  l'engager 
a  aimer  ses  semblables.  Ainsi ,  ma  preuve  subsiste 
clans  toute  sa  force;  et  j'y  ajoute  seulement  que  ce 
motif  devient  d'autant  plus  puissant,  que  la  société 
où  l'homme  peut  vivre  devient  plus  parfaite. 

2°  Je  passe  maintenant  à  une  seconde  espèce  de 
démonstration  qui  se  tire  moins  des  avantages  gé- 
néraux dont  nous  jouissons  dans  la  société  _,  que  de 
]a  nature  des  moyens  dont  nous  pouvons  nous  servir 
p'^ur  y  acquérir  ces  avantages  particuliers  qui  dé- 
pendent des  dispositions  personnelles  où  les  autres 
hommes  sont  à  notre  égard ,  et  je  raisonne  de  cette 
manière  : 

ïl  est  naturel  à  l'homme  d'aimer  non-seulement 
le  bien  qui  est  l'objet  de  ses  vœux,  mais  les  moyens 
qui  peuvent  l'y  conduire ,  et  surtout  ceux  qui  l'y 
conduisent  le  plus  sûrement.  Ces  moyens  sont  eux- 
mêmes  un  bien  pour  lui ,  puisqu'ils  deviennent  la 
cause  de  celui  qu'il  désire;  et  d'ailleurs  ce  seroit  en 
vain  que  l'homme  aspireroit  naturellement  à  être 
heureux  ,  s'il  n'aspiroit  aussi  naturellement  à  prendre 
les  moyens  par  lesquels  il  peut  y  parvenir. 
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Or  le  moyen,  non-seulement  le  plus  direct,  mais 
Tunique  qui  puisse  le  faire  jouir  sûrement  et  tran- 
quillement des  avantages  qu'il  ne  peut  recevoir  que 
par  un  eilet  libre  de  la  volonté  des  autres  hommes, 
est  de  mériter  leur  affection  par  les  témoignages 
sincères  de  la  sienne.  Je  dis  sincères,  parce  que 
s'ils  ne  le  sont  pas  ,  sa  tromperie  bientôt  découverte, 
le  livrera  aux  effets  de  leur  haine  au  lieu  de  lui  faire 
éprouver  ceux  de  leur  amour.  C'est  une  vérité  (|ue 
j'ai  suffisamment  établie  ,  lors(|ue  j'ai  montré  combien 
la  voie  de  la  violence  et  celle  de  la  fraude  étoient 
non-seulement  inutiles,  mais  nuisibles  \i  celui  qui 
les  emploie. 

Donc,  il  est  naturel  à  l'homme  que  la  raison  conduit 
d'aimer,  dans  la  société,  non-seulement  l'image 
mais  la  réalité  d'une  bienveillance  effective  ,  comme 
le  seul  moyen  solide  et  durable  d'acquérir  et  de 
conserver  les  biens  qu'il  ne  peut  attendre  que  de 
celle  de  ses  semblables. 

Donc  ,  il  lui  est  aussi  naturel  de  se  porter  à  les 
aimer  que  de  tendre  aux  moyens  qui  peuvent  le 
rendre  heureux. 

Donc,  pour  achever  de  détruire  entièrement  l'ob- 
jection  que  je  me  suis  proposée  ,  plus  je  désire  na- 
turellement les  biens  qui  sont  possédés  par  d'autres 
hommes  ,  plus  mon  amour-propre  ,  s'il  est  raison- 
nable, me  dispose  aussi  naturellement  à  les  aimer,, 
parce  que  c'est  là  le  véritable  moyen  d'en  obtenir 
beaucoup  plus  que  je  ne  pourrois  le  faire  par  toute 
autre  voie.  C'est  donc  pour  la  seconde  fois  que  je 
mets  à  profil  l'objection  dont  il  s'agit,  et  je  vois 
avec  plaisir  que  la  raison  même  dont  on  se  sert  pour 
me  prouver  (jue  la  haine  m^est  naturelle,  est  au 
contraire  une  de  celles  qui  me  font  mieux  connoître- 
combien  l'amour  est  plus  contornie  à  ma  nature. 

J'achève  de  m'en  convaincre  en  me  renfermant 
toujours  ilans  la  seule  étude  de  mon  clrej  et,  après 
avoir  trouvé  deux  sources  de  démonstrations,  l'une 
dans  la  nature  même  des  sentimens  opposés  de  1  a- 
moUr  et  de  la  haine,  l'autre  dans  les  moyens  par  lesr> 
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quels  je  puis  me  procurer  les  biens  dont  le  désir 
allume  ces  senlimens  dans  mon  cœur  ,  osons  re- 
monter encore  plus  haut.  Passant  au  troisième  degré 
que  j'ai  distingué  d'abord,  voyons  si  le  problème 
que  j'envisage ,  par  tant  de  faces  différentes  ,  ne  peut 
pas  être  encore  résolu  par  ce  désir  de  la  grandeur 
ou  de  la  perfection  de  mon  être  qui  m'est  si  naturel, 
qu'il  influe  dans  tous  mes  autres  désirs  de  quelque 
espèce  qu'ils  puissent  être. 

J'ai  assez  prouvé  ailleurs  celte  vérité  importante, 
pour  n'avoir  pas  besoin  de  l'établir  de  nouveau  en 
cet  endroit;  mais  il  ne  m'est  pas  inutile  d'observer 
ici  que  c'est  une  vérité  dont  je  ne  me  vante  nul- 
lement d'avoir  fait  la  découverte.  La  connoissance 
en  est  au  moins  aussi  ancienne  que  Tétude  de  la 
philosophie.  Toutes  les  sectes  qui  s'y  sont  formées, 
ont  également  annoncé  qu'elles  entreprenoient  de 
rendre  l'homme  parfait;  et  c'est  par  l'attrait  de  cette 
promesse  qu'elles  ojit  toutes  cherché  à  multiplier  le 
nombre  de  leurs  disciples. 

Partagées  presque  sur  tout  le  reste  des  opinions 
humaines^  elles  ont  conspiré  également  à  supposer 
celle  vérité,  qu'il  est  naturel  à  tous  les  hommes  de 
désirer  la  perfection  de  leur  être.  Je  vois  en  effet 
que  Cicéron  ,  qui ,  dans  ses  ouvrages  philosophiques 
n'a  presque  fait  que  recueillir  les  principales  notions 
qu'il  avoit  trouvées  dans  les  anciens  philosophes  , 
appelle  ce  désir,  le  vœu  commun  de  la  nature  (i), 
qui  se  fait  remarquer  non-seulement  dans  les  ani- 
maux, mais  dans  les  arbres,  dans  les  plantes  et  dans 
tout  ce  qui  est  susceptible  dé  progrès  ou  d'accroisse- 
ment. Une  force  étrangère  peut  bien  retarder  ou 
empêcher  l'effet  de  cette  pente  naturelle  ;  mais  s'il 
ne  survient  point  d'obstacle  de  ce  genre  qui  inter- 

(i)  Unde  igitiir  rectiiis  ordiri possumus  ,  quant  à  communi pa- 
rente iialurd?  qiiœ  quidquid genuit ,  non  modo  animal ,  sed  etiani 
qiiod  ita  orliini  esset  è  terra ,  ut  stirpibus  suis  nilerc.tur,  in  suo 
quodque  génère  per/ectuni  esse  voluil.  ...  ut. .  . .  onmiaque  in 
omnibus  quantum  in  ipsis  est ,  judld  vi  impcdicnte  perfecta 
sint.  Cicer.  Tuscul.  Quast.  1.  5. 


524  MÉDITATIONS 

rompe  le  cours  ordinaire  de  la  nature,  elle  achève 
toujours  son  ouvrage  et  le  porte  jusqu'au  point,  de 
nialurité  ou  de  perfection  dont  il  est  capable;  ainsi, 
l'observons  -  nous  dans  cette  multitude  infinie  de 
créatures  qui  sont  exposées  à  nos  yeux,  et  surtout 
dans  celles  qui  sont  animées  ,  et  où  nous  croyons 
voir  une  image  (i)  de  nos  sentimcns  et  de  notre 
manière  d'agir.  Chaque  espèce  différente  est  dis- 
tinguée par  des  qualités  qui  lui  sont  propres  ;  et ,  ne 
pouvant  acquérir  les  avantages  d'une  autre  espèce, 
elles  travaillent  toutes  également  à  perfectionner  ceux 
qui  leur  appartiennent ,  fidèles  à  la  loi  de  la  nature, 
et  ne  s'éloignant  jamais  de  la  fin  pour  laquelle  elles 
ont  été  créées.  L'homme,  ajoutoit  Cicéron,  l'homme 
qui  excelle  si  visiblement  aupdessus  de  tous  les  autres 
animaux ,  et  dont  l'esprit  est  comme  une  émanation 
de  la  divinité ,  sera-t-il  donc  le  seul  qui  ne  soit  pas 
compris  dans  cette  règle  générale  de  la  natuVe  ?  Et 
pendant  que  chaque  être,  quoique  matériel,  tend 
par  un  ordre  nécessaire  à  la  perfection  qui  lui  con- 
vient, osera-t-on  dire  qu'il  ne  soit  pas  naturel  à  un 
être  spirituel  d'aspirer  par  une  volonté  libre  à  cette 
perfection  plus  élevée  qui  lui  est  propre  ,  et  qui  n'est 
autre  chose  qu'une  intelligence  ou  une  raison  con- 
sommée en  quoi  consiste  toute  vertu?  Perfccla  mens^ 
id  est ,  absoliita  ratio  ,  quœ  est  idem  quod  qiiod 
•virtiis  (2). 

Ainsi  raisonnoit  cet  orateur  philosophe,  en  ne  fai- 
sant que  consulter  la  nature;  et,  pour  citer  encore 
ici  un  plus  grand  nom  dans  la  science  des  mœurs; 
ainsi  Socratc  l'avoit  pensé  long-temps  avant  Cicéron  , 
lorsqu'il  faisoit  cette  réflexion  simple  en  apparence  , 
jiiais  profonde  dans  son  sens  ,  que  tous  ceux  qui 
élèvent  des   chevaux ,    des    chiens ,    ou   toute  autre 

(i)  Àtque  eariini  qiurqur  xuum  (encns  tnunus ,  cùni  in  dîsparis 
animautis  vilain  Irnnsirc  non  possil ,  manct  in  lege  natnrœ  t 
et  lit  bcstiis  alind  alii  pnrcipni  à  nalurà  daluin  est,  qiiod  snum 
quœque  retinet ,  ncc  disccdil  ab  co.  Ciccr.  Tuscul.  (^uast.  1.  5. 


(2)  Cicer,  Tuscul.  l.  5. 
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espèce  d'animaux  ,  s'attachent  naturellement  à  leur 
donner  toute  la  perfection  dont  ces  animaux  peuvent 
élre  capables.  Dira -t- on  donc  qu'il  est  naturel  à 
l'homme  de  se  gouverner  lui-même  ou  de  conduire 
ses  semblables  d'une  autre  manière  et  dans  d'autres 
vues  qu'il  ne  gouverne  de  vils  animaux!  S'il  cherche 
naturellement  leur  perfection ,  agira-t-il  selon  sa  na- 
ture en  nuisant  à  la  sienne  ou  à  celle  des  autres 
hommes?  Re'pondra-t-on  que  si  Thomme  s'applique 
à  perfectionner  les  animaux  dont  il  prend  soin ,  c'est 
uniquement  parce  que  leur  perfection  lui  est  utile? 
C'éloit  en  ctlet  l'objection  qu'on  faisoit  à  Socrale, 
mais  elle  se  tournoit  en  preuve  dans  la  bouche  de  ce 
philosophe  :  nous  sentons  donc  tous,  disoit-il,  que 
tout  être  nous  devient  d'autant  plus  utile,  qu'il  est 
plus  parfait  selon  sa  nature ,  et  si  cela  est  vrai  à  l'é- 
gard des  bêtes j  que  ne  devons-nous  pas  dire  des 
hommes  dont  la  perfection  ou  l'imperfection  nous 
intéresse  tout  autrement:  plus  ils  sont  imparfaits, 
plus  ils  nous  sont  nuisibles  ;  et  au  contraire  plus  ils 
approchent  de  la  perfection^  plus  leur  société  nous 
est  avantageuse.  Mais,  pour  les  rendre  parfaits,  il  faut 
que  nous  le  soyj)ns  nous-mêmes  j  et  par  conséquent 
notre  amour-propre  sufiit  pour  nous  engager  à  le 
devenir,  puisque  notre  intérêt  dépend  de  leur  per- 
fection, et  que  leur  perfection  dépend,  au  moins  en 
"partie  ,  de  la  nôtre. 

Je  raisonne  donc  ainsi  sur  ces  principes  que  j'ai 
établis  ailleurs  par  les  seules  lumières  de  la  raison  , 
sans  avoir  recours  à  aucune  espèce  d'autorité  ;  et  j'y 
découvre  une  nouvelle  suite  de  solutions  du  problème 
que  je  crois  avoir  déjà  résolu  tant  de  fois. 

I."  Je  conçois  évidemment  qu'il  est  plus  parfait 
d'aimer  et  de  se  rendre  aimable,  de  faire  du  bien  et 
d'en  recevoir,  que  de  haïr  et  d'être  haïssable,  de 
faire  du  mal  et  d'en  souffrir. 

Donc,  si  je  suis  mes  idées  claires,  ou  ce  qui  revient 
au  même ,  si  je  suis  raisonnable,  le  dcsir  que  j'ai  na- 
turellement d'être  parfait,  me  porte  à  l'un,  et  m'é- 
loigne de  l'autre.  Donc,  il  m'est  aussi  naturel  d'aimer 
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les  autres  liommes,  que  de  tendre  à  ma  perfection. 
Donc  ,  il  m'est  aussi  peu  naturel  de  les  haïr,  que  de 
tendre  volontairement  à  mon  jmperfcclion. 

2°  Je  ne  désire  pas  seulement  ma  perfection 
propre  ,  je  désire  encore  celle  de  la  société  où  je  vis  ; 
parce  que  plus  elle  est  parfaite,  plus  elle  me  sert 
à  obtenir  les  biens  que  je  regarde  comme  une  aug- 
mentation de  mon  être  ,  et  à  éviter  les  maux  qui 
m'en  paroissent  une  diminution  :  mais  qu'est  -  ce 
qu'une  société  parfaite,  si  ce  n'est  celle  dont  tous 
les  membres  ,  s'aimant  véritablement  les  uns  les 
autres ,  travailleroient  de  bonne  foi  ,  et  avec  une 
louable  émulation,  à  leur  félicité  commune?  Donc, 
de  cela  seul  que  j'aime  naturellement  une  société 
parfaite  ,  il  suit  nécessairement  que  la  première 
pente  de  mon  cœur  tend  à  aimer  mes  semblables  et 
à  en   être  aimé. 

Développons  encore  plus  cette  preuve  par  une 
reflexion  dont  j'ai  jeté  ailleurs  les  fondemens. 

11  y  avoit  deux  voies  difïércntes  pour  nous  faire 
jouir  des  avantages  de  la  société  :  la  première,  étoit 
de  créer  des  hommes  si  raisonnables,  si  pleins  d'af- 
fection les  uns  pour  les  autres,  qu'ils  se  portassent, 
par  ce  seul  motif,  à  se  rendre  conlinuellement  des 
services  réciproques  ;  la  seconde,  étoit  de  faire  que 
les  hommes,  en  s'aimant  eux-mêmes,  aimassent 
leurs  semblables  pour  en  obtenir  les  biens  ou  la  sa- 
tisfaction qu'ils  en  peuvent  attendre. 

La  première  de  ces  deux  voies  auroit  été  la  plus 
heureuse  pour  nous;  aussi  fut-elle  préférée  dans  la 
première  institution  de  la  nature.  Mais  elle  a  peu 
duré  :  le  péché  a  renversé  ce  premier  plan  ,  et  en  a 
rendu  un  autre  nécessaire.  Dieu  a  su  tirer  le  bien 
du  mal  ;  et ,  par  un  eflèt  de  sa  sagesse  ,  il  fait  servir 
à  la  conservation  de  la  société,  dont  il  est  l'auteur, 
les  passions  mêmes  qui  en  dévoient  être  l'entier 
renversement.  Il  veut  que  notre  perfection,  piuiôt 
acquise  que  naturelle  ,  soit  le  prix  du  bon  usage 
de  notre  liberté  ;  que  m)S  défauts  mêmes  deviennent 
en   quelque   manière   le   fondement  de   uos  v(;rlus  j 
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et  fjuc  cet  amour  de  nous-mêmes,  qui,  séduit  par 
nos  passions,  auioit  pu  êlre  fatal  au  genre  humain, 
trouve  un  fiein  dans  nos  passions  mêmes  qui  nous 
obligent  à  ménager  nos  semblables  ,  quand  ce  ne 
seroit  que  pour  nous  les  rendre  plus  utiles. 

Mais  comme  un  tel  état ,  bien  loin  d'être  la  per- 
fection de  la  société,  n'est  que  le  remède  ou  le  cor- 
rectif de  son  imperfection,  Dieu  met  dans  le  cœur 
de  tous  les  hommes  des  semences  de  cette  vérité, 
qu'il  n'est  point  de  société  parfaite  ,  que  celle  qui 
se  forme  et  qui  se  conserve  par  l'afïection  mutuelle 
et  constante  de  ses  membres.  L'idée  d'une  société 
de  ce  genre  est  toujours  présente  à  notre  esprit,  et 
notre  cœur  ne  cesse  point  de  la  désirer  comme  la 
seule  qui  soit  vraiment  dii,'ne  de  l'humanité. 

-Le  trouble  même  et  le  désordre  qui  ne  régnent 
dans  la  société  que  parce  f[u'on  n'y  suit  pas  des 
princi])es  si  purs  et  si  conformes  à  notre  raisan , 
nous  donnent  lieu  de  mieux  concevoir  qu'elle  seroit 
la  paix  ,  la  douceur  ,  la  félicité  d'un  état  où  les 
hommes  feroient  par  amour  ce  qu'ils  ne  font  sou- 
vent que  par  intérêt,  et  le  feroient  sans  doute  d'une 
manière  non  -  seulement  plus  parfaite ,  mais  plus 
solide  et  plus   durable. 

Ainsi  le  déclarons  -  nous  tous  les  jours  par  les 
jugcmens  que  nous  portons  sur  les  autres  hommes, 
lorsque  ,  libres  des  passions  qui  les  agitent  ,  nous 
condamnons  en  eux  ou  cette  violence  ouverte  ou 
cette  fraude  plus  cachée ,  mais  non  pas  moins  dan- 
gereuse^ qui  nous  déplaisent  par  elles-mêmes  quoi- 
que nous  n'y  ayons  aucun  intéiêt  persimnel,  et  (|ui 
nous  paroisse! it  l'infraction  et  le  déshonneur  de  la 
société  humaine. 

La  déliealesse  de  notre  censure  va  encore  plus 
loin  :  nous  méprisons  ceux  mêmes  qui  nous  rendent 
des  services  réels ,  (juand  nous  sommes  persuadés 
qu'ils  ne  s'y  portent  que  par  des  vues  basses,  in- 
téressées,, et  beaucoup  plus  pour  leur  avanlage  que 
pour  le  nôtre.  L'homme  rougit  naiurellement  d'a- 
vouer qu'il   agit    par    de   pareils   motifs.    Ceux   qui 
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les  écoutent  le  plus  ,  sont  ordinairement  les  plus 
attentifs  à  les  cacher^  et  leur  dissimulation  même  rend 
hommage  à  celte  \e'rité ,  que  l'homme,  n'agit  ve'- 
ritabiement  en  homme,  que  lorsqu'il  sert  ses  sem- 
blables sans  intérêt  et  par  les  mouvemens  purs  et 
généreux  d'un  amour  naturellement  bienfaisant.  Ce 
que  nous  pensons  sur  ce  point  a  l'égard  des  autres , 
ils  le  pensent  à  notre  égard;  et  par  conséquent  il 
n'est  point  d'homme  qui  ne  porte  an-dedans  de  lui 
cette  idée  d'une  société  accomplie  dont  une  bien- 
veillance efîective  seroil  le  lien  iudissoluble. 

De  là  vient  enfin  le  goût  que  nous  avons  tous  pour 
cette  liaison  parfaite  que  l'amitié  forme  entre  ceux 
qu'elle  unit.  Nous  y  sentons  avec  plaisir,  comme  en 
raccourci,  et  dans  le  cercle  étroit  d'un  petit  nombre 
de  personnes,  ce  que  nous  voudrions  pouvoir  éprou- 
ver en  général  et  dans  une  sphère  bien  plus  étendue 
avec  tous  les  membres  de  la  société  humaine. 

Je  tire  donc  un  nouvel  argument  de  ces  réflexions, 
et  je  les  applique  ainsi  à  mon  sujet. 

Toute  idée  qui  se  trouve  également  dans  l'esprit 
de  tous  les  hommes  ,  tout  désir  qui  agit  également 
dans  leur,  cœur,  ne  peut  être  regardé  en  eux  que 
comme  l'ouvrage  ou  l'impression  commune  de  la 
nature. 

Mais  tout  homme  a  dans  l'esprit  l'idée  d'une  so- 
ciété unie  par  les  nœuds  d'une  alTeetion  réciproque: 
tout  homme  di'sire  au  fond  de  son  cœur  qu'hue  telle 
société  put  se  trouver  sur  la  terre.  Tout  homme  sent 
que  les  hommes  sont  d'autant  plus  parfails ,  qu'ils 
approchent  plus  de  cet  état,  et  qu'ils  le  seroient  en- 
tièrement les  uns  à  l'égard  des  aulres  s'ils  y_  par- 
venoient  véritablement. 

Donc ,  cette  idée  et  ce  désir  sont  en  nous  l'eiret 
d'une  impression  naturelle  :  mais  désirer  naturelle- 
ment une  société  fondée  sur  le  plaisir  d'aimer  et 
d'être  aimé,  c'est  tendre  naturellement  à  l'amour; 
et  lendre  à  l'amour,  c'est  aimer.  Donc,  j'aime  nalu- 
rellement  mes  semblables;  et  mon  problème  se  ré-> 
sont  encore  une  fois  par  les  seules  conséquences  qui 
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résultent  du  désir  que  j'ai  non-seulement  de  ma  per- 
tcclioa,  mais  de  celle  de  la  société  qui  a  une  si 
grande  part  à  la   mienne. 

Achevons,  et  ajoutons  la  quatrième  source  de  dé- 
monstrations à  la  troisième,  c'est-à-dire,  les  argumens 
qui  naissent  du  désir  que  j'ai  de  ma  télicité  à  ceux 
que  j'ai  tirés  du  désir  de  ma  perfection ,  pour  mettre 
la  dernière  main  à  ce  genre  entier  de  preuves  que 
j'ai  puisées  dans  le  fond  même  de  ma  nature. 

Deux  ou  trois  réflexions  simples  et  générales  me 
suffiront ,  après  tout  ce  que  je  viens  de  dire  ,  pour 
résoudre  encore  le  même  probième  par  cette  voie. 

i.°  Ma  plus  grande  perf'eclion  est  tcu jours  la  source 
de  mon  plus  grand  bonheur.  C'est  un  piiiicipe  que 
je  crois  avoir  pleinement  démontré  dans  ma  seplième 
méditation  j  et  ma  p'us  grande  perfection,  quand  je 
le  considère  par  rapport  aux  autres  hommes,  est  de 
*les  aimer  et  de  m'en  faire  aimer. 

Donc,  je  ne  saurois  être  plus  heureux  à  cet  égard, 
que  par  l'exercice  d'un  amour  réeiproque. 

Mais  je  désire  naturellement  mon  plus  grand 
bonheur  dans  tous  les  états  où  je  puis  m'envisager. 

Donc,  rien  ne  peut  m'êlre  plus  naturel  ou  plus  con- 
forme à  ma  nature  ,  que  d'aimer  mes  semblables  pour 
en  être  aimé. 

2/^  La  plus  grande  perfection  de  la  société ,  comme 
la  mienne  est  Ja  source  de  son  plus  grand  bonheur  j 
et  j'ai  fait  voir ,  ou  plutôt  c'est  une  vérité  évidente 
par  elle-même ,  que  la  plus  grande  perfection  de  la 
société ,  est  d'être  unie  par  les  liens  d'une  affection 
mutuelle. 

Mais  le  bonheur  de  la  société  en  général ,  est  mon 
bonheur  particulier,  et  c'est  ce  qui  fait,  comme  je 
viens  de  le  dire,  que  je  désire  naturellement  d'y 
voir  régner  cette  union  qui  en  fait  la  félicité. 

Donc  ,  ou  il  faut  que  je  renonce  à  mon  bonheur , 
ce  qui  est  directement  contraire  à  ma  nature,  ou  il 
faut  que  je  le  cherche  dans  celui  de  la  société. 
Or,    je   ne   saurois    l'y  trouver  qu'en  aimant  ses 
D'Aguesseau,  Tome  XIF*  34 
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ijiemLres,    et   en   contribuant  par  là,   au!ant   qu'il 

m'est  possible,   à  ce  qui  la  rend  heureuse. 

Donc,  le  désir  de  mon  bonheur  me  conduit  direc- 
tement à  aimer  mes  semblables  ,  et  par  conséquent 
cet  amour  m'est  vérilabiement  naturel  comme  celui 
de  ma  béalitude. 

3.*^  Indépendamment  même  du  rapport  essentiel 
qui  est  enlre  ma  perfection  propre  ou  la  perl'eclion 
commune  de  la  société  ,  et  mon  bonheur  commun 
ou  particulier ,  il  me  suffit  de  sentir  que  je  veux  être 
heureux  par  la  possession  des  biens  extérieurs  pour 
en  conclure  que  j'aime  naturellement  mes  semblables, 
car  je  puis  toujours  faire  ce  raisonnement. 

Il  m'est  naturel,  premièrement,  de  prendre  la  voie 
qui  me  conduit  le  plus  sûrement  à  l'acquisition  et 
à  la  conservation  des  biens  dont  je  veux  jouir,  parce 
que  j'y  fais  consister  une  partie  de  ma  félicité  ; 

Secondement ,  de  préférer  un  [)arli  où  je  trouve 
lîon-seulemcnt  le  moyen  le  plus  efficace,  par  rapport 
à  la  fin  que  je  me  propose,  mais  le  moyen  le  plus 
agréable  et  qui  me  fait  un  plaisir  sensible  par  lui- 
même,  indépendamment  du  succès  que  j'en  attends 
pour  satisfaire  mes  désirs,  plutôt  (jue  de  choisir  une 
route  qui  ne  me  fait  pas  arriver  si  sûrement  à  mon 
but,  et  qui  ne  m'y  conduit  que  par  un  chemin  triste 
et   pénible. 

Or,  la  voie  de  l'amour  a  les  deux  premiers  ca- 
ractères. 

J'ai  fait  voir,  d'un  coté,  qu'elle  est  sans  compa- 
raison la  plus  sûre,  pour  obtenir  les  biens  que  je 
désire. 

J'ai  montré  de  l'autre,  que  l'exercice  de  l'amour 
a  aussi,  sans  comparaison,  plus  de  charmes  pour  moi 
que  celui  de  la  haine,  quand  même  ils  me  procu- 
reroient  aussi  sûrement  l'un  «pie  l'autre,  les  biens 
par  lesquels  j'aspire  à  me  rendre  heureux. 

Donc,  je  ne  sais  point  m'aimer  moi-même  j  et  j'agis 
directement  contre  mou  véritable  intérêt,  si  je  me 
livru  à  la  haine. 
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Donc,  au  contraire,  je  ne  fais  que  m'aimer  solicîe- 
tnent  moi-même  et  tendre  à  ma  vraie  lelicité  ,  lorsque 
je  me  laisse  conduire  par  l'amour  de  mes  scmljlabies, 
qui ,  par  conséquent ,  est  aussi  conforme  à  ma  nalure 
que  l'amour  de  mon   être  même. 

Ce  ne  peut  donc  plus  être  un  problème  pour  moi 
de  savoir  s'il  m'est  naturel  d'aimer  les  antres  hom- 
mes; mais,  comme  j'ai  donné  tant  de  solutions  de 
ce  prétendu  problème,  qu'elles  pourroient  se  nuire 
l'une  à  l'autre  ,  et  s'effacer  ou  se  confondre  en  quel- 
que manière  par  leur  multilude,  je  ne  ferai  peut-être 
pas  mal  d'en  présenter  ici  comme  une  récapitulation 
abrégée,  et  de  les  amener  à  l'unité  en  les  déduisant 
toutes  de  cette  proposition  simple,  qu*il  est  naturel 
à  un  être  raisonnable  de  vivre  selon  la  raison  oa 
selon  ce  que  la  raison  lui  montre  ,  comme  con- 
forme et  convenable  à  sa  nature  j  vérité  qui  éclate,  sur 
tout  dans  les  choses  où  je  trouve  ces  deux  caractères 
réunis  : 

L'un  ,  de  se  rapporter  directement  au  bonheur  de 
cet  être  ;  l'autre  ,  de  pouvoir  être  connu  par  la  seule 
lumière  naturelle. 

Or,  telle  est  précisément  la  conduite  que  l'homme 
doit  suivre  à  l'égard  de  ses  semblables.  Il  n'est  riea 
qui  ait  une  relation  pins  directe  avec  sa  félicité;  il 
n'est  rien  qui  dépende  si  immédiatement  de  l'idée  la 
pins  évidente  que  la  lumière  naturelle  nous  donne 
de  la  nature  de  Dieu  et  de  celle  de  l'homme. 

C'est  donc  principalement  sur  ce  point  que  je  suis 
en  droit  de  dire  qu'il  est  naturel  à  tout  être  raison- 
nable de  vivre  selon  la  raison  ;  et  cette  proposition 
peut  même  êire  regardée  comme  un  axiome  qui  n'a 
besoin  d'aucune  preuve  ,  puisque  vivre  selon  la  rai- 
son ,  c'est  vivre  selon  la  nalure  de  l'homme,  dont  la 
raison  est  la  propriété  essentielle.  Or,  rien  ne  peut 
être  plus  naturel ,  comme  je  l'ai  dit  ailleurs,  que  de 
vivre  selon  la  nature  ,  et  c'est  ce  qui  a  donné  lieu  aux 
plus  grands  jurisconsultes  de  dire  que  ce  qu'on  ap- 
pelle le  droit  naturel  n'e^t  autre  chose  que  Dictamen 
rectœ  rationis. 

34* 
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Mais  ,  soit  qu'on  regarde  une  proposition  si  in- 
contcslable  comme  un  axiome  ,  ou  qu'on  la  considère 
comme  une  espèce  de  théorème  fondamental  ,  suivant 
le  langage  des  ge'omèlres,  il  m'est  aisé  de  faire  voir 
que  toutes  mes  démonstralions  précédentes  ne  sont  que 
des  conséquences,  ou  (]es  corollaires  de  cette  première 
vérité  ,  pour  parier  encore  la  iang'.ie  géométrique. 

Je  reprends  donc  encore  une  fois  celte  proposi- 
tion, et  je  dis  :  il  est  naturel  à  un  élre  raisonnable, 
tel  que  je  le  suis  ,  de  vivre  selon  la  raison. 

Mais ,  vivre  selon  la  raison  ,  c'est  vivre  selon  l'es- 
prit général  de  la  nature  ,  qui  n'est  autre  chose  que 
celui  de  son  auteur;  c'esl-à-dire,  vivre  selon  l'inten- 
tion, selon  les  vues,  selon  la  destination  de  Dieu 
même,  dont  la  volonté  est  la  source,  le  modèle,  la 
règle  de  la  mienne. 

Or,  Dieu  m'apprend,  et,  si  je  l'ose  dire,  il  me  ré- 
velle  clairement,  par  l'idée  qu'il  me  donne  de  son 
être  et  de  son  amour ,  par  l'état  de  foiblesse  et  d'in- 
digence où  je  nais  ,  et  où  i:  me  laisse  vivre  ,  par 
la  manière  dont  il  agit  sur  moi  au  gré  de  mes  sem- 
blables, et  sur  eux  à  l'occasion  de  mes  désirs,  qu'il 
veut  que  je  les  aime  comme  il  les  aime  lui-m-me. 
Donc,  je  ne  fais  que  suivre  ma  nature,  en  les  ai- 
mant à  son  exemple  ,  et  selon  sa  volonté. 

Vivre  selon  la  raison ,  c'est  vivre  selon  ce  qui  con- 
\ient  le  mieux  à  la  nature  de  mon  être,  considéré 
indépendamment  même  de  son  auteur. 

Mais,  premièrement,  ce  qui  lui  convient  le  mieux , 
est  d'aimer  le  sentiment  qui  a  Je  plus  de  charmes  pour 
moi,  c'est-à-dire,  celui  de  l'amour;  le  sentiment 
qui  met  mon  corps  aussi  bien  que  mon  ame  dans 
la  situation  la  plus  agréable;  enfin,  le  sentiment  qui 
produit  au  dehors  les  cire! s  les  plus  favorables  au 
genre  humain  ,  et  de  le  préférer  à  celui  qui  a  des  ca- 
ractères directement  opposés ,  c'est-à-dire  ,  au  senti- 
ment de  la  haine. 

Mais,  secondement,  ce  qui  convient  le  mieux  à 
ma  nature,  c'est  d'aimer  la  société  de  mes  seinbla- 
felcs  qui  me  procure  de  si  grands  bicos  ,   et  qui  me 
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fait  éviter  de  si  grands  maux,  et  de  travailler  à  en 
au^'menler  les  avantages  pour  moi,  en  mérilant,  par 
les  marques  de  mou  alléclion  prur  les  antres  hommes, 
qu'ils  aj')iilent  aux  biens  généraux  de  la  société,  ceux 
qui  dépendent  de  leur  bonne  volonté  pour  moi,  ou  de 
leur  bienveillance  personnelle. 

]Mais,  en  troisième  lieu,  ce  qui  est  le  plus  con- 
venable à  ma  nature  ,  est  de  tendre  à  l'état  le  plus 
parlait ,  qui  esl  celui  de  l'amour  réciproque,  soit  que 
je  considère  la  perfection  par  rapport  à  moi  seule- 
ment ,  soit  (|ue  je  l'envisage  par  rapport  à  la  société 
liée  par  l'ailcchon  mutuelle  de  ses  membres. 

Mais,  en  dernier  lieu,  ce  qui  est  le  plus  conve- 
nable à  ma  nature,  c'est  d'aspirer  toujours  à  ce  qui 
me  rend  le  plus  heureux,  et  qui  consiste  dans  l'a- 
mour de  mus  semblables,  soit  parce  que  ma  per- 
fection, ou  celle  de  la  société,  est  la  source  la  plus 
cer'aine  de  ma  félicité,  soit  parce  que  l'exercice  de 
cet  amour  est  la  seule  voie  qui  me  conduise  sûre- 
ment à  la  possessicui  des  biens  que  je  désire,  soit 
enfin  ,  parce  qu'il  y  a  un  bonheur  attaché  aux  actes 
mêmes  de  cet  amour ,  indépendamment  de  l'utilité 
que  j'en  relire. 

Donc ,  il  convient  souverainement  à  ma  nature 
d'aimer  les  autres  hommes  j  donc  ,  il  m'est  vérita- 
blement naturel  de  les  aimer  ,  puisque  tout  ce  qui 
est  renfermé  dans  ces  quatre  articles  ,  et  qui  m'est 
égalen)ent  naturel  ,  n'est  autre  chose  que  l'amour 
même  de  mes  semblables,  considéré  sur  toutes  ses 
faces  diliérenlcs. 

Donc,  par  une  suite  nécessaire  de  toutes  mes  dé- 
monstrations, ou  expliquées  avec  plus  d'étendue,  ou 
réunies  comme  en  un  seul  point,  ily  a  une  absurdité 
évidente  à  soutenir  qu'il  est  naturel  à  l'homme  de 
haïr  ses  semblables  ,  et  cette  absurdité  n'a  pu  trou- 
ver de  défenseurs  que  parmi  ceux  qui  ont  pris  la  dé- 
pravation ou  le  déréii;lement  de  la  nature  ,  pour  ce 
qui  lui  est  le  plus  contraire,  c'est-à-dire  ,  pour  la 
nature  même.  Car  si ,  d'un  côté ,  vivre  selon  la  na- 
ture ,  et  vivre  selon  la  raison  est  précisément  la  niém» 


534  MÊDITATIOr>S 

chose  pour  un  être  raisonnable;  si  ,  de  l'autre,  vivr^ 
selon  la  raison  ,•  c'est  aimer  les  autres  hommes;  dire 
qu'il  est  naturel  à  l'homme  de  les  haïr,  c'est  vraiment 
dire  qu'il  lui  est  naturel  d'wgir  contre  sa  nature;  con- 
tradiction grossière  dont  j'ai  déjà  parlé  ailleurs  ,  et  à 
laquelle  on  peut  toujours  réduire  ceux  qui  attaquent 
les  propositions  dont  je  viens  d'établir  la  vérité. 

Faut-ii  mettre  encore  dans  un  plus  grand  jour  une 
absurdité  si  sensible  ?  je  n'ai  besoin  pour  cela,  que 
d'une  seule  réflexion  qui  sera  également  à  la  portée 
tle  loiîs  les  esprits. 

Pour  bien  juger  s'il  convient  à  ma  nature  de  haïr 
mes  semblables ,  plutôt  que  de  les  aimer ,  je  ne  dois 
considérer  ni  la  haine,  en  tant  qu'elle  est  adoucie, 
tempérée  ou  corrigée  par  un  mélange  d'amour,  ni 
l'amour  en  tant  qu'il  est  altéré,  corrompu,  et  pour 
ainsi  dire  infecté  ,  par  un  mélange  de  haine.  La  rai- 
son veut  que  je  suive  en  ce  point  la  méthode  de 
Socrate  ;  et,  comme  il  compare  la  suprême  iniquité 
avec  la  suprême  justice,  pour  découvrir  plus  sûre- 
ment la  nature  et  les  suites  de  l'une  et  de  l'autre, 
il  faut  que  je  compare  la  haine  pure  avec  l'amour 
piu';  la  haine  consommée  avec  l'amour  parlait;  en 
un  mot ,  la  haine  portée  à  son  dernier  période,  avec 
l'amour  considéré  dans  son  plus  haut  degré. 

En  effet,  si  la  haine  est  la  disposition  la  plus  con- 
forme à  la  nature  de  l'homme,  plus  cette  haine  sera 
ardente  ,  générale  ,  continuelle  ,  plus  aussi  l'homme 
agira  selon  sa  nature,  plus  il  sera  dans  la  situation 
qui  lui  doit  plaire  davantage,  et  il  ne  lui  manquera 
pour  être  enlièroment  heureux ,  que  de  savoir  se 
mettre  au-dessus  de  toute  crainte  ;  en  sorte  que  s'il 
pouvoit  parvenir  à  se  faire  toujours  craindre  lui- 
même  ,  il  seroit  au  comble  de  la  félicité  ,  puisque  son 
inclination  dominante,  par  rapport  à  ses  semblables, 
seroit  pleinement  satisfaite. 

Au  contraire ,  si  c'est  l'amour  pour  la  société  on 
pour  ses  membres,  qui  est  le  sentiment  le  plus  con- 
forme à  la  nature  de  Thomme  ;  s'il  n'y  en  a  point  à 
qui  le   ciel    n'inspire   ce   seuliment    dès  le  premier 
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moment  de  sa  vio  raisonnable,  et  qui  n'en  clo)hnà!: 
des  preuves  aux  autres  hommes;  si  des  passions  con- 
traires à  sa  véritable  nature  ne  l'en  dclournoient ,  plus 
cet  amour  sera  ardent ;,  général,  conliuucl  ,  plus  aussi 
l'homme  agira  selon  son  essence,  plus  il  sera  dans 
la  situation  qui  lui  est  la  plus  agréable  ,  et  il  ne 
manquera  à  son  bonheur  que  de  pouvoir  secouer 
entièrement  le  joug  des  passions  qui  J'erapechont  de 
suivre  la  première  pente  de  son  ctre  ;  en  sorte  que 
s'il  parvenoit  à  n'élre  agité  d'aucun  mouvement  de 
haine  ,  et  à  vivre  dans  un  état  où  il  seroit  toujours 
sur  d'aimer  ses  semblables  et  d'en  être  aimé,  il 
jouiroit  d'une  félicité  parfaite  à  cet  égard,  puisque 
l'inclination  dominante  de  son  cœur  seroit  entièrement 
satisfaite. 

Supposons  donc  ,  d'abord,  un  homme  pleinement 
persuadé,  qu'il  est  naturellement  l'ennemi  de  tous 
les  autres  hommes,  et  que  de  leur  part  ils  ne  sont 
pas  moins  ses  ennemis  ;  supposons  qu'il  ne  donne 
aucune  borne  à  sa  haine,  et  que  ce  soit  un  véri- 
table et  parlait  misantrope,  mais  un  misantrope  avide, 
violent,  audacieux,  qui  veuille  usurper  les  biens,  les 
honneurs,  les  plaisirs  de  Ions  les  humains,  se  ren- 
dre maître  même  de  leur  vie ,  les  rapporter  tous  à  lui , 
et  les  regarder  comme  ses  esclaves,  ou  comme  n  étant 
au  monde  que  pour  servir  d'instrument  ou  de  jouet 
à  ses  passions. 

Que  lui  arrlvera-t-il  en  cet  état,  et  quelles  en  se- 
ront les  suites  V  11  se  déclarera  contre  tout  le  genrs 
humain  ,  mais  tout  le  genre  humain  se  déclarera 
contre  lui;  ce  sera  un  nouvel  Ismaei,  dont  on  pourra 
tlire  avec  l'écriture,  que  sa  main  est  armée  contre 
tous ,  et  que  la  main  de  tous  est  armée  contre  lui.  Est- 
il  nécessaire  d'ajouter,  qu'il  sera  .sûrement  opprimé 
par  le  plus  grand  nombre  ;  et  que  ^  bientôt  sacrilié  à 
l'intérêt  commun  ,  il  n'aura  vécu  que  pour  donner  , 
par  sa  mort,  cette  leçon  salutaire  à  l'humanité  :  que 
Ja  haine  ,  portée  à  son  plus  grand  excès,  est  si  peu 
convenable  à  la  nature  de  l'homme,  qu'elle  est  au 
contraire  la  causcjnCaillible  de  sa  destruction. 
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Portons  cependant  nos  vues  encore  plus  loin;  et, 
'puisffue  nous  sommes  dans  le  pays  des  suppositions, 
ne  craignons  point  de  les  mullipiier,  et  de  hasarder 
même  celks  qui  ont  le  moins  de  vraisemblance.  Ima- 
ginons donc  qu'un  seul  puisse  être  plus  fort  que  tous, 
et  que  tous  soient  assez  aveugles  pour  souffrir  qu'il 
exerce  sur  eux  tous  les  excès  d'une  haine  assez  heu- 
reuse pour  être  toujours  impunie;  en  sorte  que, craint 
de  tous  et  ne  craignant  p(Tsonne  ,  il  puisse  dire  du 
genre  humain  ce  que  Tibère  disoit  du  sénat  :  O  ho- 
mines  ad  servitutem  paratos  (i). 

11  se  procurera,  à  la  vérité,  tout  ce  qu'on  appelle 
les  biens  extérieurs  :  richesses,  plaisirs  des  sens  ,  au- 
torité fondée  sur  la  crainte  ,  en  un  mot,  l'usage  li- 
bre et  illimilé  de  tout  ce  qui  peut  flatter  ses  passions  j 
mais  il  lui  manquera  toujours  la  plus  douce,  la  plus 
intime  ,  la  plus  satisfaisante  de  toutes  les  voluptés  , 
je  veux  dire  ,  celle  d'aimer  et  de  sentir  qu'il  est  aimé  : 
])laisir  que  les  rois,  dans  le  plus  haut  point  de  leur 
grandeur,  envient  souvent  aux  derniers  de  leurs  su- 
jets ,  ennuyés  eux-mêmes  ,  comme  Tibère  ,  de  ne 
voir  autour  d'eux  que  des  esclaves  ,  et  forcés  d'avouer 
tristement  rju'ils  n'ont  point  d'amis.  Ce  n'est  pas 
tout,  non-seulement  celui  que  nous  imaginons  ici  , 
comme  le  héros  de  la  haine  ,  sera  privé  de  toutes 
les  douceurs  de  l'amour  actif  et  passif;  mais  quel- 
que barbare  qu'on  le  suppose,  il  ne  pourra  s'empê- 
cher de  sentir  le  contre -coup  de  sa  haine.  Le  tyran 
le  plus  inhumain  ne  cesse  point  d'être  homme,  et  il 
n'y  a  aucun  honmie  cjui  puisse  sentir,  sans  un  vérita- 
ble déplaisir,  que  tout  ce  qu'il  hait,  le  hait  encore 
plus  lui-même. 

Quel  s'.ra  donc  le  véritable  état  du  personnage 
(lUC  nous  mettons  ici  sur  la  scène  ,  en  supposant  même 
ce  qui  est  impossible  ,  qu'il  puisse  se  mettre  en  état 
de  ne  rien  craindre?  D'un  côté,  il  n'éprouvera  au- 
cun des  plaisirs  de  l'amour,  qui  sont  cependant  la 
plus   grande  partie  de  notre  bonheur  ,  pour  ne  pas 

(i)  Tadt.  Annal. ,  lih,  3,  c.  Gf). 
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dire  qu'ils  sont  notre  bonheur  même  j  de  l'autre, 
ne  pouvant  éviter  le  tourment  de  sentir  qu'il  est  haï 
de  tous  ceux  qu'il  connoît,  il  sera  également  malheu- 
reux ,  et  par  le  défaut  d'amour  et  par  l'excès  de  sa 
haine.  Est-ce  donc  là  ce  qu'on  appelle  vivre  selon  la 
nature,  dont  le  vœu  commun  el  perpétuelle  est  de 
parvenir  à  sa  plus  grande  félicité?  N'esl-il  pas  évi- 
dent que  celui  qui  hait  ,  s'en  éloigne  d'autant  plus 
qu'il  s'éloigne  de  l'amour  parfait,  ou  qu'il  s'approche 
de  la  haine  consommée;  et  si  c'est  là  suivre  la  nature, 
ne  sera-t-on  pas  réduit  à  prétendre  que  la  nature 
même    porte  l'homme  à  se  rendre  malheureux  ? 

Changeons  à  présent  de  supposition,  et  jetons  les 
yeux  sur  un  objet  plus  agréable,  je  veux  dire,  sur 
l'amour  contemplé  dans  toute  sa  perfection. 

Celui  qui  le  portera  au  plus  haut  degré  ,  ne  regar- 
dera tout  le  genre  humain  que  comme  une  seule  fa- 
mille dont  il  est  un  des  membres;  il  respectera  dans 
tous  les  hommes  l'égalité  de  la  nature ,  et  il  les  ai- 
mera non-seulement  comme  ses  égaux ,  mais  comme 
aes  frères.  Il  veillera  sur  eux  pour  en  délouiner  tous 
•les  maux  qui  les  menacent ,  et  il  ne  sera  pas  mains 
attentif  à  leur  procurer  tous  les  biens  qui  sont  en 
son  pouvoir.  L'amour  qu'il  leur  porte  n'en  iera  que 
comme  un  seul  être  avec  le  sien,  et  sa  complaisance 
en  lui-même  ,  croîtra  à  proportion  du  bien  qu'il  leur 
fera  ,  parce  qu'il  croira  augmenter  par  là,  comme  je  l'ai 
dit  ailleurs  ,  la  perfection  ou  la  grandeur  de  son  être. 
Quels  seront  les  fruits  d'une  disposition  si  favo- 
rable à  la  société  ?  Il  aimera  tous  les  hommes  et  tous 
les  hommes  l'aimeront  ;  comme  sa  main  sera  le  sou- 
tien de  tous  ses  semblables ,  leurs  mains  seront  aussi 
son  appui;  et,  bien  loin  de  se  voir  en  danger  d'être 
accablé  par  le  nombre,  s'il  y  a  des  barbares  ou  des 
ingrats  qui  conspirent  pour  l'attaquer,  un  plus  grand 
nombre  d'hommes  sans  comparaison ,  s'armera  pour 
le  défendre.  Il  connoîtra  donc  par  son  expérience,  et 
il  en  sera  un  exemple  utile  à  tout  le  genre  humain, 
que  les  biens  de  l'amour  sont  aussi  avantageux  à  celui 
qui  les  donne  qu'à  ceux  qui  les  reçoivent,  et  que,  pour 
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ctrc  lienreux  autant  que  la  condition  liumaine  le  pef- 
met ,  il  sufïit  d'aimer  et  d'élre  aimé. 

Plus  on  exclut  de  la  haine  tout  mélange  d'amour, 
plus  on  prive  rhomm(3  de  ce  qui  peut  l'aire  sa  plus 
grande  béatitude;  et  le  succès  même  le  plus  favora- 
ble ,  ne  dédommage  point  celui  qui  hait  ,  du  déplai- 
sir ,  ou  plulôt  du  supplice  de  n'aimer  rien  et  de 
u'élre  point  aimé.  Mais  il  n'en  est  pas  ainsi  de  l'a- 
mour, il  devient  au  contraire  d'autant  plus  heu- 
reux quli  est  plus  pur  et  plus  dégagé  de  tout  mé- 
lange de  haine.  La  privation  de  ce  dernier  sentiment 
est  un  bien  au  lieu  d'être  un  mal.  Quel  est  l'homme 
qui  se  soit  jamais  plaint  de  n'avoir  rien  à  haïr,  et 
qui  ait  cru  avoir  besoin  de  dédommagement ,  pour 
se  consoler  de  ne  sentir  aucun  mouvement  d'aver- 
sion? Ainsi ,  celui  qui  porteroit  la  haine  au  plus  haut 
degré,  sentiroit  toujours  un  vide  immense  dans  son 
cœur,  par  l'absence  de  l'amour  que  l'homme  veut 
éprouver  sans  cesse  en  toutes  manières,  pendant  que 
celui  qui  jouiroit  pleinement  d'un  amour  parlait, 
regarderoit  l'cxeniplion  même  de  tout  scnliinent  de 
haine  comme  une  très-grande  partie  de  son  bonheur. 

Mettons  à  présent  ces  deux  images  :  l'une  de  la 
haine  absolue  et  consommée  ;  l'autre  de  l'amour  uni- 
versel et  accoraj)li  à. côté  l'une  de  l'autre,  comme 
Glaucon  et  Adimanle,  dans  la  république  de  Platon, 
vouloient  placer  ces  deux  tableaux  ingénieux  ,  dont 
l'un  représentoit  le  juste  et  l'autre  l'injuste.  \  a-t-il 
un  seul  homme  qui  ,  les  envisageant  de  sang-froid 
avec  les  yeux  d'un  amour-propre  tant  soit  peu  éclairé, 
ne  voulut  ressemblera  l'une  plutôt  qu'à  l'autre,  ou, 
pour  mieux  dire,  qui  ne  regardât  la  première  avec 
horreur,  comme  le  ])orlr:iit  d'un  mcnstic  plutôt  que 
d'un  homme,  et  qui  ne  s'attachât  à  la  dcrnièic  comme 
à  l'objet  le  plus  digne  ,  non-seulement  de  son  amour, 
mais  de  son  imitation  ? 

Or,  ce  qui  est  vrai  de  la  hnir)e  et  de  l'anKmr, 
portés  au  plus  haut  point  ,  ne  Test  pas  moins  dans 
Ions  les  degrés  inférieurs,  où  des  diminutions  sem- 
blables, de  part  et  d'autre,  laissent  toujours  subsister 
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h  même  proportion  ,  que  la  fiction  de  la  liaine  et  de 
l'amour,  considérés  dans  leur  dernier  période,ne  sert 
qu'à  mettre  dans  un  plus  grand  jour. 

Donc  ,  il  est  évident  que  la  nature  même  de 
riiomrae  le  porte  à  l'amour  autant  qu'elle  l'éloigné 
de  la  haine  ;  et  je  commence  même  à  comprendre 
que  je  n'avois  peut  -  être  pas  besoin  de  toutes  les 
preuves  de  raisonnement  que  j'ai  entassées  les  unes 
sur  les  autres,  pour  me  convaincre  de  cette  vérité, 
il  m'auroit  suffi  de  me  renfermer  dans  le  fond  de 
mon  cœur  pour  y  reconnoîire  une  inclination  se- 
crète qui  m'attache  aux  autres  hommes;  nn  sentiment 
intime  qui  prévient  même  l'usage  parfait  de  ma  rai- 
son ;  un  goût  que  j'ai  reçu  en  naissant ,  et  qui  me 
dispose  ,  comme  par  un  attrait  ou  un  instinct  na- 
turel ,  à  aimer  la  société  de  mes  semblables  ,  soit 
que  je  considère  celle  qui  me  lie  avec  tous  les 
hommes  en  général  ,  soit  que  je  fasse  attention  à  ces 
sociétés  particulières,  dont  le  cercle  bien  moins  vaste 
ne  renferme  que  ceux  qui  sont  unis  avec  moi  par  des 
relations  plus  personnelles. 

Je  me  suis  trop  étendu  sur  les  preuves  de  raison- 
nement pour  m'arrêter  long-lemps  à  développer  ce 
nouveau  genre  de  preuve,  qui  est  de  pur  sentiment  ; 
mais  je  dois  au  moins  en  indiquer  ici  les  principales 
sources,  pour  faire  voir,  en  finissant  cette  médita- 
tion ,  combien  mon  cœur  est  naturellement  d'accord 
avec  mon  esprit  sur  une  matière  si  intéressante  pour 
l'un   et  pour  l'autre. 

C'est  dans  cette  vue  que  j'écarte  d'abord  toutes  les 
raisons  tirées  de  mon  intérêt ,  qui  m'ont  fait  concevoir 
jusqu'ici  combien  la  société  humaine  est  désirable 
pour  moi  par  les  biens  extérieurs  qu'elle  me  procure. 

Je  suppose  ,  au  contraire  ,  que  je  sois  aussi  parfait 
et  aussi  heureux  qu'un  mortel  le  puisse  être  sans  le 
secours  des  autres  hommes  ,  ne  craignant  aucun  des 
maux  ,  et  ne  désirant  aucun  des  biens  qui  sont  hors 
de  moi,  exempt  de  tous  les  besoins  qui  excilent  mes 
désirs,  ou  ayant  de  quoi  y  satisfaire  par  mes  seules 
forces;  en  un  mot,  je  me  mets,  par  une  nouvelle 
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fiction  de  mon  esprit ,  dans  la  situation  de  ces  peu- 
ples de  la  Germanie,  dont  Tacite  disoit  qu'ils  étaient 
parvenus  à  un  tel  degré  de  jouissance  ,  ou  plutôt  de 
modération  et  de  bonheur,  qu'il  ne  leur  restoit  phis 
rien  à  désirer.  Je  dis  que  ,  dans  cet  état  même  ,  je 
ne  cesserai  pas  d'aimer  encore  les  antres  hommes; 
je  les  aimerai  seulement  d'une  manière  plus  pure  et 
plus  dégagée  de  tout  ce  qu^on  appelle  ordinairement 
intérêt. 

Si  quelqu'un  doute  de  cette  vérité ,  et  s'il  de- 
mande par  quel  charme  secret  je  m'aUacherai  dans 
cette  supposition  à  ceux  de  qui  je  n'aurai  rien  à  dé- 
sirer ,  je  le  prierai  de  comparer  l'état  de  la  solitude 
avec  celui  de  la  société  ,  non  par  rapport  aux  biens 
ou  aux  maux  extérieurs  de  l'un  ou  de  l'autre  étal  , 
mais  uniquement  par  rapport  à  l'impression  que  cha- 
cune de  ces  deux  situations,  je  ve»ix  dire  l'absence, 
ou  la  présence  des  autres  hommes  ,  iait  sur  moi, 
de  quelque  manière  que  j'en  use,  ou  pour  le  vice, 
ou  pour  la  vertu.  Je  ne  demande  à  tout  esprit  atten- 
tif (ju'un  petit  nombre  de  réflexions;  pour  le  mettre 
en  état  de  connoître,  par  voie  de  sentiment,  la  dif- 
férence de  l'une  et  de  l'autre,  et  d'y  «lécouvrir  la 
cause  de  ce  que  j'appelle  une  espèce  d^iustinct  na- 
turel qui  m'attache  à  la  société. 

I."  Tf  lie  est  la  nature  de  mon  être,  qu'il  m''est 
plus  pénible,  sans  comparaison,  de  ne  rien  voir, 
que  de  beaucoup  voir  ;  de  ne  point  parler  que  de 
parler  suffisamment;  et,  en  général,  de  ne  pas  agir  que 
d'agir.  Il  est  vrai  ([ue  l'excès  de  l'action  me  fatigue 
et  me  déplaît;  mais  si  je  puis  opter  entre  une  ces- 
sation totale  d'action  et  une  action  modérée,  mon 
esprit  n'hésite  pas  à  prendre  le  dernier  parti,  et  j'en 
ai  expliqué  ailleurs  la  raison,  quand  j'ai  dit,  qu'il  a 
plu  à  Dieu,  comme  rexj)érience  me  le  montre,  d'at- 
tacluîr  un  sentiment  agréable  à  rexercicc  de  toutes 
mes  facidlés,  parce  que  j'y  aperçois  plus  distincte- 
ment la  perfection  de  mon  ame.  De  là  vient  que  la 
privation  de  quelqu'un  de  nos  sens,  et  surtout  de 
ceux  qui    nous   mettent   le   plus    en   état   d'agir  au 
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deîiors ,  nous  est  si  sensible ,  que  nous  le  regardons 
comme  une  espèce  de  diminution  de  notre  être. 

Non-seulement  je  désire  d'agir ,  mais  j'aime  encore 
à  recevoir  les  impressions  agréables  qui  viennent  des 
objets  exiérieurs  ,  et  qui  sont  de  telle  nature,  que  je 
ne  saurois  y  suppléer  aisément  par  m  ui  imaijination. 
C'est  un  peintre  qui  me  plaÎL  à  la  vérité,  mais  qui 
n'agit  point  sans  un  efïbrt  que  je  ne  puis  siuteuir 
long-temps,  et  dont  la  peinture  la  p!us  fidèle  de- 
meure toujours  (ort  au-dessous  île  son  original. 

J'aime  donc  également,  en  un  sens,  et  à  agir  et 
à  éprouver  l'aclion  des  objets  extérieurs;  mais,  en 
premier  lieu ,  j'agis  beaucoup  moins  dans  la  solitude 
que  dans  Ja  s ociéié.  Mes  yeux,  mes  oreilles,  ma 
langue,  y  sont  dans  une  inaction  pénible,  qui  me 
prive  du  plaisir  de  voir  des  porirai's  vivans  de  mon 
être,  d'entendre  des  sons  propres  à  réveiller  en  moi 
des  idées  ou  des  sentimcns  agréables,  et  de  tracer, 
par  mes  paroles,  dans  l'ame  de  mes  semblables,  une 
image  flatteuse  de  mon  esprit. 

Par  la  même  raison  ,  j'y  reçois  moins  de  sensations 
'qui  me  plaisent,  et  j'apprends  ,  par  cette  espèce  de 
langueur  où  je  tombe,  loin  du  commerce  des  hommes, 
que  la  nature  m'a  formé  pour  la  société,  où  mon  ame, 
vivant  dans  une  action  et  dans  une  passion  conti- 
nuelle ,  goùle  également  l'une  et  l'autre  ,  parce 
qu'elles  changent  et  diversifient ,  pour  ainsi  dire,  à 
tous  momcns  ,  ia  scène  du  spectacle  qu'elle  se  donne 
à  elle-même. 

2."  Ce  n'est  pas  seulement  cette  espèce  d'action  ou 
de  passion,  dont  mes  sens  sont  les  instrumens  ,  qui 
cesse  ou  qui  languit  dans  la  solitude;  mes  facultés 
les  plus  spirituelles  y  éprouvent  aussi  une  espèce 
d'indolence,  qui  ne  m'est  pas  moins  insupportable. 
Je  me  perds ,  comme  dans  le  vague  de  mes  pensées, 
lorsqu'elles  ne  sont  point  fixées  ou  soutenues  par 
1  appui  que  je  trouve  dans  celles  des  autres  hommes; 
et  souvent  je  me  trouve  alors  dans  cet  état,  ou  je 
dis  que  je  ne  j)ense  à  rien  ,  parce  que  mon  attention 
pe  fait  que  couler  négligemment  sur  une  multitude 
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confuse  d'objets  ,  qui  n'y  excitent  aucune  pensée  clai- 
rement et  distinclemeut  aperçue.  De  là  vient  que  ^ 
surchargé,  en  quelque  manière,  du  poids  de  mon 
esprit,  je  cherche  naturellement  la  société  ,  comme 
un  voyageur  qui  a  été  long-temps  sur  mer  aspire  à 
revoir  la  terre  ,  et  la  découvre  de  loin  avec  plaisir, 
quand  ce  ne  seroit  que  parce  qu'elle  lui  présente  des 
points  fixes  et  variés ,  où  ses  yeux ,  fatigués  depuis 
long-temps  par  la  vue  d'un  objet  immense ,  mais  uni- 
forme, se  reposent  agréablement  à  ce  premier  plaisir. 
La  société  joint  celui  qui  nait  delà  nouveauté,  de  la 
singularité,  de  la  diversité  des  pensées  de  nos  sem- 
blables; plaisir  toujours  accompagné  d'un  sentiment 
agréable  de  notre  perfeclion,  qui  nous  paroît  croître 
à  mesure  que  nos  connoissances  se  multiplient.  Notre 
amour-propre  augmente  même  souvent  la  douceur 
de  ce  sentiment,  soit  qu'il  nous  persuade  en  secret 
que  ,  dans  ce  commerce  d'esprit  qui  est  entre  nous 
et  les  autres  hommes  nous  donnons  plus  que  nous 
ne  recevons ,  soit  qu'il  se  nourrisse  de  leur  approba- 
tion .  ou  qu'il  sache  mettre  à  profit  leur  contradiction 
mcme  ,  qui  devient  souvent  une  nouvelle  matière 
de  complaisance  en  nous ,  parce  que  nous  nous  flat- 
tons d'y  montrer  encore  mieux  la  supériorité  de 
notre  génie. 

3."  Si  mes  sens  et  mon  esprit  sont  plus  satisfaits 
dans  la  société  que  dans  la  solitude  ,  j'y  jouis  aussi 
beaucoup  mieux  de  mon  cœur  ,  qui  ne  se  plaît  pas 
moins  à  éprouver  les  sentiniens  dont  il  est  capable , 
que  mon  esprit  à  exercer  les  opérations  qui  lui  sont 
propres.  Outre  que  la  société  présente  toujours  de 
nouveaux  objets  à  moji  amour,  je  suis  fait  de  telle 
manière  ,  que  je  m'aime  toujours  moins,  quand 
je  m'aime  seul  ,  que  lorsque  je  m'aime  en  aimant 
d'autres  hommes.  Gomme  ils  m'engagent  à  me  con- 
sidérer sous  les  divers  rapports  que  j'ai  avec  eux  ,  je 
me  multiplie,  pour  ainsi  dire,  en  autant  d'objets 
qu'il  y  a  de  laces  diliérentes  sous  lesquelles  je  me 
regarde,  et  dont  chacune  donne  une  nouvelle  pâture 
à  mon  amour-propre.  S'il  est  donc  vrai ,  d'un  coté , 
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que  je  ne  cherche  qu'à  m'aimer  moi-même  de  plus 
en  plus  j  s'il  esl  vrai ,  de  l'autre  ,  que  je  m'arme  plus 
dans  la  société  que  dans  la  solitude  ,  puis-je  douter  que 
je  ne  me  porte  nalureilement  à  l'état  qui  satisfait  le 
plus  mon  inclination  dominante  ,  et  qui  augmente  de 
heaiicoup  le  plus  grand  de  tous  mes  plaisirs? 

4"  Les  impressions  des  sens  ,  les  pensées  de  mon 
esprit,  les  mouvemens  de  mon  cœur,  m'excitent  éga- 
lement à  me  produire  au  dehors,  non-seulement  par 
la  parole,  mais  encore  plus  par  les  actions.  C'est  par 
là  même  que  l'homme  se  (laite  de  faire  éclater  davan- 
tage sa  force  ,  sa  sagesse ,  sa  grandeur  d'ame.  Bien 
penser  ,  c'est  beaucoup  ;  bien  parler ,  c'est  encore 
plus  ;  mais  bien  agir  et  faire  de  grandes  choses,  voilà 
ce  qui  nous  donne  la  plus  haute  idée  de  nous-mêmes, 
soit  par  le  jugement  direct  que  nous  en  portons , 
soit  par  le  contre-coup,  et  comme  par  la  réflexion 
de  celui  que  nous  croyons  lire  dans  l'esprit  des  autres 
hommes. 

La  solitude  me  refuse  celte  double  satisfaction. 
D'un  côté  ,  elle  ne  me  peut  fournir  aucune  occasion 
de  faire  de  ces  actions  qui  frappent  mon  ame  •  et , 
de  l'autre  ,  quand  je  pourrois  en  faire  de  ce  genre, 
comme  elles  seroient  sans  témoins  ,  elles  seroient 
aussi  sans  gloire.  Réduit  au  seul  témoignage  de  ma 
conscience,  je  serois,  dans  la  solitude,  un  acteur  sans 
théâtre  comme  sans  spectateurs;  et,  puisque  je  me- 
sure autant  ma  grandeur  sur  l'opinion  des  autres  que 
sur  la  mienne,  je  ne  jouirois  jamais  que  d'une  partie 
de  mon  être. 

5.*^  Qu'on  ne  me  dise  donc  point  qu'au  contraire 
je  dois  en  jouir  plus  pleinement  dans  la  solitude  , 
parce  que  je  puis  m'y  posséder  sans  partage  ou  sans 
distraction  ;  n'y  vivre  que  pour  moi  et  n'y  être  occupé 
que  de  moi  seul  ;  au  lieu  que  ,  dans  la  société  ,  je 
suis  souvent  forcé  de  me  prêter  aux  désirs  des  autres, 
afin  qu'ils  se  prêtent  aux  miens  ;  de  vivre  pour  eux, 
autant  et  peut-être  plus  que  pour  moi  ,  et  d'acheter 
ce  qui  me  plaît  dans  leur  commerce  par  la  perte 
d'une  partie  de  celle  liberté   ou  de  celle  indépcu- 
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dance^  qui  est  le  plus  flatleur  de  tous  mes  biens.  Je 
sais  qu'il  y  a  eu  des  philosophes  qui  ont  raisonné  de 
cette  manière,  et  qui  ont  cru  que  pour  s'affranchir 
de  toute  servitude ,  et  vivre  librement  au  gré  de  ses 
désirs  ,  Hiomme  devoit  rompre  les  liens  de  la  sociélé 
et  se  retirer  dans  la  solitude,  comme  dans  un  port 
favorable  ,  où  il  goi^iteroit  le  même  plaisir  que  les 
rois,  suivant  la  pensée  de  Cicéron,  je  veux  dire  Ja 
satisfaction  de  ne  reconnoitre  d'autre  empire  que  celui 
de  sa  propre  volonté  j  mais  je  sais  aussi  que,  si  (|uel- 
ques  philosophes  ont  enseigné  cette  morale  ,  il  n*y 
en  a  aucun  qui  l'ait  pratiquée  j  ou  que  ,  si  l'on  en  a 
vu  qui  aient  allécté  de  vivre  dans  une  espèce  de 
solitude,  ils  y  ont  cherché  plutôt  une  société  de  choix 
et  assortie  à  leur  goût,  qu'une  entière  séparation  de 
loule  société. 

Arislote  avoit  donc  raison  de  le  dire  :  pour  vivre 
dans  un  état  si  contraire  à  la  nature,  il  faut  être  un 
Dieu  ou  une  bête  sauvage  ,  et  la  raison  n'en  est  pas 
difïicile  à  découvrir,  si  l'on  suit  attentivement  les 
idées  dont  je  viens  de  me  servir  pour  expliquer  les 
causes  de  cette  inclination  naturelle  qui  me  porte  à 
la  société. 

Je  veux  jouir  de  moi-même  ,  il  est  vrai ,  et  c'est 
là  le  véritable  principe  de  toutes  mes  amours.  Mais  ce 
jfioi y  que  j'aime  avec  tant  d'ardeur  ,  j'éprouve  non- 
seulement  qu'il  me  plaît  moins  dans  la  solitude,  mais 
qu'il  m'y  déplaît  en  quelque  manière  ;  qu'il  m'y  de- 
vient à  charge  ,  et  quelquefois  même  presque  insup- 
portable. Dépouillé  de  tous  ces  avantages  empruntés  , 
dont  je  le  revêtis  dans  la  société,  et  qui  augmentent , 
à  mes  yeux  ,  l'image  de  ma  perfection  ,  il  me  paroît 
comme  réduit  à  une  nudité  send^lable  à  celle  qui  lit 
rougir  nos  premiers  parens.  Obligé  d'avoir  toujours 
les  yeux  fixés  sur  moi,  je  n'y  aperçois  que  des  défauts 
ou  des  besoins;  j'y  sens  continuellement  ou  mon  im- 
perfection ou  ma  misère  ;  et ,  pour  tout  dire  en  un 
mot  ,  je  m'y  vois  trop  et  de  trop  près  pour  m'aimer 
autant  que  je  le  désire.  Quand  même  mon  amour- 
propre  serait  assez  aveugle  pour  ne  voir  rien  eu  moi 
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qui  lui  déplût ,  la  seule  uniformité  du  spectacle  suf- 
firoit  pour  me  fatiguer,  comme  la  vue  du  meilleur 
de  mes  amis  devienuioil  non-seulement  insipide,  mais 
ennuyeuse  pour  moi ,  si  j'élois  destiné  à  le  voir  tou- 
jours, et  à  ne  voir  jamais  que  lui. 

La  société  me  plairoit  donc  ,  quand  el  e  ne  feroit 
qu'interrompre  cette  vue  trop  continuelle  de  moi 
seul  ;  elle  me  fait  sortir,  pour  ain.'-i  dire  ,  de  ce  tels 
à  télé  importun  qui  se  passe  entre  moi  et  moi-mrme, 
pour  jouir  d'un  autre  moi ,  qui  me  p'aît  beaucoup 
plus  que  le  premier,  soit  parce  que  ses  besoins,  plus 
promptement  et  plus  aisément  remplis  ,  me  le  font 
paroître  moins  imparfait  ,  soit  parce  qu'il  me  semble 
aussi  plus  heureux  à  cause  du  grand  nombre  d'im- 
pressions agréables  qu'il  reçoit,  soit,  enfin,  parce 
que  l'approbation  et  l'estime  qu'il  croit  trouver  dans 
les  autres  hommes  augmentent  la  bonne  opinion  qu'il 
a  de  lui-même.  De  là  vient ,  comme  on  l'a  remarqué 
tant  de  fois ,  le  plaisir  que  nous  goûtons  dans  la 
chasse,  dans  le  jeu,  en  un  mot,  dans  tout  ce  qui 
nous  dérobe  la  vue  trop  constante  de  notre  être  seul , 
et  n'existant,  pour  ainsi  dire  ,  que  dans  lui-même. 
L'homme,  qui  se  cherche  toujours  en  un  sens,  se  fuit 
toujours  en  un  autre ,  parce  que  ,  voulant  se  trouver 
heureux  ,  et  ne  pouvant  rentrer  au  dedans  de  lui 
sans  se  reconnoître  malheureux,  il  se  hâte  d'en  sortir 
pour  se  jeter  avidement  dans  la  société,  où  il  étour- 
dit au  moins  le  sentiment  de  sa  misère  ,  s'il  ne  peut 
l'étoufïèr  entièrement.  11  lui  en  coule,  à  la  vérité, 
une  partie  de  son  indépendance  ,  et  il  est  obligé  de 
se  contraindre  souvent  pour  les  autres,  afin  que  les 
autres  se  contraignent  pour  lui  ;  mais  il  préfère  une 
espèce  de  servitude  douce  et  agréable  ,  qui  lui  épar- 
gne la  vue  de  sa  foiblesse  ou  de  son  imperfection  , 
à  une  liberté  embarrassante  et  pénible  qui  le  rend 
malheureux,  précisément  parce  qu'elle  le  livre  tnjp 
à  lui-jnème  ;  et,  (  omme  une  te'le  di  position  est  com- 
mune à  tous  les  homnies  ,  je  n'aurois  eu  l)esoin,  à  la 
rigueur,  que  de  cette  seule  réflexion  pour  compren- 
dre combien  Thomme  se  porte  de  lui-même  à  aimer 
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la  socielé  par  un  sentiment  né  avec  lui ,  dont  11  ne 
pe'nèlre  pas  toujours  la  raison  ,  mais  qui  n'en  agit  pas 
moins  réellement  sur  son  cœur ,  semblable  ,  en  ce 
point,  à  la  plupart  de  nos  inclinations  naturelles  ,  (jue 
nous  sentons  long-temps  avant  que  d'avoir  pu  les 
bien  connoî'.re. 

Je  pourrois  entrer  ici  dans  un  plus  grand  détail 
des  plaisirs  que  je  goûte  et  des  peines  que  j'évite  ou 
que  j'adoucis  par  le  moyen  delà  société.  Mais  ,  comme 
je  m'exposerois  par  là  à  répéter  une  partie  de  ce 
que  j'ai  dit  ailleurs  sur  ses  avantages,  tels  que  la 
raison  me  les  fait  connoîlre,  je  me  renferme  uni- 
quement dans  ces  attraits  généraux  de  la  société  que 
îe  viens  de  développer  ;  attraits  qui ,  comme  je  l'ai  dit 
d'abord  ,  préviennent  en  nous  l'office  de  la  raison  ,  et 
qui  font  la  même  impression  sur  tous  les  hommes  , 
de  quelque  caractère  qu'on  les  suppose,  raisonnables, 
portés  à  la  vertu ,  ou  enclins  au  vice  •  attraits ,  qui 
semblent  même  avoir  plus  de  pouvoir  sur  ceux  qui 
sont  lés  moins  parfaits;  parce  que,  comme  je  l'ai  dit 
ailleurs,  ils  sont  moins  capables  de  se  suffire  à  cux- 
inême,  que  ceux  qui  ont  plus  de  perfection  ;  attraits 
par  conséquent  qiii  démontrent  pleinement  cette  vé- 
rité, fju'il  n'est  point  d'iiomme  qui  ne  sente  dans  son 
cœur  une  pente  naturelle  pour  la  société. 

M'opposcra-t-on  ici  le  lieu  commun  de  ses  défauts 
ou  de  ses  inconvéniens ,  et  prétendra-t-on  que  parce 
qu'elle  renferme  un  mélange  de  biens  et  de  maux,  le 
sentiment ,  oii  l'intérêt  de  la  nature  doit  en  éloigner 
autant  les  hommes  que  les  y  porter?  Mais  j'ai  pré- 
venu cette  objection,  lors(]ue  j'ai  fait  voir  combien  , 
toute  compensation  faite,  la  société  m'est  plus  utile 
que  nuisible. 

Et ,  d'ailleurs  ,  ce  sentiment  intérieur  dont  il  s'agit 
uniquement  en  cet  endroit  ,  ce  sentiment  attesté 
par  une  expérience  continuelle,  ne  m'apprend -il 
pas  qne  ,  quebjues  peines  ou  quelf|ucs  dégoùis  que 
l'homme  puisse  éprouver  dans  le  commerce  de  ses 
semblables  ,  il  ne  peut  se  résoudre  à  y  renoncer  , 
jiarce  «pi'il  seul  que  la  solitude  lui  seroit  encore  plus 
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insupportable,  et  que  de  tous  les  élats ,  le  plus  dil- 
ficile  à  soutenir  ,  c'est  celui  où  riiomuie  sans  appui , 
sans  secours,  sans  consolation  sensible,  retombe,  pour 
ainsi  dire,  tout  entier  sur  lui  seul,  et  s'accable  soi- 
même  de  son  propre  poids. 

L'inclination  qui  le  porte  à  vivre  avec  les  autres 
hommes  est  donc  non-seulement  un  sentiment  natu- 
rel ,  mais  un  sentiment  dominant,  qui  l'emporte  sur- 
tout autre ^  et  qui  est  infiniment  plus  fort  dans  son 
cœur  que  la  crainte  des  inconvéniens  qui  sont  insé- 
parables de  la  société  ;  inconvéniens  qu'il  espère  tou- 
jours d'éviter  ou  de  réparer,  ou  de  compenser  par 
de  plus  grands  avantages  ,  et  qui,  d'ailleurs,,  n'ont 
aucune  proportion  à  ses  yeux  avec  ceux  d'une  entière 
solitude- 

Ainsi  en  jugent  tous  les  hommes;  et,  plus  éclairés 
et  de  meilleure  foi  sur  ce  point  que  Hobbcs  et  ses 
sectateurs  ,  ils  me  reprocheroient  peut-être,  s'ils 
voyoienl  cet  ouvrage,  d'avoir  employé  tant  de  temps 
à  leur  prouver  ce  qu'ils  sentent  tout  aussi  bien  que 
moi,  je  veux  dire,  qu'ils  aiment  naturellement  la 
société,  indépendamment  même,  comme  je  l'ai  dit 
d'abord,  des  biens  extérieurs  qu'ils  en  peuvent 
attendre. 

Mais  ce  seroit  bien  en  vain  qu'ds  naîtroient  tous 
avec  cette  inclination,  s'ils  la  rendoient  inutile  et 
même  nuisible,  par  une  aversion  déraisonnable  qui, 
les  rendant  ennemis  les  uns  des  autres  ,  les  mettroit 
dans  une  situation  encore  plus  triste  que  la  solitude. 
Ainsi ,  puisque  c'est  la  nature  même  ,  ou  plutôt  son 
auteur ,  qui  forme  dans  leur  cœur  le  vœu  permanent 
de  la  société  ,  je  ne  saurois  douter  qu'il  n'y  ait  joint 
aussi  le  vœu  de  cette  bienveillance  réciproque  ,  sans 
lequel  son  ouvrage,  toujours  privé  de  Teftet  auquel 
il  est  destiné  ,  ne  seroit  qu'une  contradiction  pcM- 
pétuelie  et  inexplicable  ;  puisque,  d'un  côté  ,  il  ins- 
pireroit  aux  hommes  une  inclination  dominante  pour 
la  société  ,  et  de  l'autre,  il  allumeroit  dans  leur  cœur 
une  haine  aussi  puissante  contre  leurs  sembiabies, 
qui  anéantiroit  la  société  même,  ou  qui  la  rendroit 
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non-seulement  triste,  mais  presque  toujours  funeste 
à  tous  ses  membres. 

Je  pourrols  donc  n'en  pas  dire  davantage  sur  ce 
sujet,  el  je  ne  m  y  suis  même  que  trop  étendu; 
mais,  puisque  j'ai  commencé  à  rechercher  toutes  les 
traces  de  ce  sentiment  intérieur,  qui  nous  enseigne, 
sans  le  secours  du  raisonnement,  que  nous  aimons 
naturellement  les  autres  hommes,  je  ne  puis  me 
refuser  la  satisfaction  d'en  reconnoîlre  encore  les 
eilets  dans  le  goût  que  nous  avons  pour  ces  sociétés 
moins  nombreuses  ,  que  le  mariage  forme  entre  le 
mari  et  la  femme,  la  naissance  entre  le  père  et  les  en- 
fans,  entre  les  frères  ,  entre  les  parens  et  les  membres 
de  la  même  lamillc  ;  l'amitié  entre  les  amis  ;  l'intérêt 
de  l'état  entre  tous  les  citoyens. 

Je  fais  d'abord   une  réflexion  commune  à  toules 
ces  sociétés. 

S'il  est  vrai,  comme  je  l'ai  fait  voir,  que  les  sen- 
timens  qui  m'attachent  à  la  société  humaine  naissent 
du  fond  de  ma  nature  même,   plus  les  liaisons   que 
î'ai  avec   mes    semblables    se    resserreront    par    des 
nœuds  qui  les  rapprocheront  de  moi  et  me  mettront 
en  état  de  mieux    j  )uir  des  douceurs  que  je  trouve 
dans  leur  commerce j  ou,  pour   m'exprimer    encore 
d'une  autre  manière,  plus  le  cercle   de  mon  affec- 
tion   se    renfermera  dans  un  espace  proportionné  à 
la    mesure   de   mon   esprit  et   de   mon    cœur,  plus 
aussi  je   dois  sentir  croître  ma  satisfaction ,  en   me 
liant  avec  des  objets  qui  sont  plus  à  la  portée  de 
mon  amour,  et  qui,  par  leur  fimiliarité  même,  me 
font  éprouver  plus  distitictement'et  plus  fréquemment 
les  })laisirs  qui  m'attachent  en  général  à  la  société. 
Ma    raison   me  montre   que  cela  doit  être  ainsi  ; 
mîiis  ce  n'est  plus  elle  que  je  consulte  sur  ce  sujet,  je    ' 
n'interroge  que    mon   sentiment  intérieur;  et,  pour 
peu  que  je  l'étudié  dans  les   différentes  espèces    de 
sociétés  dont  je  viens  de  parler,  je  n'ai  pas  de  peine 
à  reconnoitre  ,   qu'il  n'en   est  aucune  qui  n'ait   des 
charmes  naturels  pour  moi. 

Je  ne  m'arrête  point  à  considérer  dans  la  première, 
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OU  la  plus  ancienne,  je  veux  dire  dans  le  mariage, 
ce  qui  n'est  qu'une  impression  grossière  et  presque 
animale.  J'y  poarrois  trouver  néanmoins  une  preuve 
sensible  de  celte  pente  à  l'union  que  nous  appor- 
tons tous  en  naissant  ^  et,  comme  elle  se  rapporte 
directement  à  la  conservation  du  genre  humain  ,  je 
serois  en  droit  d'en  conclure ,  qu'il  n'est  pas  croyable 
que  la  nature  nous  eût  donné  une  inclination  si 
forte  pour  la  propagation  de  notre  espèce,  si  le  ma- 
riage ne  devoit  servir  qu'à  augmenter  le  nombre  de 
nos  ennemis. 

Mais  j'aime  mieux  l'envisager  d'une  manière  plus 
élevée;  et,  m'atlacliant  à  l'idée  même   des  juriscon- 
sultes   païens,  le  regarder  avec  eux  comme  consis- 
tant principalement  dans  l'union  des  esprits,  ou  dans 
ce  qu'ils  appellent,  Consortium  omnis  vitœ  ^  divini 
humanique  jiiris  communie atio  ,   animorum  conseii- 
sio,  individua  societas.  C'est  donc  cette  société  de 
tous  les  biens  du  corps  et  de    l'esprit  ;   c'est   celle 
communication  de  tout   ce  qui  se  rapporte  à  Dieu 
<3t  à  l'homme  ;  c'est  cette  union  étroite  et  indisso- 
luble selon  le  vœu  de  la  nature,  comme  les  mêmes 
jurisconsultes    l'attestent,    qui  forme    véritablement 
le   lien    du  mariage  :   lien    qui  est  fondé   sur   cette 
première  vérité  dont  j'ai  expliqué  les  raisons ,  qu'il 
ne  convient  pas  à  l'homme,  qu'il  ne  lui  est  pas  bon 
d'être  seul ,  et  qu'il  a  besoin  d'un  secours  semblable 
à  lui  :  Non  est  bonum  hominem  esse  solum  y  Jacia- 
mus adjutorium  simile  sibi(^i);  paroles  qui  renferment 
la  substance  de  tout  ce  que  j'ai  dit  dans  cette  mé- 
ditation, et  par  lesquelles  Dieu^  unissant  la  première 
femme  au  premier  homme,  semble  avoir  voulu  mar- 
quer  dans  ces  deux  créatures  ,  qu'on  peut  appeler 
les  élémens  du  genre  humain,  le  principe  de  cette 
inclination  naturelle,    qui  devoit   porter  tous   leurs 
descendans  à  aimer  leurs  semblables ,  par  l'effet  de 
l'amour  qu'ils  auroient  pour  eux-mêmes. 

Qui  peut  douter  que  nos  premiers  parens  n'aient 

(i)  Gcnes.j  ch.  2,  v.  i8. 
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éprouvé  ,  dès  le  commencement  du  monde,  combien 
l'union  leur  éloit   non  -  seidenicnl  plus   ulile  ,    mais 
plus  agréabie  et  plus  douce  (jue  la  division?  Qu'au- 
roient-ils    i^agné  à  se  haïr?  Ils  se  seroient  privés 
en   même   temps   et  des    plaisirs  de   l'amour  et    de 
tous  les  secoiu^s  qu'ils  en  pou  voient  attendre.  Pour- 
quoi donc  leur  postériié  n'auroit-ellc  pas  bérité  d'un 
sentiment  qui  ne  convient  pas  moins  à  l'état  où  elle 
se  trouve  ?  Les  jurisconsultes   romains    ont -ils  cru 
faire  une  nouvelle  découverte,  ou  imaj^incr  quelque 
chose  d'extraordinaire ,  lorsqu'ils  ont  dit  que  l'union 
des  cœurs  étoit  l'essence  du  mariage?  L'union  phy- 
sique des  deux  sexes  n'appartenoit,  selon  eux,  qu'à 
cette  espèce  de  droit  qu'ils  regardoient  comme  com- 
mun   entre    l'homme  et   la   bètc  ;  mais  le    mariage, 
considéré  comme  l'union  morale   des   esprits  ,    leur 
paroissoit  l'ouvrage   de    ce   droit  des  gens,   qui   est 
propre  à  l'homme  dans  sa  qualité  d'être  raisonnable. 
Ce  n'est  pas   même  ici   une   vérité   qui   n'ait  été 
connue  que  de  la   sagesse  romaine.  Il  n'est  presque 
point  de  nation  qui  ne   distingue  l'état  du   mariage 
de  celui  du  simple  concubinage,  et  qui  ne  tende  à 
cet  état   comme    par  une  loi   secrète   de  la  nature. 
La  véritable   religion   nous  a  l'ait  connoître  un  état 
plus  parfait,  mais  c'est  parce  qu'elle  élève  l'homme 
au-dessus  de  la  nature  même.  Et ,  comme  l'on  prou- 
veroit  fort   mal    qu'il    n'est  pas    naturel   à  l'homme 
de  vouloir  conserver  sa  liberté,   parce  qu'il  y  a  des 
religieux  qui  s'en  privent  par  vertu  ;  leur  exemple , 
ou  celui  des  prêtres  de  l'église  latine  qui  renoncent 
au  mariage    par    le  même  principe,  ne  prouve  pas 
non  plus  que  l'homme  ne  tende  pas  naturellement  à 
cet  étal.  On  voit  ,  au  contraire,  que  plus  une  nation 
sent  lidèlenunt  la  simple  impression  de  la  nature, 
plus  les  mariages  y  sont  iréquens;  le  célibat  est  bien 
plus  récent  dans   le  monde  (jue  l'état  conjuLijal.   Le 
premier  do  ces   deux    étais  n'est,    sans   la  religion,! 
que  reHét  de  la  singularité  de  l'esprit  ou  du  liber- 
tuiagc   du  C(fur.  On  le  voit   devenir  ])lus  coninuni 
à  mesure  que  les  mours    dégénèrent  3  et  t>i  l'on  eu 
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trouve  des  exemples  plus  frcquens ,  c'est  dans  les 
pays  où  elles  sont  les  plus  corrompuos.  11  est  ignoré, 
au  contraire,  dans  les  pays  où  les  peuples  plus  ver- 
tueux ou  moins  de'réglés  conservent  encore  la  pre- 
mière simplicité  de  la  nature.  On  ne  sauroit  donc 
douter  que  cette  espère  de  société,  qui  se  forme  par 
le  mariage,  et  qui  est  la  source  et  comme  le  mo- 
dèle de  toutes  les  autres  ,  ne  soit  naturellement 
désirée  par  tous  les  hommes  ,  et  que  ce  désir  ne 
renferme  une  preuve  sensible  de  l'inclination  natu- 
relle, et  en  un  sens  invincible  qui  les  porte  à  la 
société  par  attirait  et  par  sentiment. 

Les  fruits  d'une  union  si  intime  en  forment  deux 
nouvelles  espèces  :  la  première,  entre  les  pères  et  les 
enfans  ;  la  seconde,  entre  les  enfans  mêmes,  les  uns 
à  l'égard  des  autres ,  et  à  leur  exemple  ,  entre  les 
parens  comme  sortis  de  la   même  tige. 

L'amour,  qui  nous  est  naturel  pour  nos  semblables, 
commence  à  se  manifester  par  voie  de  sentiment 
dans  ces  denx  genres  d'union.  Tout  mariage,  qni 
suit  la  nature  pour  guide  ,  renferme  le  vœu  des  en- 
ians  ;  mais ,  quand  tous  ceux  qui  se  marient  forment 
un  tel  vœu,  ils  ne  désirent  pas  sans  doute,  comme 
je  viens  de  le  dire  ^  de  se  donner  des  ennemis.  Ils 
cherchent  non  -  seulement  à  se  consoler  par  là  de 
leur  mortalité,  et  à  se  procurer  l'avantage  de  revivre 
en  quelque  manière  dans  leur  postérité  ;  mais  ils 
croient  se  rendre  plus  heureux  en  multipliant  les 
objets  de  leur  amour  et  le  nombre  de  ceux  qui  les 
aiment.  Ils  comptent  naturellement  sur  un  retour 
d'afïéction  de  la  part  de  ceux  qui  leur  doivent  la 
vie,  l'éducation,  les  biens,  la  fortune.  Us  espèrent 
d'y  trouver  un  appui,  un  secours,  une  consolation, 
et  de  retirer  dans  leur  vieillesse  les  avances  qu'ils 
ont  faites  à  leurs  enfans  dans  leur  jeunesse.  S'ils  les 
aiment  en  effet  par  ces  motifs,  nous  croyons  tous 
qu'ils  ne  font  que  suivre  la  nature.  Les  négligent-ils, 
ou  semblent-ils  même  les  haïr,  nous  les  regardons 
comme  des  pères  inhumains ,  dénaturés  et  plus  bar- 
bares que  les  bétcs  mêmes  :  nous  portons  un  semr 
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hlable  jugement  sur  les  enfans  :  leur  affection  pour 
leurs  pères  nous  paroît  un  mouvement  naturel  ;  leur 
haine,  au  contraire,  passe  .dans  notre  esprit,  pour 
une  extinction  de  tout  sentiment  d'humanité ,  et 
pv"iur  une  espèce  de  monstre  dans  la  nature ,  tant  nous 
naissons  tons  persuadés  (fu'il  est  naturel  à  l'homme 
cFaimer  ceux  avec  qui  Dieu  l'unit  par  ces  premiers 
liens,  qui  sont  le  fondement  de  tous  les  autres. 

Passons  à  ceux  qu'un  même  sang  forme  entre  les 
frères  ou  entre  les  parens,  et  joignons-y  encore  les 
alliés  que  le  mariage  égale,  en  quelque  manière,  aux 
parens  par  l'union  étroite  qu'il  met  entre  le  mari  et 
la  femme. 

Quel  est  le  père  qui  ne  souhaite  pas  naturellement 
<le  voir  régner  l'union  entre  ses  enfans  ,  qui  ne  les 
y  exhorte  pas  pendant  sa  vie  ,  et  encore  plus  en 
mourant,  et  qui  ne  regarde  pas  la  paix  qu'il  leur 
laisse  comme  la  plus  précieuse  partie  de  sa  succession? 

Le  désir  de  cette  union  se  fait  d*abord  sentir  aux 
enfans  d'un  même  père  ;  à  peine  sont-ils  capables 
d'une  légère  connoissance  ,  qu'ils  se  portent  d'eux- 
mêrîies  à  se  donner  des  marques  d'une  affection 
mutuelle  ;  et  les  plus  iigés,  bien  loin  de  chercher  à 
se  prévaloir  de  l'avantage  qu'ils  ont  du  côté  de 
la  force,  n'en  sont  ordinairement  que  plus  attentifs 
à  soutenir,  à  ménager,  à  respecter  presque  la  foi- 
blesse  des  plus  jeunes.  Ils  se  haïront  peut-être  ré- 
ciproquement quelque  jour  ;  mais  nous  voyons  qu'ils 
commencent  au  moins  par  s'aimer  3  et  cette  pre- 
mière inclinaUon  écla'e  en  eux  dans  un  âge  où  la 
seule  nature  y  agit,  sans  rire  encore  troublée  ou 
étoufiée  par  le  mouvement  irrégulicr  des  passions, 
et  avant  qu'ils  aient  pu  apprendre  T^rt  de  feindre 
ou   de  dissimuler  leurs  senliniens. 

Les  nœuds  d'une  parenté  plus  éloignée  ne  sont  pas 
wsi  serrés  :  ceux  de  l'aliianee  le  sont  encore  moins  j 
mais  cependant ,  l(»rs({u'aucune  cause  étrangère  ne 
s'y  oppose,  les  h(»mnies  conservent  naturellement  le 
.souvenir  d'une  origine  commune ,  ou  d'un  lien  qui 
H  uni  deux  familles  j  et,  s'ils  peuvent  se  rendre  les 
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lins  aux  autres  des  services  utiles ,  ils  le  font  avec 
plus  de  j^oùt  et  de  satisraclioii,  que  lorsqu'il  s'agit 
d'obliger  des  e'irangers.  Ainsi,  sans  examiner  ce  qui 
se  passe  dans  lonU;  la  siiile  de  la  vie,  par  le  mélange 
des  passions,  je  vois  que  la  scène  de  toutes  ces  so- 
ciétés ,  si  l'ou  peut  hasarder  cetle  expression  ,  s'ouvre 
toujours  par  l'amour;  et  en  faut-il  davantage  pour 
me  laire  comprendre  ,  par  voie  de  sentiment,  que 
l'amour  est  en  efiiet  le  premier  mouvement  de  notre 
ame,  pour  ceux  qui  ont  les  relations  les  plus  directes 
et  les  plus  inmiédiates  avec  nous. 

Mais  ces  relations  mêmes  ne  nous  suffisent  pas, 
notre  amour  se  trouve  encore  resserré  dans  des 
bornes  trop  étroites.  Il  cherche  à  s'étendre,  à  se  di- 
later, à  embrasser  un  plus  grand  nombre  d'objets, 
parce  que  plus  l'aïuour  peut  aimer,  si  je  puis  parler 
ainsi ,  plus  il  est  heureux.  De  là  cette  disposition  na- 
turelle^ que  nous  sentons  à  nous  unir  avec  quelques- 
uns  de  nos  semblables  par  les  liens  de  l'amitié  j 
union  ([ui  nous  charme  encore  plus  que  celle  qui 
naît  de  la  parenté.  Volontaire  dans  son  principe,  au 
lieu  que  l'antre  ue  l'est  pas,  nous  l'aimons  comme 
notre  ouvrage,  parce  qu'elle  suppose  un  choix,  ou 
un  discernement  de  notre  esprit ,  une  volonté  libre 
et  une  préférence  éclairée  de  notre  cœur  :  nous  y 
sentons,  d'un  côté,  la  douceur  de  ce  charme  secret 
qui  nous  attache  à  la  personne  de  nos  amis,  et  de 
l'autre,  le  plaisir  de  trouver,  dans  notre  amitié 
mrme,  un  témoij^'nage  de  notre  perfection  ,  soit  parce 
qu'elle  nous  montre  la  justesse  et  la  délicatesse  de 
notre  goût ,  soit,  et  encore  plus,  par  le  rapport  et  la 
conformité  que  nous  trouvons  entre  les  bonnes  qua- 
lités  de  nos  amis  et  les  nôtres. 

Ce  plaisir  si  délicat,  si  spirituel,  si  désintéressé, 
qui  est  le  véritable  élément  de  l'amitié  proprement 
dite,  a  cependant  je  ne  sais  quoi  de  si  flatteur  pour 
tous  les  hommes,  qu'on  n'en  voit  presque  point  qui 
ne  désirent  naturellement  d'en  jouir.  Ils  cherchent , 
par  intérêt,  d-'s  amis  puissans  ,  dont  la  protection 
leur  soit  avantageuse  ^   mais  ils   ne   s'attachent  par 
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goût  et  avec  une  véritable  afrection ,  qu'à  ceux  dont, 
la  société  leur  plaît  par  cette  conlorraité  de  pensées, 
de  sentimens  ,  d'humeur  et  d'inclinations ,  qui  leur 
procure  la  satisfaction  de  s'aimer  dans  leurs  amis, 
et  de  s'y  aimer  encore  plus  qu'ils  ne  le  feroicnt,  s'ils 
ne  s'aimoient,  pour  parler  ainsi^  que  dans  eux-mêmes. 

On  ne  sauroit  donc  étudier  avec  attention  les  mou- 
vcmens  du  cœur  humain ,  sans  reconnoîlre  qu'il 
porte  toujours  en  lui-même,  comme  un  besoin  d'ai- 
mer et  d'être  aimé  ;  ou ,  si  l'on  veut ,  une  espèce  de 
soif  du  plaisir  attaché  à  l'amour,  qui,  semblable  à 
la  soif  ordinaire,  nous  cause  une  inquiétude  et  une 
agitation  importune,  jusqu'à  ce  que  nous  trouvions 
de  quoi  l'apaiser  par  la  possession  d'un  objet  qui 
nous  paroisse  digne  de  notre  alTeclion. 

Si  tous  les  hommes  la  méritoient,  selon  notre  ma- 
nière de  penser,  nous  aurions  volontiers  autant  d'amis 
que  nous  connoissons  de  personnes  différentes.  Si 
nous  en  avons  moins,  ce  n'est  pas  que  notre  cœur 
manque  de  capacilé,  et  c'est  encore  moins  qu'il 
manque  (le  goût,  pour  embrasser  un  plus  grand 
nombre  d'amis.  C'est  seulement  parce  qu'il  est  rare 
que  le  caractère  des  autres  ait  cette  conformité  par- 
laite  avec  le  nôtre,  qui  forme  la  véritable  amitié. 
Le  défaut  est  donc  dans  l'objet  ou  dans  la  manière 
dont  nous  les  considérons  ;  mais  il  n'est  jamais  dans 
la  disposition  de  notre  ame ,  et  l'expérience  nous  le 
montre  sensiblement.  A  peine  un  nouvel  objet  existe- 
l-il,  cette  sympathie  dont  l'amitié  tire  sa  naissance, 
que  nous  nous  y  attachons  d'abord,  quelque  nombre 
d'amis  que  nous  ayons  déjà  ;  et  notre  cœur  s'y  livre 
avec  une  facilité  qui  nous  fait  bien  voir  qu'il  est  né 
Jion-seuh;ment  avec  une  faculté,  mais  avec  un  désir 
insatiable  d'aimer.  Ainsi  ,  d'un  côté,  le  petit  nombre 
de  nos  vrais  amis,  nous  prouve  seulement  qu'il  y  a 
peu  d'hommes  que  nous  jugions  dignes  de  ce  nom  ; 
et  de  l'autre,  la  promptitude  avec  laquelle  nous  saisis- 
sons les  occasions  favorables  d'acquérir  de  nouveaux 
amis,  nous  fait  sentir  que  nous  voudrions  pouvoir 
trouver  tous  les  hommes  aimables,  aliu  d'avoir  le 
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plaisir  de  les  aimer  tous.  Ce  vœu  est  même  si  naturel 
à  noire  ame,  qu'elle  ne  manque  point  d'e'prouver  une 
peine  secrète  quand  le  caiaetère  des  autres  nous 
éloigne  d'eux  ;  elle  goiite  ,  au  contraire,  une  secrète 
satisfaction  lorsqu'il  nous  en  approche  _,  ou  qu'il  les 
approche  de  nous.  Nous  sommes  aflligés,  ou  du 
moins  méeontens,  quand  ils  nous  déplaisent^  comme 
si  nous  leur  reprochions  de  nous  faire  perdre  une 
occasion  d'aimer  ;  et  nous  sommes  contens  ou  satis- 
faits lorsqu'ils  nous  plaisent  ,  comme  si  nous  leur 
savions  bon  gré  de  donner  à  notre  amour  une  nou- 
velle pâture  qu'il  ne  cesse  jamais  de  désirer. 

De  là  vient  que  l'homme  ne  se  borne  pas  encore 
à  toutes  les  sociétés  particulières  dont  je  viens  3e 
parler.  De  l'union  qui  est  entre  le  mari  et  la  femme, 
il  passe  à  celle  qui  se  forme  entre  le  père  et  les 
enlaiis.  De  cette  seconde  espèce  d'union ,  il  va  à 
celle  qui  lie  les  frères ,  les  parcns ,  les  alliés ,  d'où  il 
s'étend  à  celle  des  amis,  et  de  ià  il  se  répand  encore 
sur  cette  société  beaucoup  plus  nombreuse,  que  la 
naissance  dans  le  même  pays,  les  mêmes  moeurs, 
les  mêmes  intérêts  et  les  mêmes  lois  ,  forment  entre 
tous  les  citoyens  d'un  seul  empire  ou  d'une  seule 
république. 

J'ai  déjà  montré  ailleurs  qu'un  amour  -  propre 
raisonnable  attache  naturellement  l'homme  à  cette 
grande  société ,  parce  que  les  avantages,  en  surpassent 
de  beaucoup  les  inconvéniens  ;  et  qu'il  seroit  ennemi 
de  lui-même ,  s'il  ne  chcrchoit  pas  à  vivre  dans  l'état 
où  il  lui  est  plus  facile  d'approcher  de  sa  perfection  et 
de  son  bonheur. 

Mais  il  ne  s'agit  plus  ici  de  faire  raisonner  mon 
amour-propre.  Je  ne  cherche  maintenant  qu'à  eu 
étudier  les  scntimens  les  plus  communs  j  et  je  n'ai 
besoin  d'aucun  autre  maître  ,  pour  apprendre  que  la 
société  civile  où  je  vis,  et  cette  région  que  j'appelle 
ma  patrie,  m'attachent  à  elle  par  je  ne  sais  quel 
charme  si  puissant ,  que  je  la  préfère  même  à  ces 
sociétés  particulières  dont  j'ai  fait  l'énumération  , 
quoiqu'elles  paroisscnl  avoir  pour  moi   des  attraits 
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plus  sensibles   et   plus    directement  inspirés  par  la 
nature. 

Quelle  est  la  cause  d'un  effet  si  surprenant  ?  Je 
connois,  à  la  vérité,  que  la  naissance,  l'éducation, 
l'habitude,  et  cette  espèce  de  familiarité  que  je  con- 
tracte avec  les  objets  qui  m'environnent  ordinaire- 
ment ,  peuvent  y  contribuer  :  mais,  après  tout  ,  ces 
liens  ne  seroient  ni  aussi  forts  ,  ni  aussi  eflicaces 
qu'ils  le  sont,  s'ils  n'avoient  pour  principe  quelque 
chose  de  commun  à  tous  les  citoyens  du  même  état, 
et  rien  ne  peut  leur  être  commun  que  ce  qui  est 
une  suite  des  sentimens  les  plus  naturels  au  cœur 
humain. 

Faisons  donc,  pour  le  découvrir,  une  espèce  d'a- 
nalyse de  cette  affection  qui  m'attache  si  fortement 
à  ma  patrie  ,  et  raisonnons  de  cette  manière  :  l'amoup 
que  je  puis  avoir  pour  un  tout  moral  qui  renferme 
une  multitude  d'èlres ,  ne  sauroit  être  un  mouve- 
ment simple,  et  il  doit  nécessairement  être  composé 
d'autant  d'amours  particuliers,  qu'il  y  a  dans  ce  tout 
d'objets  différcns  qui  peuvent  exciter  mon  alïection  : 
décomposons  donc,  si  je  puis  parler  ainsi ,  cette  espèce 
d'amour,  et  lâchons   de   le  ramener  à  ses  premiers 
élémens,  en  le  rapportant  à  chacun  des  objets  par- 
ticuliers qui  sont  renfermés  dans  ce  tout  général  que 
J'appelle  mon  pays ,  où  il  se  réunit  tout  entier.    ■ 
J'y  découvre  tons  les  biens  qui  excitent  continuel-r 
Icment  mes  désirs,  soit  pour  ma  conservation,  soit 
pour  ma  perfection  ou  ma  félicité  réelle  ou  imagi-^ 
naire  :  j'y  retrouve  ces  mêmes  sociétés  plus  bornées 
qui  ont  des  attraits  si  naturels  pour  moi;  ce  mariage 
dont  l'union  fait  mon  plus  grand  bonheur,  ces  enfans 
en   qui  je  me  complais   comme  dans  d'autres  moi- 
même  j  ces  parens  et  ces  alliés  qui  font  souvent  mon 
appui  ;  ces  amis  dont  le  commerce  est  si  doux  et  si 
utile  pour  moi.  Je   sens  enfin  que  la  société  civile 
est  comme  la  garde  et  la  conservation  lidelle  de  tous 
mes  avantages  et  de  tous  mes    plaisirs  ;  parce    que 
c'est  elle  seule  qui  m'en  assure  la  durée  et  la  stabilité. 
Mon  amour  pour  elle  est  donc  composé  de  toutes 
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î<?s  iiicliiialions  différentes  qui  m'allaclicnt  à  chacua 
de  ces  biens  j  et  j'y  trouve  comme  l'assemblage  ou 
la  re'uniou  de  toutes  les  raisons  d'aimer  qui  peuvent 
agir  sur  mon  ame  :  ainsi,  en  aimant  la  société,  j'aime 
ma  femme  ,  mes  enfans  ,  mes  parens  ,  mes  alliés,  mes 
amis ,  en  un  mol  tous  les  biens  de  l'esprit  et  du  corps , 
dont  j'acquiers  par  elle  la  jouissance  et  la  perpétuité  : 
s'il  m'est  naturel  de  les  désirer  et  de  les  aimer  chacun 
séparément,  il  me  l'est  encore  plus  d'en  aimer  la 
plénitude  ou  l'universalité  ,  parce  que  mon  amour 
pour  le  tout,  est  sans  doute  du  même  genre  que  mon 
amour  pour  les  parties  dont  ce  tout  est  composé  j  ou 
s'il  en  est  distingué,  c'est  seulement  en  ce  qu'il  est  en- 
core plus  fort ,  dans  la  même  proportion  qui  est  entre 
le  tout  et  chaque  partie  :  je  comprends  donc  par  là 
comment  il  est  possible  que  je  préfère  ma  patrie  ou 
cette  grande  société  qui  comprend  tous  les  sujets 
du  même  empire  ,  à  ces  liaisons  plus  bornées  qui 
semblent  d'abord  avoir  un  attrait  plus  sensible  pour 
moij  et  il  ne  me  reste  plus  que  d'acquiescer  de  tout 
mon  cœur  à  ces  belles  paroles  de  Giceron  ,  qui  ren- 
ferment la  substance  de  tout  ce  que  je  viens  de  dire, 
et  de  tout  ce  que  je  pourrois  ajouter  sur  une  ma- 
tière si  féconde.  CuJ7i  omnia  ratioiie  ,  animoque  lus- 
iraveris y  omnium  societatum  nulLa  est  gratior,  nuiia 
carior  quam  ea  quœ  cum  republlca  est  unicuique 
Jiostrum  cari  sunt  parentes  ^  cari  liheri ^  propinqui  ^ 
familiares  ^  sedonines  omnium  charitates  patria  una 
complexa  est  (i). 

Le  probièmc  que  j'avois  entrepris  de  résoudre  ne 
subsiste  donc  plus  :  la  raison  l'a  banni  de  mon  esprit 
par  voie  de  lumière  ou  de  démonstration  •  et  ce  seroit 
en  vain  qu'il  voudroit  se  réfugier  dans  mon  cœur; 
il  y  trouve  un  maître  aussi  sur  que  ma  raison  mOme, 
qui  m'enseigne  par  voie  de  sentiment  et  par  une 
expérience  continuelle,  que  je  suis  né,  non  pour  haïr, 
mais  pour  aimer  mes  semblables  ,  puisqu'en  effet 
j'aime  naturellement ,  et  celte   société  générale  qui 

(i)  Cicéroa  y  de  Off.fUb.  \. 
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embrasse  tous  les  lioiiimes  ,  et  ces  sociétés  parti- 
culières que  les  qualités  de  mari  et  de  femme,  de 
père  et  d'enfans,  de  frères  ou  de  sœurs,  de  parens, 
d'alliés,  d'amis,  de  citoyens,  forment  entre  ceux  qui 
ont  ces  rapports  entr'eux  ;  sociétés  plus  ou  moins 
étendues  ,  mais  qui  conviennent  toutes  en  ce  point 
essentiel,  qu'indépendamment  de  tous  les  motifs  d'in- 
térêt qui  peuvent  me  ies  faire  rechercher,  elles  exci- 
tent naturellement  rfton  amour  par  le  seul  plaisir 
que  je  trouve  à  aimer  et  à  être  aimé,  pour  pouvoir 
augmenter  ce  sentiment  de  complaisance  que  je  veux 
toujours  avoir  pour  moi-même. 

Ainsi,  toutes  les  voies  que  j^ai  prises  pour  résoudre 
le  même  problème,  concourent  également  à  me  faire 
faire  une  dernière  réflexion  qui  sera  comme  la  con- 
clusion générale  de   cette  méditation. 

Son  objet  principal  a  été  de  me  faire  bien  con- 
noître  quelles  sont  les  dispositions  qu'un  amour-pro- 
pre ,  éclairé  et  raisonnable  m'inspire  à  l'égard  des 
autres  hommes  ,  si  je  veux  vivre  de  la  manière  la 
plus  conforme  ou  la  plus  convenable  à  la  nature  de 
mon  être. 

Or,  je  ne  puis  prendre  que  trois  partis  sur  ce 
point  :  le  premier  est  de  fuir  absolument  le  com- 
merce des  humains,  et  de  ne  vivre  que  pour  moi 
et  avec  moi   dans  une  entière  solitude  ; 

Le  second,  de  demeurer  dans  la  société  ;  mais  tou- 
jours animé  d'une  haine  implacable  contre  tous  ses 
membres  ,  sans  être  occupé  que  du  désir  de  leur 
nuire  ,  toutes  les  fois  (jue  je  croirai  pouvoir  leur 
faire  du  mal  impunément  pour  me  procurer  ce  qui 
me  paroit  un  bien  j 

Le  troisième  ,  de  vivre  avec  eux  dans  la  disposition 
constante  et  dans  l'exercice  assidu  d'une  l)ienveillance 
qui  m'atlire  récipro(|uement  les  elfets  de  leur  aflëc- 
tionjen  sorte  que  ce  soit  là  mon  état  habituel ,  (jui 
ne  cesse  quelrjucifois  que  par  accident  ,  lorsqu'ils 
auront  justement  provoqué  mon  aversion. 

Mais  de  ces  trois  partis  ,  je  dois  tl'abord  exclur;; 
le  premier  ,  parce  qu'il  est  contre   la  nature  ou  du 
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TAOÎiis  au-dessus  de  la  nature  de  mon  élre  qui  me 
porle  à  la  société ,  et  qui  est  formé  de  telle  manière 
que  je  m'aime  moi-même  dans  cet  élat  beaucoup 
plus  que  dans  la  solitude. 

Le  second  est  encore  plus  contraire  à  mon  bonheur; 
outre  qu'il  me  prive  de  tous  les  plaisirs  de  l'amour  qui 
lont  ma  plus  grande  félicité ,  il  ne  tend  qu'a  allumer 
une  division  universelle  et  perpétuelle  entre  les  hom- 
mes, élat  plus  triste  encore  et  plus  difiicile  à  supporter 
qu'une  solitude  tranquille.  Quel  est  l'homme  qui 
puisse  aimer,  et  aimer  par  préférence  les  peines  ,  les 
dangers,  les  craintes,  les  défiances,  les  jalousies, 
le  trouble  et  l'anxiélé,  qui  seroient  inséparables  d'une 
guerre  non-seulement  civile  ,  mais  domestique,  dont 
il  ne  verroit  jamais  la  fin?  Personne  n'aime  la  guerre 
pour  la  guerre  même;  l'homme  ne  s'y  porte  que  mal- 
gré lui,  et  par  une  espèce  de  nécessité,  pour  acquérir 
un  bien  qu'il  ne  peut  obtenir  que  par  cette  voie. 
Mais,  que  lui  serviroit-il  de  l'avoir  acquis  ,  si  ce  bien 
dcvenoit  encore  entre  ses  mains  le  sujet  d'une  nou- 
velle guerre,  comme  cela arriveroit infailliblement  dans 
1  hypothèse  de  ceux  qui  veulent  qu'une  haine  réci- 
proque soit  le  premier  mouvement  du  cœur  humain? 
Tout  homme  au  contraire  aime  la  paix  pour  la  paix, 
même  ,  indépendamment  dès  biens  qu'elle  produit  : 
elle  lui  plaît  d'autant  plus  qu'elle  est  plus  profonde  et 
plus  durable  :  vérité  qui  seule  auroit  pu  me  suffire, 
pour  montrer  combien  l'amour  qui  tend  toujours  à  la 
paix  m'est  plus  naturel  que  la  haine  qui  tend  toujours 
à  la  guerre.  Je  serois  donc  bien  insensé  si  je  prenois 
par  choix  un  parti  qui  me  conduit  nécessairement  à  ce 
que  je  déteste  et  qui  ne  m'éloigne  pas  moins  de  ce 
que  je  chéris  le  plus.  Par  conséquent  la  raison  la 
plus  commune  me  dicte  naturellement  que  le  troi- 
sième état,  je  veux  dire  celui  de  l'amour,  est  le  seul 
qui  me  convienne  ,  puisque  j'y  trouve  non-seule- 
ment celte  paix  que  je  désire  toujours  ,  mais  tous  les 
avantages  que  la  solitude  me  refuse,  et  que  la  guerre 
ne  peut  me  donner  que  d'une  manière  pénible,  cruelle 
et  souvent  funeste. 
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En  un  mot,  de  trois  partis  que  je  peux  prendre 
à  l'égard  des  autres  hommes  :  le  premier  me  prive 
de  toutes  sortes  de  pîaisirs  -,  le  second  me  livre 
à  des  peines  continuelles  ;  le  dernier  m'est  en  même 
temps  agréable  et  avantageux,  et,  par  conséquent, 
encore  une  fois,  je  ne  fais  qu'agir  selon  ma  nature 
ou  suivre  mon  penchant  naturel,  lorsque  je  préfère 
ce  troisième  parli  aux  deux   premiers. 

Que  dirai-je  donc  à  présent  de  l'opinion  barbare 
de  ces  philosophes  qui,  voulant  que  la  haine  soit  plus 
naturelle  à  l'homme  que  l'amour,  regardent  ce  qu'ils 
appellent  beliiun  omnium  contra  omnes ,  comme  le 
premier  état  du  genre  humain  ?  Elat  qui  dureroit 
encore  selon  eux,  si  la  crainte,  qui  n'est  qu'une  des 
espèces  de  la  haine,  ne  l'avoit  fait  cesser  en  prenant 
les  apparences  de  l'amour  :  les  poètes  en  jugeoient 
mieux,  lorsqu'au  lieu  de  ce  siècle  de  fer  qui  ouvre, 
selon  Hobbes  ,  la  scène  du  monde  naissant ,  ils  le 
faisoient  commencer  par  l'âge  d'or^  fiction  qui  con- 
servoit  celte  ancienne  tradition  de  leurs  pères  ,  que 
la  douceur  de  l'amour  y  avoil  précédé  les  rigueurs 
de  la  haine.  Mais  laissons-là  les  poètes  ,  et  revenons 
à  nos  philosophes. 

Ne  diroit-on  pas  qu'en  parlant  de  l'homme,  il  ne 
leur  soit  pas  seulement  venu  dans  Tt^sprit  qu'ils  par- 
loient  d'un  être  dont  le  caractère  le  plus  essentiel 
étoit  la  raison  ,  et  que  par  conséquent  il  ne  faisoit 
qu'agir  selon  sa  nature ,  lorsqu'il  suivoit  cette  raison 
qui  lui  montre  ce  qui  lui  est  plus  avantageux?  Ainsi, 
le  dépouillant  d'abord  du  plus  noble  de  ses  attri- 
buts, ils  n'en  ont  fait  qu'une  puissance  aveugle,  et 
comme  une  espèce  de  bête  féroce  qui  ne  conserve 
de  sentiment  (jue  pour  se  livrer  sans  mesure  aux 
impressions  d'une  haine  fatale  à  ses  semblables,  et 
encore  plus  à  elle-même. 

C'est  par  cette  raison  qu'au  lieu  de  suivre  pas  à 
pas  ces  philosophes  dans  les  détours  embarrassés  de 
leurs  raisonnemens  captieux,  j'ai  cru  devoir  remonter 
tout  d'un  coup  au  premier  principe;  je  veux  dire  à 
cette  vérité  fondamentale  que  mon  amour-propre  , 
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soît  fpii'il  ne  s'atlaclie  qu'à  moi  seul  ou  qu'il  se  porte 
vers  les  autres  liomincs  ,  est  essenlielieaieiit  ,  avant 
qu'il  soit  perverti  par  les  passions,  Tint  linalion  rai- 
sonnable d'un  être  raisonnable  ,  qui  t(  ncl  de  lui- 
même  par  lumière  et  par  sentiment  à  l'éial  que  celte 
raison,  qui  ne  lui  est  pas  donnée  en  vain,  lui  fait 
regarder  comme  le  plus  heureux. 

Par  celte  seuie  ve'iité  aussi  évidente  que  féconde, 
et  par  les  conséquences  directes  (jue  j'en  ai  tirées  , 

i"e  crois  avoir  fait  disparoître  ces  faniômes  téné- 
)reux  qu'on  se  plaît  souvent  à  mettre  sur  Ja  scène 
pour  peindre  les  premières  dispositions  de  Thomme 
et  qu'on  ne  manque  pas  de  faire  i\<j;\v  comme  s'ils 
avoient  oublié  (]u'ds  le  sont.  Vaine  production  d'un 
esprit  qui  prend  la  passion  pour  Ja  laisonj  et,  comme 
je  ne  saurois  trop  le  rcdii-e,  le  dérégiement  de  la 
Jiature  pour  la  nature  même,  je  n'ai  eu  besoin  ])our 
dissiper  toutes  ces  illusions,  que  de  montrer ;,  comme 
je  l'ai  fait  eu  tant  de  manières  ,  que  tout  homme 
c[ui  suit  le  mouvement  propre  à  sa  vérilabie  nalure 
préfère  le  sentiment  et  l'exercice  de  i'amour  au  sen- 
timent et  à  l'exercice  de  la  haine;  proposition  qui 
suffît  pour  saper  par  le  fondement  tout  l'édilice 
que  Hobbes  veut  élever  sur  une  supposition  qui 
résiste  à   l'essence  même  de  l'homme. 

En  effet,  ou  l'on  supposera  (jue  tous  les  hommes 
entrent  dans  le  monde  sans  lumière  ,  sans  discerne- 
ïucnt,  en  un  m.it  sans  raison  ,  et  par  consé  .uent 
sans  aucune  capacité  de  choisir  ce  qui  convient  le 
mieux  à  leur  pcrfeclion  et  à  leur  bonheur;  ou  l'on 
rcconnoîtra  qu'ils  ont  tous  dans  leur  nalure  un  fond 
d'inteUigence  et  de  sentiment  qui  leur  suffit  pour 
faire  ce  choix  et  s'attacher  à  ce  que  la  nalure  de  leur 

A  _  •  1  n 


être  exige  d'eux. 


Si  l'on  s'arrêle  à  la  première  supposition  ,  il  ne 
s'agit  plus  de  raisonner  avec  des  philosophes  qui 
nient  l'existence  de  la  raison  ;  ils  agissent  même 
contre  leur  propre  principe,  quand  i;s  veulent  rai- 
sonner sur  cette  matière  et  leurs  argumens  ne  sont 
plus  que  des  paroles  vides  de  sens  ,  puisqu'ils 
D'Jmiesscau.   Tome  Air.  '  36 
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refusent  à  tout  liommc  ,  et ,  par  conséquent  ,  à  eux- 
nicmes,  la  seule  facuilé  par  J;u|uelleil  est  possible  de 
juger  si  leurs  preuves  sont  des  dénionslraliuns  ou  des 
sophismes.  L'iiomme  dans  leur  système  ne  sera  plus , 
pour  me  servir  d'une  comparaison  dont  j'ai  déjà 
fait  usage  ,  qu'une  girouette  animée  qui  sent  son 
Tuouvemenl;  ei ,  en  ce  cas  ,  il  ne  sera  pas  même  vrai 
de  dire  que  l'homme  se  portera  à  liaïr  plutôt  qu'à 
aimer  ses  semblables  :  il  les  haïra  ou  les  aimera  , 
selon  l'impression  qui  se  fera  sur  lui  ,  mais  sans  lui  j 
et,  pour  juger  de  ce  qu'il  fera,  il  faudra  voir- de 
quel  côté  souffle  le  vent  oui  règle  sa  direction.  Ce 
sera  donc  ,  dans  celte  seule  versalililé,  ou  du  côté 
de  l'amour  ou  du  côlé  de  la  haine,  que  consistera 
alors  tout  ce  qu'on  pourra  appeler  le  droit  naturel 
de  celte  espèce  d'automate  sensible,  auquel  on  donne 
le  nom  d'homme. 

Ou  si  l'on  revient  à  la  seconde  supposition ,  si  l'on 
est  forcé  d'avouer  que  pour  connoîlre  ce  qui  est 
naturel  à  l'homme,  il  faut  nécessairement  examiner 
ce  qui  convient  à  sa  nature  connue  par  la  raison, 
toutes  mes  preuves  demeurent  sans  réplique,  parce 
qu'elles  ne  sont  que  des  suites  évidentes  de  l'idée 
que  j'ai  de  l'homme,  soit  que  je  consulte  mon  intel- 
ligence ou  ffue  j'étudie  le  fond  de  mes  sentimens 
les  plus  naturels. 

Donc ,  ou  il  faut  que  je  tombe  dans  l'étrange  et 
absurde  extrémité  de  refuser  l'usage  de  la  raison  à 
un  être  raisonnable  ,  ou  je  ne  saurois  m'empécher 
de  rrconnoître  (ju'il  lui  est  naturel  d'aimer  ceux  qui 
le  sont  autant  que  lui. 

A  quoi  se  réduit  d'ailleurs  tout  le  système  que 
j'ai  attaqué  par  le  principe?  A  faire  laire  un  peu 
plus  tard  à  l'homme  ce  qu'on  avoue  qu'il  doit  laire 
nécessairement  pour  éviter  les  maux  d'un  premier 
état  qui  ne  sauroient  subsister,  et  que  ses  défenseurs 
mêmes  sont  obligés  de  détruire  presque  aussitôt  qu'ils 
l'ont  formé,  c'est-à-dire,  qu'au  lieu  de  vouloir  que 
l'h(jmme  se  conduise  d'abord  par  la  raison,  Moppcs 
les  renvoie    aux   leçons   tardives    d'une   expérience 
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funeste,  comme  s'il  éloil  essentiel  à  l'homme  de  com- 
mencer par  être  malheureux  pour  pouvoir  devenir 
heureux. 

Je  demande  donc  d'abord  à  ce  philosophe  ,  si 
toutes  les  suites  fatales  d'une  guerre  universelle  et 
perpétuelle  sont  bien  difficiles  à  pre'voir  entre  des 
êtres  naturellement  égaux  ,  susceptibles  des  mêmes 
passions  ,  et  qui  pour  les  satisfaire  n'ont  pas  plus 
de  force  naturelle  l'un  que  l'autre.  Les  effets  d'une 
haine  réciproque  ,  effets  également  contraires  à  la 
sûreté  ,  à  la  tranf[uillité  ,  à  la  féliclîé  de  tous  les 
hommes,  ne  s'offreiit-iis  pas  d'eux-mêmes  aux  regards 
de  la  raison  ?  Et  peut-elle  s'empêcher  de  regarder 
comme  des  insensés  ,  ou  comme  des  furieux,  ceux 
qui  formeroient  le  dessein  d'attaquer  tous  leurs  pa- 
reils, comme  si  les  autres  ne  pouvoient  pas  former 
le  même  dessein  contr'eux,  et  comme  s'ils  n'éloient 
pas  en  état  de  l'exécuter  bien  plus  sûrement  par 
le  secours  de  ceux  qui  conspireraient  avec  eux  contre 
les  oppresseurs  de  ia  liberté  commune. 

Je  demande  ensuite  au  même  philosophe  ,  s'il  est 
plus  difficile  à  un  être  raisonnable  de  prévoir  les 
suites  heureuses  d'une  union  ou  d'une  société  formée 
par  les  liens  d'une  bienveillance  réciproque,  et  de 
juger  du  premier  coup-d'œil ,  si  je  puis  parler  ainsi, 
combien  la  paix  est  non-seulement  plus  douce,  mais 
plus  utile  que  la  guerre. 

Or,  s'il  a  été  également  possible,  ou  pour  mieux 
dire,  également  facile  à  la  raison  humaine,  de  dé- 
couvrir et  de  comparer  les  effets  opposés  de  la  haine 
et  de  l'amour,  n'a-t-elle  pas  dû  préférer  ce  qui  en 
produit  de  favorables  à  ce  qui  naa  a  que  de  con- 
traires au  bonheur  de  l'homme,  sans  attendre  que 
ses  malheurs  lui  eussent  appris  à  en  faire  le  discer- 
nement. 

Je  demande  ,  enfin  ,  si  cette  expérience,  a  laquelle 

on  renvoie  l'homme ,  comme  à  son  unique  maitre  , 

lui  donne  une  raison  qu'il  n'avoit  pas  auparavant  , 

ou,  si  elle  ne  fait  que  i'ubiiger  à  la  consulter   pius 

:  attentivement ,  pour  découvrir  la  véritable  route  de 
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son  bonheur  ,  en  réfléchissant  sur  la  nature  de  sen 
être,  avec  un  amour  -  propre  plus  éclairé  et  plus 
pénétrant. 

Dire  que  l'expérience  fait  à  l'homme  le  présent 
de  la  raison  qui  lui  manquoit  auparavant ,  ce  seroit 
soutenir  que  l'homme  ne  naît  pas  raisonnable,  mais 
qu'il  le  devient,  c'est-à-dire,  qu'il  n'acquiert  son 
essence  que  long-lemps  après  son  être. 

Mais  ,  si  cette  pensée  est  absurde ,  s'il  est  aussi 
impossible  à  l'homme,  en  tout  temps  ,  de  n'être  pas 
doué  de  raison  ,  que  de  n'être  pas  homme,  si  l'ex- 
périence peut  bien  la  développer  en  Ini  ,  mais  non 
pas  la  lui  donner,  il  ne  tcnoit  donc  qu'à  lui  de  faire 
marcher  la  raison  avant  l'expérience^  et  de  découvrir, 
par  ses  réflexions  ,  l'ordre  qui  doit  régler  les  dé- 
marches d'une  nature  intelligente ,  au  lieu  de  ne 
l'apprendre  que  par  le  désordre  même  de  cette  nature. 

L'homme  ne  l'a  pas  fait,  me  dira-t-on ,  il  s'est 
égaré  d'abord  ;  et  ce  sont  seulement  ses  égaremens 
qui  l'ont  enlin  ramené  dans  le  bon  chemin.  Il  a  com- 
mencé par  haïr  ,  et  c'est  par  le  mauvais  succès  de  la 
haine  qu'il  a  enfin  appris  les  avantages  de  l'amour. 
Mais,  i.^que  m'importe  d'examiner  ce  que  l'homme 
a  fait,  et  par  où  il  a  commencé  ?  Il  me  suffit  de 
savoir  ce  qu'il  a  pu  faire  en  suivant  sa  raison,  (ju'il 
lui  est ,  sans  doute  naturel  de  suivre,  et  qui  a  du 
régler  les  premiers  mouvemcns  de  son  cœur  :  c'est 
uniquement  par  là  que  je  puis  juger  ,  non  pas  de  ce 
qu'il  a  fait,  mais  de  ce  qu'il  lui  étoit  naturel  de  faire  : 
véritable  objet  de  mes  recherches  ,  qui  ne  tendent 
qu'à  découNrir  à  c[uoi  un  amour-propre  raisonnable 
jne  porte  naturellement.  Or  ,  puis-je  douter  qu'un 
amour-propre  de  ce  caractère  ne  sente  aisément  com- 
bien l'état  de  l'amour  est  plus  avantageux  à  l'homme 
que  l'état  de  la  haine?  Soit  (jue  j'élève  mes  regards 
jusqu'à  Dieu,  ou  que  je  les  abaisse  sur  mon  être  ^ 
soit  que  je  raisonne  avec  moi  ,  ou  que  je  ne  fasse 
que  me  tâter ,  pour  ainsi  dire,  et  étudier  la  pente 
naturelle  de  mon  ame  ,  tout  ce  que  je  connois,  et 
tout  ce  que  je  aciis^  au  m  apprend-il  pas  également 
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les  biens  de  l'amour  et  les  maux  de  la  haine  ?  Ai-je 
besoin  de  quelque  aulre  connoissance  ,  pour  opler 
entre  ces  deux  sentimens ,  et  choisir  le  seul  qui  me 
soit  entièrement  convenable?  S'il  est  donc  vrai  que 
riiomme  ne  l'ait  pas  fait;  si  l'on  peut  dire,  avec  rai- 
son ,  qu'il  a  pris  d'abord  une  route  contraire  à  son 
bonheur  ,  est-ce  la  nature  qui  lui  a  manque  ,  ou  plu- 
tôt, n'est-ce  pas  lui  qui  a  manqué  à  la  nature^  et  qui 
s'est  réduit  à  n'apprendre  ,  que  de  l'expérience  ,  ce 
qu'il  pouvoit  et  devoit  apprendre  de  la  raison  V 

2.*^  Est-il  vrai  même  que  l'homme  n'ait  pas  com- 
mencé par  connoître  les  avantages  de  l'amour  sur  la 
haine?  La  première^  et  la  plus  ancienne  de  toutes 
les  sociétés,  je  veux  dire  celle  du  mari  et  de  la  femme, 
a-t-elle  été  formée  par  d'autres  nœuds  que  par  ceux 
de  l'amour  ?  Les  deux  premières  créatures  raisonna- 
bles, qui  ont  été  unies  par  le  mariage,  ont-elles  pu 
douter  qu'il  ne  leur  fût  plus  doux  et  plus  avanta- 
geux de  vivre  en  paix  ,  et  de  s'entr*aider  par  des 
services  mutuels,  que  de  se  déclarer  la  guerre,  et  de 
se  nuire  réciproquement?  Ya-t-il  jamais  eu  un 
père  ,  pour  parler  encore  d'une  autre  espèce  de  so- 
ciété ,  qui  n'ait  commencé  par  aimer  ses  enfans?Oii 
a-t-on  vu  des  enfans,  dont  le  premier  mouvement 
n'ait  pas  été  une  inclination  naturelle  pour  ceux  dont 
ils  avoient  reçu  la  vie  ?  S'il  y  a  eu  quelque  exemple 
du  contraire,  ce  (pii  est  fort  douteux,  les  monstres, 
dans  la  morale,  dérogent-ils  plus  aux  lois  naturelles 
que  dans  la  physique  ?  Enfin  ,  pour  ne  pas  faire  ici 
une  plus  longue  induction  ,  qui  ne  seroit  presque 
qu'une  répétition  inutile  de  ce  que  j'ai  déjà  dit  ail- 
leurs ,  l'homme  n'a-t-il  pas  toujours  senti  un  plaisir 
secret  à  voir  son  semblable  ?  JN'a-t-il  pas  toujours 
préféré  la  compagnie  à  la  solitude  ?  ]N'a-t-il  pas  tou- 
jours mieux  aimé  obtenir  ,  par  la  douceur,  les  biens 
qui  excitoient  ses  désirs  ,  (jue  de  les  ravir  par  la  force? 
Supposons  même  ,  qu'encore  à  présent,  et  au  milieu 
de  toute  la  corruption  qui  a  perverti  notre  nature  , 
deux  hommes  raisonnables  se  rencontrent  seuls,  dans 
une  île  déserte,  leur  premier  mouvement  sera -t -il 
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de  se  tiétruirc  l'un  l'aulre  ,  de  se  priver,  par  là  ,  de 
l'unique  société  qu'ils  peuvent  avoir  ,  et  de  tous  les 
secours  qu'ils  ont  lieu  d'en  altendre  réciproquement? 
JSe  chercheront -ils  pas,  au  contraire  ,  à  goûter  la 
douceur  de  cette  société ^  à  jouir  du  plaisir  de  se  voir, 
de  se  parler  ,  de  s'aimer  ,  à  se  procurer,  par  là,  les 
avantages  qui  manquent  à  chacun  d'eux ,  et  qu'ils  ne 
peuvent  acquérir  que  par  leur  union  ? 

C'est  donc  en  vain  qu'on  veut  opposer  ici  ce  que 
l'homme  fait  à  ce  que  l'homme  doit  faire  :  la  pre- 
mière pente  de  son  cœur  est  d'accord  ,  sur  ce  point , 
avec  les  premières  lumières  de  sa  raison  ;  l'un  et 
l'autre  lui  inspirent  naturellement  l'amour  de  la  so- 
ciété ,  ou  par  voie  de  sentiment ,  ou  par  voie  de  ju- 
gement. La  nature  prévient  l'expérience  ,  et  Texpé- 
rience  ne  sert  qu'à  coniirmcr  et  à  justifier  l'impression 
de  la  nature. 

5.°  Que  sert,  après  tout,  d'étaler,  avec  ostenta- 
tion, le  spectacle  de  tant  d'hommes  déréglés,  vio- 
lens,  livrés  à  la  haine,  et  aux  passions  qu'elle  traîne 
à  sa  suite  ,  ennemis  de  leurs  semblahles  ,  ennemis 
de  la  société,  enfin,  ennemis  d'eux-mêmes,  et  tra- 
vaillant contre  leur  propre  félicité  ?  Les  maux  qu'ils 
causent,  et  ceux  qu'ils  souflrent,  à  leur  tour,  ne 
sont  propres  qu'à  me  convaincre  ,  encore  plus,  qu'ils 
agissent  contre  leur  véritable  nature,  en  se  livrant 
aux  passions  qui  l'ont  corrompue ,  sans  la  détruirej 
Ilobbes  lui  -  même  est  forcé  de  les  condamner 
comme  moi.  Toute  la  différence  qui  nous  sépare  , 
est  f[u'il  réduit  leur  faute  à  ne  s'être  pas  instruits 
par  l'expérience ,  au  lieu  que  je  la  fais  consister  en 
ce  qu'ils  n'ont  pas  prévu  ,  par  la  raison,  ce  que  l'ex- 
périence leur  a  montré.  Ils  pouvoient  le  prévoir;  ils 
le  dévoient  ;  ils  Tout  fait,  même  en  partie,  puisqu'ils 
ont  commencé  par  avoir  une  inclination  naturelle 
pour  qnel(jues-uns  de  leurs  semblables;  et  qu'il  n'est 
point  d'homme  qui  n'ait  aimé  avant  que  de  haïr. 
Donc,  ils  sont  coupables  contre  la  raison  même,  et^ 
par  conséquent  ,  contre  la  nature  ;  donc  ,  il  leur 
éluit  aussi  naturel  de  ne  l'êlre  pas  ,  qu'il  est  naturel 
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à  un  être  raisonnable  de  suivre  les  premières  leçons 
de  la  raison. 

Par  conséquent,  je  ne  me  suis  pas  Irompé,  quand 
j'ai  dit  que  le  système  da  pliilosopiie  anglois  se  ré- 
duit uniquement  à  changer,  mal  à  propos ,  l'ordre 
de  ma  roule  ,  en  me  ramenant  à  la  nalure  ,  par  le 
circuit  dangereux  d'une  expérience  que  je  ne  sau- 
rois  faire  impunément.  Quelque  parti  que  je  prenne  , 
il  faudra  toujours  que  je  revienne  à  celte  raison  natu- 
relle ,  qui  m'enseigne  que  je  dois  faire  du  bien  à 
mes  semblables  ,  et  que  je  finisse  par  où  j'aurois  du 
commencer.  S'il  y  a  quelque  distinction  à  faire  entre 
celui  qui  se  sera  corrigé  par  l'expérience  ,  et  celui 
que  la  raison  aura  dirigé  dès  le  commencement  , 
elle  sera  à  peu  près  semblable  à  la  difïérence  que 
les  géomètres  observent  entre  l'ordre  analytique  et 
l'ordre  synthétique  :  l'un  sera  remonté  des  consé- 
quences au  principe^  l'autre  sera  descendu  du  prin- 
cipe aux  conséquences.  Mais  ,  après  s'être  séparés 
dans  les  moyens,  ils  se  réuniront  dans  la  tinj  et  ils 
se  rencontreront ,  tous  deux  ,  dans  ce  point  fixe  et 
immobile  ,  dont  le  second  sera  descendu  ,  el  où  le 
premier  sera  remonté  ;  je  veux  dire  ,  dans  celle 
règle,  connue  à  l'un  par  la  raison,  et  à  l'autre  par 
l'expérience  qu'il  convient  à  riiumme  d'aimer  ses 
semblables. 

Mais  ,  bien  loin  qu'on  puisse  conclure  de  la  dif- 
férence de  ces  deux  roules,  qu'il  ne  soit  pas  naturel 
à  l'homme  d'avoir  cette  disposition  ,  c'est  au  con- 
traire ce  qui  achève  de  le  démontrer  invinciblement. 

Peut  -  on  soutenir  qu'il  ne  soit  pas  naturel  à 
l'homme  de  prendre  un  parti  que  la  raison  et  l'ex- 
périence lui  présentent  également ,  comme  le  seul 
qui  puisse  le  conduire  sûrement  à  l'état  le  plus  heu- 
reux pour  lui  _,  dans  cette  vie?  Je  m'arrête,  même 
si  l'on  veut  ,  à  la  seule  expérience  ,  et  je  dis  :  ou 
l'on  conviendra  qu'il  est  naturel  à  l'homme  de  suivre 
la  route  qu'elle  lui  montre  ,  et  alors  on  ne  pourra 
s'empêcher  de  reconnoître  aussi  qu'il  lui  est  naturel 
de  mériter  la  bienveillance  des  autres  par  la  sienne, 
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pui.«qne  c'cs\  là  ce  cnc  l'expérirncn  Inj  pnseïf^nc  ; 
on  l'on  pit'tciulra  rpi'i!  ne  lui  est  pas  iialiuel  de  ré- 
gler sa  conduite  sur  cette  expérience  même,  et  qu'il 
ne  le  fait  que  par  force,  efr comme  malgré  lui.  Mais, 
en  ce  cas,  il  faudra  donc  soutenir  aussi  que  tous  les 
hornmes  ai;ii-si'nt  contre  leur  nature ,  en  se  confor- 
manl  aux  leçons  de  cette  expérience.  Ce  n'est  pas 
tout  :  comme  on  ne  peut  refuser  de  convenir  que 
l'état  ou  ils  tendent  par  là,  est  le  plus  favorable  à 
leur  félicité  ,  suivant  la  mesure  de  leur  condition 
présente,  il  faudra  aller  encore  plus  loin,  et  dire 
qu'en  tendant  à  la  situation  qui  convient  le  mieux  a 
leur  nature,  les  hommes  agissent  continuellement 
contre  l;'ur  nature  même  ;  conséquences  si  étranges, 
si  absurdes  ,  si  insoutenables  ,  qu'elles  se  tournent 
en  preuves  contre  un  sentiment  qui  ne  peut  se  sou- 
tenir que  par  de  tels  paradoxes. 

Je  puis  donc  imiter  encore  ici  cette  méthode  des 
g''omctres  ,  qui  ,  supposant  d'abord  une  proposition 
fausse  comme  certaine  ,  trouvent  ,  dans  les  suites 
nécessaires  tle  cette  proposition  même  ,  la  démons- 
tration de  la  vérité  qu'ils  veulent  élal)lir. 

En  efïét ,  tout  le  système  de  Hobbcs  se  réduit  à 
cette  seule  proposition  ,  que  je  regarde  ,  pour  un 
moment,  comme  si  elle  ét:oit  vériiable.  L'homme 
n'aime  pas  naturellement  ses  semblables,  parce  qu'il 
n'aime  que  lui-n)ême.  Voyons  donc  quelles  sont  les 
conséfjuences  qui  en  résultent. 

Donc  ,  l'homme  commencera  par  haïr  ses  sembla- 
])les  ;  et  c'est  une  conséquence  avouée  par  le  même 
phif>snphe. 

Mais  en  les  haïssant  ,  il  éprouvera  une  longue 
suite  de  peines,  qui  ne  manqueront  pas  de  le  rendre 
malheureux. 

Donc,  une  triste  expérience  le  forcera  à  faire  au 
moins  sendilant  de  les  aimer  ,  pour  se  procurer  , 
par  là  ,  les  biens  que  leur  haine  ,  excitée  par  la 
sienne,  lui  refuse,  et  que  leur  bienveillance  ,  ani- 
mée par  les  marques  apparentes  de  son  alfcclion, 
peut  seule  lyii  accorder. 
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Mais  la  réalité  de  son  amour  pour  eux  lui  est  en- 
core plus  utile  que  les  seules  apparences  de  cet 
amour  ,  et  la  même  expérience  lui  montrera  f[ue  les 
hommes,  y  prenant  plus  de  coniiance ,  seront  plus 
portés  à  lui  faire  du  bien  ,  au  lieu  que  sa  dissi- 
mulation lui  devient  lalalc ,  si  elle  est  une  fois 
découverte. 

Donc  ,  l'expérience  lui  apprendra  que  plus  il 
s'aime  lui-même,  plus  il  doit  se  porter  à  aimer  réel- 
Jemcnt  les  autres  hommes.^ 

Mais  ,  dans  tout  cela  ,  il  ne  fera  que  suivre  l'im- 
pression de  sa  nature,  qui  le  conduit  d'elle-même 
à  aimer ,  non-seulement  son  bien  propre  ,  mais  ceux 
de  qui  il  peut  le  recevoir. 

Donc,  il  agira  directement,  selon  la  nature,  en 
aimant  ses  semblables  ;  et ,  par  conséquent,  de  cette 
proposition  même,  qu'il  est  naturel  à  l'homme  de 
s'aimer  lui-même,  je  parviens  ,  par  une  suite  de  pro- 
positions évidentes  et  nécessaires  à  celle-ci  :  donc  j 
iC  lui  est  naturel  d'aimer  les  autres  hommes. 

En  un  mot  ,  l'homme  s'aime  naturellement  lui- 
même  :  c'est  une  proposition  qui  m'est  commune 
avec  Hobbes.  Il  eu  conclut  que  l'homme  hait  natu- 
rellement ses  semblables.  Moi ,  au  contraire ,  je  con- 
clus ,  de  cette  même  proposition ,  que  l'homme  les 
aime  naturellement.  Il  est  aisé  de  juger  ,  par  tout  ce 
que  je  viens  de  dire  ,  quelle  est  la  plus  juste  de  ces 
deux  conséquences  j  et  la  chose  me  paroît  à  présent 
si  évidente  ,  que  je  regrette  presque  le  temps  que  j'ai 
employé  à  réfuter  un  système  qui  ne  peut  se  soutenir, 
comme  je  l'ai  dit  plus  d'une  fois  ,  qu'en  supposant 
qu'il  %st  naturel  ,  à  un  être  raisonnable  d'agir  non- 
seulement  contre  sa  raison ,  mais  contre  une  expé- 
rience qui  la  confirme  pleinement ,  de  l'aveu  même 
des  défenseurs  de  ce  svslème. 

Je  passe  donc,  à  présent,  aux  conséquences  du 
principe  ,  que  j'ai  établies  dans  cette  méditation  , 
ou  aux  règles  que  mon  amour-propre  doit  me  pres- 
crire ,  en  faisant  usage  de  ma  raison  et  de  mon 
expérience  pour  tendre  à  ma  perfection  et  à   mon 
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Lonlieiir  ,  par  la  société  que  j'ai  avec  les  autres 
liommes.  C'est  le  troisième  point  que  je  me  suis  pro- 
posé d'approfondir ,  et  qui  fera  le  sujet  de  ma  mé- 
ditation suivante. 
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L'objet  de  celle  me'diialion  esl  de  tirer,  des  principes  c'tahlis  dans 
les  trois  méditations  précédentes  ,  les  conséquences  générales 
et  particulières  qui  sont  comme  autant  de  règles  que  mon 
amour  propre  ,  s'il  est  raisonnable ,  doit  suiv're  par  rapport 
aux  trois  objets  essentiels  de  son  attachement ,  Dieu ,  moi- 
même  et  les  autres  hommes.  'Tous  les  principes  réduits  à 
cette  unique  proposition,  que  mon  véritable  bonheur  consiste 
dans  la  jouissance  de  ma  perfection  et  dans  la  satisfaction 
qui  en  est  inséparable.  Règles  générales  qui  naissent  de 
cette  proposition  J'ondamentale.  Les  règles  particulières  et 
propres  à  chaque  espèce  d'amour  ne  sont  que.  des  suites  natu- 
relles de  ces  lois  générales.  De  Ici  l'obligation  d'aimer  Dieu  : 
caractères  de  cet  amour;  devoirs  qu'il  m'impose.  Amour  que 
je  me  dois  à  moi-même  :  j'en  décoin're  tous  les  devoirs  et 
toutes  les  règles  dans  ce  principe  général  que ,  si  je  suis  rai- 
sonnable ,  je  tends  toujours  ii  mon  bonheur  par  ma  per- 
fection. Amour  pour  mes  semblables  :  règles  qui  doivent  en 
diriger  les  sentimens  et  les  démarches  ;  je  puis  avoir  avec 
eux  des  liaisons  plus  ou  moins  étendues  ,  et  chacun  de  ces 
engagemens  a  des  règles  qui  lui  sont  propres.  Première  so- 
ciété qui  embrasse  tout  le  genre  humain.  Toutes  les  règles 
qui  y  ont  rapport,  renfermées  dans  ces  deux  maximes  gé- 
nérales :  i.°  je  m'aime  d'autant  plus  moi-même  que  j'aime  da- 
vantage les  autres  hommes  ;  2.°  mon  amour  pour  eux  dott'endre 
uniquement  à  les  rendre  heureux  en  les  rendant  parfaits. 
La  réunion  de  toutes  les  régies  qu'un  amour-propre  ,  con- 
duit par  la  raison ,  me  prescrit  par  rapport  ii  Dieu ,  ii  moi- 
même  ,  à  mes  semblables ,  forme  le  droit  naturel.  Fausses 
idées  des  jurisconsultes  romains  sur  cette  matière.  Après  la 
société  générale  de  tout  le  genre  humain  ,  viennent  les  so- 
rie'tés  formées  d'une  seule  nation  soumise  au  même  gouver- 
nement. On  peut  les  considérer ,  les  unes  par  rapport  aux 
autres ,  ou  chacune  en  particulier ,  dans  les  bonus  de  son 
territoire.   Sous   ce   double  point  de   vue  ^  se  présente  un 


META  PII  YSTQUrS.  5*7 1 

nouvel  ordre  de  devoirs  qui  lient  les  membres  avec  les  grands 
corps ,  ou  les  grands  corps  les  uns  avec  les  attires .  De  lit 
le  droit  des  gens.  Notions  fausses  ou  imparfaites  des  juris- 
consultes  romains  sur  ce  point.  Diverses  J'ormes  de  gouver- 
nement. Devoirs  réciproques  des  citoyens  envers  la  pairie , 
et  de  la  patrie  ou  de  ceux  qui  la  gouvernent  envers  les 
citoyens.  Principes  généraux  du  droit  civil  des  nations  : 
devoirs  qui  en  résultent.  Règles  que  V amour-propre ,  dirigé 
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propre  que  Hohbes  représente  comme  essentiellement  ennemi 
de  tous  nos  devoirs,  devient,  au  contraire,  quand  il  n'est 
pas  perverti  par  les  passions ,  un  législateur  parfait ,  un 
législateur  universel.  T  aine  objection  de  ce  que  les  règles 
d'un  amour-propre ,  toujours  raisonnable ,  sont  trop  au-dessus 
de  la  faiblesse  humaine.  Certitude  et  importance  de  ces  règle! 
indépendantes  des  vices  ou  de  la  fidélité  des  hommes.  Obliga- 
tion de  recourir  à  Dieu  pour  trouver  en  lui  le  supplément  et 
le  remède  de  mon  impuissance. 

Les  principes  que  j'ai  établis,  dans  mes  trois  der- 
nières méditations  ,  sur  les  deux  espèces  d'amour 
que  j'y  ai  distinguées  ,  me  paroissent  non-seulement 
simples  et  certains  ,  mais  d'une  si  grande  fécondité, 
que  je  puis  y  découvrir  aisément  toutes  les  règles 
que  mon  amour- propre  doit  suivre  par  rapport  aux 
trois  objets  essentiels  de  son  attacbement,  je  veux, 
dire  Dieu  ,  moi-même  ,  et  les  autres  bommes. 

Eu  effet,  tous  ces  principes,  bien  médités,  peu- 
vent se  réduire  à  cette  unique  proposition,  que  mon 
véritable  bonbeur  consiste  dans  la  vue ,  ou  ,  s'il 
m'est  permis  de  parler  ainsi  ,  dans  la  jouissance  de 
ma  perfection  ,  et  dans  la  satisfaction  qui  en  est  in- 
séparable ,  lorsque  je  crois  pouvoir  ,  avec  raison  , 
me  complaire  dans  moi-même. 

Telle  est  la  véritable  fin  que  je  me  propose  naturel- 
lement, soit  que  mon  amour  s'élève  jusqu'à  Dieu, 
soit  que  je  le  renferme  dans  moi  seul ,  soit  qu'il  se 
répande  au-debors  sur  tous  les  objets  r[ui  peuvent 
exciter  en  moi  des  sentimens  agréables.  Je  veux  tou- 
jours être  heureux,  et  je  sens  que  le  plus  sûr  moyen 
de  le  devenir ,  e?t  de  travailler  en  toutes  choses  ù 
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augmenter  la  perfection ,  ou  pour  parler  comme  je 
l'ai  déjà  fait,  la  grandeur  et  l'étendue  de  mon  être, 
en  m'appropriant, autant  qu'il  m'est  possible, tous  les 
avautages  que  je  peux  recevoir  des  objets  qui  sont 
hors  de  moi. 

Toutes  les  règles  ge'nérales  ou  particulières  par 
lesquelles  je  dois  diriger  les  démarches  de  mon 
amour-propre,  s'il  est  raisonnable  ,  ne  sont  que  des 
conséquences  directes  et  immédiates  de  cette  vérité. 
Je  dis  générales  et  particulières  ^  parce  qu'en  eft'et  j'en 
distingue  de  deux  sortes  par  rapport  à  Tobjet  propre 
de  cette  méditation  qui  doit  renfermer  les  lois  dont 
mes  trois  méditations  précédentes  ne  sont ,  pour  ainsi 
dire,  que  le  préambule  ,  ou  m'apprcndre  à  recueillir, 
dans  la  pratique,  le  fruit  des  vérités  dont  je  me  suis 
convaincu  dans  la  spéculation. 

Les  premières  règles  sont  celles  que  je  nomme  des 
règles  générales,  parce  qu'elles  conviennent  éga- 
lement a  tout  amour,  quel  qu'en  puisse  être  Tobjet. 

J'appelle  les  autres  des  règles  particulières,  parce 
qu'elles  sont  propres  à  chaque  espèce  d'amour  con- 
sidéré par  rapport  à  son  objet,  qui,  comme  je  viens 
de  le  dire ,  est  ou  Dieu ,  ou  moi-même,  ou  les  autres 
hommes. 

Je  commence  par  les  règles  générales  ,  et  je  les 
renferme  dans  un  petit  nombre  d'articles  qui  seront 
comme  les  principaux  corollaires  de  ma  proposition 
fondamentale  ,  parce  qu'elles  naissent  toutes  de  l'idée 
et  du  désir  que  j'ai  de  ma  perfection  et  de  mon 
bonheur. 

I.  La  perfection  de  mon  ame  n'élant  autre  chose 
«jue  le  bon  usage  de  ma  liberté  pour  connoîlre  par 
mon  intelligence  ce  qui  m'est  véritablement  utile, 
et  pour  m'y  attacher  par  ma  volonté ,  je  dois  rap- 
porter à  cette  fin  toutes  les  opérations  de  mon  esprit, 
tous  les  mouvemens  de  mon  cœur;  et  c'est  à  ce  but 
que  je  tendrai  tonjours,  si  j'aime  Dieu,  moi-même, 
et  mes  semblables  comme  je  dois  les  aimer. 

IL  Mon  bonheur  n'est  qu'une  suite  de  ma jper- 
leelion  ^  et  quel  que  soil  l'objet  de  mon  amour,  c'est 
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ilans  mon  ame  seule  que  je  dois  cherclier  ce  bonlieur, 
non-senlement  parce  qu'elle  est  capable  d'une  per- 
fection bien  plus  grande  que  mon  corps,  mais  encore 
parce  que  tout  sentiment  agréable ,  en  quoi  consiste 
l'essence  du  bonheur ,  ne  peut  se  trouver  que  dans 
un  être  capable  de  sentir.  IMa  seconde  règle  sera 
donc  d'être  toujours  attentif  à  ce  qui  peut  rendre 
mon  ame  véritablement  et  solidement  heureuse  par 
Tusage  qu'elle  fera,  dans  sa  conduite,  des  connois- 
sauces  que  j'ai  acquises  sur  ce  sujet. 

m.  Mais,  comme  je  l'ai  dit  dans  ma  septième 
méditation,  tout  bonheur  ou  tout  plaisir  actuel  naît 
en  moi  de  l'opinion  que  j'ai  de  posséder  un  bien  : 
opinion  qui 'me  trompe  souvent  par  excès  ou  par 
défaut^  c'est-à-dire  ,  parce  qu'elle  retranche  ou  parce 
qu'elle  ajoute  à  l'idée  réelle  de  ce  qui  m^est  vérita- 
blement avantageux  ;  ainsi ,  pour  éviter  cette  double 
méprise,  à  l'égard  de  tout  ce  que  j'aime,  je  jugerai 
toujours  de  ce  qui  excite  mon  amour  relativement 
à  la  valeur  réelle  qu'il  peut  avoir  par  rapport  à  moi. 
Sans  diminuer  cette  valeur  par  une  résistance  aveugle 
et  téméraire  à  l'impression  naturelle  du  vrai  bien  , 
sans  l'augmenter  par  une  facilité  aussi  imprudente 
à  suivre  le  rapport  de  mes  sens,  ou  le  jugement' 
ti'ompeur   de  mon   imagination. 

IV.  Ce  sera  donc  en  observant  toujours  cette  règle 
que  je  prétèrerai  le  plaisir  le  plus  grand ,  le  plus 
durable  ,  et  à  plus  forte  raison  le  bonheur  qui  ren- 
ferme tous  les  sentimens  agréables  ou  qui  remplit 
tous  mes  désirs ,  à  une  satisfaction  imparfaite  ou 
passagère  qui  ne  sert  qu'à  irriter  ma  soif  au  lieu 
de  l'apaiser  ;  et  par  conséquent  je  sacrifierai  sans 
peine  une  joie  plus  sensible,  mais  de  peu  de  durée, 
a  un  contentement  moins  vif,  mais  stable  et  per- 
manent, qui  me  procure  non  pas  un  seul  acte,  mais 
une  habitude  constante,  et  ce  que  j'ai  appelé  un 
état  de  plaisir. 

V.  Pour  m'affermir  dans  cette  règle ,  j'envisagerai 
les  plaisirs  non-seulement  en  eux-mêmes,  mais  dans 
leurs    suites  3    et   ces   voluptés    innocentes ,   qui    ne 
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peuvent  m'exposcr  à  aucun  retour  de  douleur  ,  me 
paroîtront  bien  au-dessus  de  celles  qui ,  quoique 
plus  grandes  dans  le  moment  présent ,  deviennent 
pour  moi  la  source  d'une  longue  suite  de  plaisirs. 

VI.  Gomme  le  mal  ou  la  douleur  sont  le  contraire 
du  bien  et  du  plaisir ,  j'en  ferai  le  discernement 
par  les  mêmes  règles  que  je  me  suis  prescrites  par 
rapport  à  ce  qui  m'est  bon  ou  agréable  :  règles  qui 
m'apprennent  également  et  ce  que  je  dois  recher- 
cher ,  et  ce  que  je  dois  éviter. 

VII.  En  comparant  les  peines  avec  les  plaisirs  ,  j'ai 
reconnu  que  la  seule  exemption  de  toutes  sortes  de 
peines  est  par  elle-mêtne  un  si  grand  plaisir,  que 
s'il  faut  acheter  Tétat  où  je  puis  goûter  celte  satis- 
faction par  la  soufïrance  d'une  peine  supportable  et 
passagère  ,  je  ne  dois  pas  hésiter  à  prendre  ce  parti , 
comme  je  le  prends  en  effet  toutes  les  fois  que  je 
n'ai  point  d'autre  voie  pour  conserver  ou  pour  re- 
couvrer ma  santé,  qui  n'a  souvent  pour  moi  que 
le  simple  plaisir  de  ne  sentir  aucune  douleur  à 
l'occasion  de  mon  corps. 

VIII.  Par  conséquent  la  crainte  d'une  peine  ac- 
tuelle, qui  n'est  pas  au-dessus  de  mes  forces,  doit 
encore  moins  m'empêcher  de  me  procurer  un  état 
habituel  qui  ne  m'offre  pas  seulement  l'exemption 
de  toute  douleur,  mais  qui  m'assure  la  jouissance 
d'un  plaisir  beaucoup  plus  grand  que  la  peine  par 
laquelle  je  suis  obligé  de  l'acbeler.  Or,  tel  est  celui 
qui  résulte  de  la  vue  de  ma  perfection,  soit  que  je 
m'occupe  de  moi  seul,  ou  f\ue  je  me  regarde  comme 
y  aspirant  par  l'amour  de  Dieu  ,  ou  par  celui  de  mes 
semblables.  Donc ,  il  n'y  aura  point  de  peine  qui  no 
me  paroisse  supportable  quand  je  la  comparerai  avec 
plaisir,  soit  que  cette  peine  consiste  dans  la  pri- 
vation d'un  bien  qui  m'est  agréable ,  soit  qu'elle 
aille  même  jusqu'à  me  faire  souffrir  un  mal  réel , 
dont  le  sentiment  soit  triste  et  douloureux  pour 
mon   ame. 

IX.  Mais,  d'un  côté,  ma  souveraine  perfection 
est  d'être  uni  à  Dieu  ^  et  de  l'autre ,  ma  perfection 
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portée  à  ce  dornicr  degré ,  me  fait  posséder  aussi  le 
souverain  bonheur,  ou  Je  seul  qui  soit  capable  d'é- 
teindre tous  mes  désirs  en  remplissant  toute  la  ca- 
pacité de  mon  cœur. 

Ainsi ,  ma  dernière  règle  ,  qui  renferme  toutes  les 
autres  ,  sera  de  tendre  toujours  à  cette  union  comme 
à  la  dernière  fin  de  mon  amour-propre,  qui,  s'il 
est  éclairé  et  conduit  par  la  raison  ,  ne  m'attachera 
ni  à  moi-même  ni  à  d'autres  créatures  bornées  comme 
moi ,  que  pour  me  rendre  véritablement  heureux 
en  me  rendant  véritablement  parfait,  par  l'imitation 
et  la  possession  du  souverain  être. 

Telles  sont  les  règles  générales  et.  communes  à 
toutes  sortes  d'amours  qui  sont  renfermées  ,  comme 
je  l'ai  dit,  dans  les  plus  simples  idées  de  ma  per- 
fection ou  de  mon  bonheur.  Les  règles  particulières 
ou  propres  à  chaque  espèce  d'amour  qu'il  s^agit  à 
présent  d'expliquer,  ne  sont  que  des  suites  ou  des 
conséquences  naturelles  de  ces  lois  générales. 

Ainsi,  pour  apercevoir  du  premier  coup-d'œil  le 
principe  de  toutes  les  opérations  régulières  de  mon 
amour  par  rapport  à  Dieu,  je  n'ai  qu'à  raisonner  de 
cette  manière. 

Je  veux  m'aimer  moi-même ,  et ,  pour  pouvoir 
m'aimer  raisonnablement,  je  cherche  à  me  regarder 
comme  parfait  :  mais  je  ne  saurois  y  parvenir,  comme 
je  viens  encore  de  le  répéter,  si  mon  être  borné 
ne  s'unit  intimement  à  l'Etre  infini  où  je  trouve  tout 
ce  qui  me  mancfue,  et  qui  élève  tellement  mes  pensées 
et  mes  sentimeus,  qu'ils  deviennent,  en  quelque 
manière,  ceux  de  la  divinité  même. 

Si  je  ne  m'aime  parfaitement  qu'autant  que  je  suis 
uni  à  Dieu,  parce  que  jusque-là  l'objet  de  mon 
amour  demeure  toujours  essentiellement  imparfait, 
je  dois  donc  aimer  Dieu,  je  ne  dis  pas  autant,  mais 
plus  que  moi-même  ,  ou  plutôt  je  ne  peux  m'aimer 
raisonnablement  qu'en  lui  ;  ou  pour  m'exprimer  en- 
core d'une  autre  manière,  c'est  lui  que  j'aime  vé- 
ritablement en  m'aimant  moi-même  ;  puisque  ce  moi 
qui  est  l'objet   de  mes  premiers  regards ,  se  perd 
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et  s'abîme,  pour  parler  ainsi,  clans  l'immensité  de 
rÊtre  divin  qui  devient  l'unique  terme  de  mou 
affection.  Voilà  la  première  règle  que  je  dois  me 
prescrire  à  moi-même. 

Par  conséquent ,  c'est  l'idée  de  Dieu  qui  est  la  règle 
et  la  mesure  de  cet  amour  infiniment  supérieur  à 
tout  autre  que  je  dois  avoir  pour  lui.  Or,  cette  idée 
me  le  représente  comme  l'Etre  qui  peut  seul  sou- 
tenir ma  foiblesse ,  suppléer  à  mon  indigence,  ou, 
au  contraire,  augmenter  l'une  et  l'autre  en  me  re- 
fusant l'appui  et  le  secours  dont  j'ai  besoin  ,  et  qui 
en  effet  use  continuellement  de  ce  pouvoir,  puisqu'il 
n'y  a  aucun  sentiment  agréable  ou  désagréable  dans 
mon  ame  dont  il  ne  soit  l'auteur  :  en  sorte  qu'étant 
toujours  le  maître  de  me  donner  l'un  et  de  ni'épargner 
l'autre  ,  il  est  le  seul  bien  réel ,  ou  plutôt  il  est  tout 
bien  pour  moi,  et  par  conséquent  le  seul  objet  vé- 
ritable de  mon  amour. 

Mais,  si  cela  est^  je  dois  l'aimer  comme  tenant  en 
sa  main  tout  ce  qui  me  paroît  aimable ,  et  je  dois  le 
crainch'e  ccmime  disposant  aussi  absolument  de  tout 
ce  que  je  trouve  redoutable.  Ce  sera  donc  à  lui  seul 
que  j'aurai  recours  pour  obtenir  l'un  ou  pour  éviter 
l'autre;  et  par  conséquent  je  découvrirai  dans  mon 
amour-propre  même,  s'il  est  raisonnable,  le  fon- 
dement de  la  prière  la  plus  digne  de  l'Etre  suprême, 
c'est-à-dire,  de  celle  fjui  tend  à  obtenir  de  lui  (ju'il 
me  donne  les  vrais  biens,  et  qu'il  détourne  de  moi 
les  véritables  maux ,  quand  même  je  ser»  is  assez 
aveugle  pour  me  tromper  sur  les  uns  ou  sur  les 
autres ,  et  pour  lui  demander  comme  un  bien  ce 
(jui  doit  être  regardé  comme  un  mal  :  prière  dont 
les  sa2,es  même  du  paganisme  nous  ont  tracé  le  mo- 
dèle, tant  ils  ont  senti,  par  les  seules  lumières  de 
la  raison,  que  cette  prière  n'étoit  qu'une  suite  de 
la  nature  de  riiomme  comparée  avec  la  nature  de 
Dieu.  Ainsi,  ma  seconde  règle,  tirée  de  l'idée  que 
j'en  ai,  sera  d'aimer,  tie  craindre,  d'invoquer  le 
maître  de  la  vie  et  de  la  mort,  le  souverain  dispen- 
sateur  des  biens  et  des  maux ,  en  qui  seul  je  puis 
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trouver  ce  qui  me  manque,  c'esl-à-dire,  cette  per- 
leclion,  cette  inlégrilé,  cet  accomplissement  de  moa 
être  que  je  ne  cesse  jamais  de  désirer. 

Mais  l'Être  infiniment  parfait  ne  sauroit  se  com- 
muniquer ni  s'unir  ({u'à  ceux  qui  lui  ressemblent, 
autant  qu'il  leur  est  possible ,  ou  qui  s'efforcent 
d'acque'rir,  au  moins,  quelques  traits  de  cette  au- 
guste ressemblance  par  l'imitation  de  ses  divins  at- 
tributs. Or,  je  ne  puis  faire  consister  cette  imitation 
que  dans  la  conformité  de  mes  pensées  ,  de  ma  vo- 
lonté ,  de  mes  paroles ,  qui  sont  l'image  de  mes 
pensées  et  de  mes  actions ,  qui  sont  l'etTet  de  ma 
volonté  ,  avec  les  pensées  et  la  volonté  de  Dieu  même. 
Mon  amour  pour  Dieu  ne  sera  donc  véritable  et  ne 
tendra  jamais  dignement  à  son  unique  fin ,  qu'autant 
qu'il  me  portera  à  penser ,  à  juger  de  tout  comme 
Dieu,  à  vouloir  tout  ce  que  Dieu  veut,  a  rejeter 
tout  ce  qu'il  ne  veut  pas  ;  et  ce  sera  la  troisième  et 
la  plus  importante  de  toutes  les  règles  que  mon  amour- 
propre  se  prescrira  par  rapport  à  ce  grand  objet  de 
son  attaclieraent. 

Mais  ,  comment  parviendrai-je  à  être  suffisamment 
instruit  de  ses  idées  et  de  sa  volonté  ?  Je  ne  connois 
que  deux  voies  qui  puissent  me  conduire  à  une 
science  si  nécessaire  et  si  importante  pour  moi  : 

La  première ,  est  celle  que  j'ai  appelée  dans  ma 
quatrième  méditation ,  la  révélation  naturelle ,  je 
veux  dire  ce  que  les  lumières  de  notre  raison  nous 
découvrent  sur  ce  point ,  en  y  joignant  ce  qu'un  sen- 
timent intérieur,  ou  une  conscience  certaine,  nous 
l'ait  connoître  sur  notre  nature  toujours  comparée 
avec  celle  de  Dieu. 

Je  méditerai  donc ,  d'un  côté  ,  sur  les  notions  que 
j'ai  de  la  divinité,  de  sa  science  et  de  sa  sagesse 
infinie,  de  sa  toute-puissance,  de  sa  souveraine  bouté, 
en  un  mot  de  sa  perfection  absolue  et  universelle, 
soit  que  je  considère  ces  attributs  dans  toute  l'étendue 
de  leur  idée ,  soit  que  je  les  envisage  dans  les 
ouvrages  de  Dieu  et  dans  la  manière  dont  il  les 
conduit. 

UA^uesseau.  Tome  XIF.  37 
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•  J'étudierai  de  l'autre,  la  nature  et  les  propriétés 
de  in(jn  être,  sa  grandeur  et  sa  bassesse,  sa  force 
et  sa  foiblesse  ;  en  quoi  consiste  la  perfection  de  son 
intelligence  et  celle  de  sa  volonté  ;  ce  qui  peut  le 
rendre  heureux  ou  malheureux  ;  ce  qu'il  a  reçu  et 
ce  qu'il  reçoit  continuellement  de  Dieu  ;  ce  qu'il 
doit  en  désirer  et  ce  qu'il  a  lieu  d'en  attendre  s'il 
est  toujours  fidèle  à  chercher  dans  l'Etre  inlini  ce 
qui  manque  à  son  être  borné. 

Par  ces  deux  sortes  de  méditations,  je  parviendrai 
à  établir  des  principes  certains  et  comme  des  points 
fixes  ou  immuabies  qui  seront  autant  d'axiomes 
évidens ,  parce  qu'ils  seront  clairement  compris  dans 
l'idée  même  que  j'ai  de  Dieu  et  de  l'homme. 

Il  ne  me  restera  donc,  après  cela ,  que  d'en  tirer  des 
conséquences  aussi  directes  que  nécessaires,  comme 
je  l'ai  fait  en  plusieurs  endroits  de  cet  ouvrai^e ,  qui 
me  feront  connoître  en  général  et  ce  que  Dieu  juge 
et  ce  que  Dieu  veut  dans  les  actions  principales  de 
ma  vie,  je  veux  dire  dans  celles  qui  ont  un  rapport 
plus  essentiel  avec  ma  perfcclion  et  mon  bonheur. 
Et,  comme  ces  conséquences  seront  aussi  évidemment 
renfermées  dans  mes  principes,  que  mes  principes 
le  sont  eux-mêmes  dans  l'idée  que  j^ii  de  l'Etre  inlini 
et  de  mon  être  borné ,  la  connoissance  que  j''ac- 
querrai  par  cette  voie,  sera  aussi  certaine  et  aussi 
démontrée  que  celle  des  vérités  de  la  géométrie, 
parce  que  j'y  serai  parvenu  par  une  voie  aussi  simple 
que  lumineuse,  et  qui  me  paroît  même  à  la  portée 
d'un  plus  grand  nombre  d'esprits  que  la  science 
profonde  des  niathémaliques. 

A  la  vérité  mes  lumières  seront  toujours  bornées 
ou  imparlaites  ;  mais  elles  ne  le  sont  pas  moins  dans 
ce  qui  appartient  à  l'objet  entier  de  la  géométrie, 
parce  qu'il  n'y  a  aucune  connoissance  de  l'esprit 
humain  qui  ne  porte  nécessairement  le  caractère  de 
son  imperfeclion  ;  et  celle  (jue  la  raison  me  donne 
dcii  idées  et  de  la  volonté  de  Dieu  ,  quelque  mé- 
diocre qu'elle  soit,  me  suffira  néanmoins  pour  régler 
les  miennes^  si  je  suis  toujours  ég;aiement  attentif 
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à  juger,  par  lumière  plutôt  que  par  sentiment,  de 
la  conduite  que  Dieu  exige  d'un  être  qu'il  a  crée'  pour 
le  rendre  heureux  par  l'imitation  de  son  auteur, 

A  cette  première  manifestation  des  lois  du  créateur, 
qu'on  appelle  la  révélation  naturelle,  je  conçois  qu'il 
peut  en  joindre  une  seconde  encore  plus  lumineuse, 
plus  étendue  et  plus  utile  pour  nous  que  la  pn  - 
luière  ,  s'il  veut  bien  venir  au  secours  de  notre  foibie 
raison  pour  nous  révéler  lui-même  ses  idées  et  sa 
volonté  sur  la  vraie  perfection ,  sur  le  bonheur  so- 
lide de  notre  être,  sur  la  voie  par  laquelle  nous 
pouvons  y  parvenir ,  sur  le  cuite  par  lequel  il  veut 
que  nous  honorions  sa  grandeur  infinie,  en  un  mot, 
sur  tous  nos  devoirs  par  rapport  à  lui. 

La  quatrième  règle  sur  la  conduite  de  mon  amour 
à  l'égard  de  l'Etre  suprême,  aura  donc  deux  parties. 

Je  m'attacherai,  premièrement,  à  niédiler_,  à  étudier, 
a  découvrir  ce  que  Dieu  pense  et  ce  que  Dieu  veut , 
en  faisant  le  meilleur  usage  qu'il  m'est  possible  de 
ma  raison ,  pour  m'élever  par  degrés  à  une  connois- 
sance  qui  est ,  à  proprement  parler ,  la  seule  science 
nécessaire  à  l'homme. 

Mais,  affligé  de  l'imperfection  de  mes  découvertes  , 
et  de  la  foiblesse  de  mon  ame  _,  qui  ne  fait  pas  même 
encore  tout  le  bien  qu'elle  connoît,  je  chercherai 
de  bonne  foi  à  y  suppléer  par  le  secours  de  la  ré- 
vélation surnaturelle.  Je  comprendrai  que  s'il  y  en 
a  une,  c'est  le  plus  grand  présent  que  la  bonté  de 
Dieu  ait  jamais  pu  faire  au  genre  humain,  puisqu'il 
l'a  mis  par  là  en  état  de  le  chercher  et  de  le  trouver. 
Ma  raison  pourra  même  aller  jusqu'à  me  faire  sentir 
deux  vérités  également  importantes  sur  ce  point. 

L'une,  que  si  Dieu  a  daigné  m'expliquer  lui-même 
les  lois  que  je  dois  suivre  pour  régler  les  démarches 
de  mon  amour ,  il  aura  sans  doute  accompagné  sa 
parole  de  tant  de  signes,  de  prodiges  et  d'elTeis 
évidemment  surnatiu'cis ,  (pie  tout  esprit  raisonnable 
et  attentif  puisse  reconnoître  à  ces  marques  éclatantes 
que  c'est  Dieu  même  qui  a  parlé. 

L'autre,  que,  pour  me  mettre  eu  état  d'accomplir 

37* 
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ce  qa'il  me  commande^  il  aura  aussi  joint  à  ces  pré- 
ceptes un  attrait  puissant  et  un  secours  capable  de 
remédier  à  mon  infirmité,  et  qui  me  donne  la  force 
nécessaire  pour  tendre  à  la  véritable  perfection  par 
la  route  qu'il  aura  bien  voulu  me  tracer. 

Il  me  paroît  certain  que  la  véritable  religion  , 
c'est-à-dire,  celle  qui  peut  se  vanter  d'être  la  seule 
dépositaire  de  la  révélation  surnaturelle,  doit  avoir 
ces  deux  caractères.  Mais  y  en  a-t-il  une  dans  le 
ïnonde  qui  les  réunisse  effectivement?  C'est  ce  qui 
deviendra  le  plus  digne  objet  de  mes  recherches. 
Heureux  si  je  puis  parvenir  à  la  reconnoître,  je 
n'aurai  plus,  après  cela,  qu'à  m'instruire  pleinement 
de  tout  ce  qu'elle  enseigne  aux  hommes  pour  leur 
apprendre  à  conformer  leur  volonté  comme  leurs 
pensées  à  celles  de  Dieu  ,  et  je  jouirai  alors  du  plaisir 
de  voir,  comme  je  le  reconnoîlrai  encore  plus  dans 
la  suite,  que  c'est  mon  amour-propre  même,  toujours 
éclairé  comme  il  le  doit  être  par  les  lumières  de  ma 
raison  ,  qui  m'a  conduit  par  degrés  jusqu'à  la  con- 
noi?sance  et  à  la  pratique  de  la  véritable  religion. 

Un  plus  long  détail  sur  mes  devoirs  à  l'égard  de 
l'Etre  infini  seroit  inutile  par  rapport  à  mon  dessein 
dans  cet  ouvrage.  Je  conçois  (ju'ils  sont  tous  éminem- 
ment renfermés  dans  les  quatre  règles  que  je  viens 
de  me  prescrire j  et  l'ordre  que  je  me  suis  proposé, 
demande  que  je  passe  maintenant  au  second  objet  de 
mon  amour,  je  veux  dire  à  moi-même,  que  j'aime 
toujours  également,  soit  que  ma  complaisance  se 
renferme  uniquement  en  moi,  soit  qu'elle  se  détourne, 
comme  je  l'ai  dit  ailleurs,  vers  mis  sejnblables^  pour 
se  ramener  vers  moi  avec  tous  les  avantages  dont 
mon  amour-propre  croit  s'enrichir  dans  le  commerce 
qu'il  a  avec  les  objets  extérieurs. 

Je  m'arrête  d'abord  à  la  première  espèce  d'amour 
qui  se  renferme  dans  moi  seul,  et  j'en  découvre  tous 
les  devoirs  dans  mon  principe  général,  c'est-à-dire, 
dans  celte  vérité  que  si  je  suis  raisonnable,  je  tends 
toujours  à  mon  bonheur,  par  ma  perfection. 

Je  croirai  dune,  premièrement,  taire  un  usage  légi- 


MÉTAPIIYSIQITS.  58l 

timc  de  mon  amour-propre ,  en  prenant  un  soin 
raisonnable  de  conserver,  de  rélal)lir ,  fl/augmenter 
même,  s'il  se  peut,  la  bonne  disj)0.silion,  la  force  ou 
l'adresse  de  mon  corps,  et  d'éviter  ou  de  prévenir 
tout  ce  qui  peut  y  être  contraire,  parce  que  c'est  en 
cela  que  consiste  sa  perlection ,  et  qu'à  celte  perfec- 
tion Dieu  a  bien  voulu  atlachev  des  senlimens 
agréables,  qui  sont  comme  l'amorce  et  la  récom- 
pense des  peines  que  je  prends  pour  cette  partie  de 
mon  être. 

Mais  cette  perfection  de  mon  corps  ne  m'est  pas 
seulement  agréable  en  elle-même;  je  sens  qu'elle 
m'est  encore  utile  pour  la  perfection  de  mon  ame  qui 
remplit  bien  plus  aisément  toutes  ses  fonctions,  lors- 
qu'elle n'y  trouve  point  d'obstacle  dans  le  dérange- 
ment d'une  machine  dont  le  secours  lui  est  si  néces- 
saire dans  ses  opérations  même  les  plus  spirituelles. 

Ainsi ,  ma  seconde  règle  et  mon  plus  noble  motif 
dans  l'attention  que  j'aurai  pour  mon  corps,  sera  de 
l'entretenir  toujours,  autant  qu'il  me  sera  possible, 
dans  une  situation  où,  loin  de  se  rendre  inhabile  au 
service  de  mon  ame,  il  soit  entre  ses  mains  comme 
un  instrument  souple  et  docile,  dont  elle  dispose  à 
son  gré  et  qu'elle  manie  comme  il  lui  plaît,  pour 
parvenir  à  cette  félicité  qui  ne  réside  qu'en  elle  seule, 
et  qui  est  l'objet  continuel  de  mes  désirs. 

Si  c'est  mon  ame  que  j'aime  véritablement,  lorsque 
j'aime  mon  corps ,  ma  troisième  règle  sera  de  travailler 
encore  plus  à  la  perfection  de  l'une  qu'à  celle  de 
l'autre.  Et,  comme  j'ai  remarqué  plus  d'une  fois  que 
cette  perfection  consiste  uniquement  dans  le  bon 
usage  de  mon  intelligence  pour  connoître  le  vrai 
bien ,  et  de  ma  volonté  pour  l'acquérir ,  ce  sera  là 
l'objet  continuel  de  mon  attention  ,  si  je  sais  m'aimer 
véritablement,  et  si  je  suis  bien  convaincu  de  ce 
grand  principe  que  pour  être  heureux,  il  faut  être 
parfait.  Pour  développer  un  peu  plus  cette  idée  gé- 
nérale, je  parviendrai  à  faire  régner  un  ordre  ou  une 
harmonie  parfaite  entre  toutes  les  facultés  et  les  opé- 
rations de  mon  ame.  Or ,  eu  quoi  peut  consister  cet 
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ordre  ou  cette  harmonie?  si  ce  n'est  dans  l'accord 
constant  de  mes  jiigemens  avec  mes  idées  claires,  de 
mes  scntimens  ou  des  raouvemens  de  mon  cœur  avec 
mes  jugemens,  enfin  de  mes  paroles  et  de  mes  actions 
avec  mes  sentimens  et  mes  jugeraens.  Mais  tout  cela 
est  renfermé  dans  le  bon  usage  de  mon  intelligence 
et  de  ma  volonté.  Ainsi  ,  j'ai  eu  raison  d'en  con- 
clure que  je  dois  m'appliquer  sans  relâche  à  per- 
fectionner ces  deux  facultés  ,  si  je  veux  parvenir  a 
la  perfection  de  mon  ame,  comme  ma  troisième  règle 
m'y  oblige. 

Mais  le  pays  où  mon  intelligence  peut  voyager,  n'a 
point  de  bornes;  et  celui  qui  s'offre  continuellement 
aux  désirs  de  ma  volonté,  en  a  encore  moins  s'il  se 
peut ,  parce  que  la  capacité  de  vouloir  est  encore 
])lus  grande  dans  mon  ame  que  celle  de  connoitre. 
C'est  cette  immensité  même  ,  ou  cette  multiplicité 
infinie  des  objets  de  ma  pensée  ou  de  mon  amour  , 
qui  est  une  des  principales  causes  de  mes  égaremens; 
parce  que  l'activité  de  mon  esprit  et  de  mon  cœur, 
ayant  besoin  d'une  espèce  de  nourriture  continuelle, 
il  m'arrive  souvent  de  l'amuser  plutôt  que  de  l'occuper, 
en  saisissant  le  premier  objet  qui  se  présente  à  mes 
regards  ou  à  mes  désirs.  Ce  sera  donc  pour  éviter  cet 
inconvénient ,  que  je  ferai  consister  ma  quatrième 
règle  à  être  en  garde  contre  ces  premières  impres-» 
sions,  qui  débauchent  ,  pour  ainsi  dire,  mon  enten- 
dement et  ma  volonté,  et  qui  lui  font  perdre  de  vue 
l'objet  général  de  ma  perfection  intérieure  j  afin  que  , 
éloignant  de  moi  tout  ce  qui  distrait  mou  ame  plutôt 
qu'il  ne  l'attache  à  son  véritable  bien,  elle  conserve 
toute  la  force  de  son  attention  et  de  son  amour,  pour 
les  moyens  qui  peuvent  la  conduire  directement  ou 
iiidircetemciiL  à  ce  dernier  terme;  et,  comme  je  n'en 
connois  point  de  plus  efficaces  que  l'étude  de  Dieu 
et  de  moi-même,  j'expliquerai  encore  plus  claire- 
ment ma  quatrième  règle  ,  si  je  dis  qu'elle  consis- 
tera à  éviter  tout  ce  qui  n'e.st  propre  qu'à  me  dé- 
tourner d'une  étude  si  nécessaire ,  afin  que  mon  ame 
puisse  s'appliquer  sans    dislracliou  et  sans  partage 
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à  connoîtrc  et  à  aimer  dignement  ces  deux   grands 
objets. 

En  évitant  la  méprise  qui  me  fait  courir  vainement 
après  des  objets,   ou  inutiles,  ou  même  nuisibles   à 
ma  perfection,  je  puis  encore  tomber  dans  un  autre 
inconvénient  et  pécher   par  une  espèce   d'excès^    à 
l'égard  des  objets  mêmes  (|ui  me  paroissent  les  plus 
dignes  de  mon  attention  ;  c'est  ce  qui  m'arrive ,  lors- 
que ,  par  une  curiosité  téméraire  et  dangereuse ,   je 
veux  découvrir,   ou  sur  Dieu,  ou  sur   moi-même, 
plus   qu'il  ne  m'est  permis  de  savoir.  Je  regarderai 
donc  comme  une  des  connoissances  les  plus  néces- 
saires pour  moi,  celle   de  la  mesure  de  mes  forces^ 
et  j'en  jugerai,  comme  de  tout  le  reste,  par  les  idées 
claires  que  je  trouve  dans  mon  ame.  Tout  ce   qui 
pourra  se  résoudre  par  ces  idées,  ou  par  les  consé- 
quences aussi  claiies  que  mon  esprit  sentira  qu'il  en 
peut  tirer,  me  paroîtra  un  objet  pro[)ortionné  à  la 
capacité  de  mon  intelligence  bornée.   Mais   tout  ce 
qui  n'est  point  de  ce  genre,  tout  ce  qui  dépend  de 
connoissances  que  je  n'ai  pas  et  que  je  ne  saurois 
acquérir ,  soit  qu'elles  soient  fondées  sur  des  vérités 
qui  surpassent  la  portée  de  mon  entendement,  soit 
qu'elles  aient  pour  principe  une  volonté  positive  de 
Dieu  ou  des  faits  qu'il  ne  lui  a  pas  plu  de  me  révéler, 
je  le  regarderai  comme  un  objet  qui  est  hors  de  la 
sphère  de  mon  esprit.  Plus  content  de  l'ignorer  sage- 
ment, que  si  j'entreprenois  de  le  sonder  téméraire- 
ment, je  n'épuiserai  point   mon  attention    par  des 
effortfi  inutiles,   et  je  saurai  ménager  tellement  les 
forces  de  mon  ame ,  qu'elle  conserve  également  toute 
l'activité  et  toute  la  vigueur  de  son  intelligence  pour 
connoître  ce  qu'elle  peut  concevoir,  toute  la  constance 
et  toute  la  stabilité  de  sa  volonté  pour  parvenir  à  le 
posséder.  En  un  mot,  ma  cinquième  règle  sera  de 
savoir  jusqu'où  je  puis  aller  ,  et  où  je  ne  saurois  pé- 
nétrer; de  fixer  exactement  les  bornes  qui  séparent 
pour  moi  le  connu  et  l'inconnu ,  le  possible  et  l'im- 
possible; de  garder  une  juste  mesure  dans  le  bien, 
et  de  mériter  la  louange  que  Tacite  donne  à  Agricgla, 
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d'avoir  su  tempérer  sa  curiosité  par  sa  raison,  et  élre 
sobre  dans  la  sagesse  même.  Sublime  et  erectum 
ingenium ....  mox  mitigavit  ratio  ,  et  œtas  ;  reti- 
indique;  quocl  est  difjicillinium^  ex  sapientiâ  mo- 
dum  (i). 

Je  n'ai  presque  pas  besoin  d'ajouter,  après  cela, 
pour  sixième  règle,  que  si  mon  amour-propre,  lors- 
<]u'il  suil  les  lois  de  la  raison,  a  toujours  pour  objet 
la  perieclion  de  mon  corps  et  celle  de  mon  ame ,  il 
doit  tendre,  par  une  suite  nécessaire,  à  la  perfection 
du  tout,  qui  se  forme  par  l'union  de  ces  deux  subs- 
tances, c'est-à-dire  ,  à  celle  de  l'homme  entier.  Mais, 
quoique  cette  règle  soit  évidemment  renfermée  dans 
les  précédentes^  elle  mérite  la  place  que  je  lui  donne 
ici,  par  les  conséquences  que  j'en  peux  tirer,  pour 
établir  les  dernières  règles  qui  me  restent  à  expliquer 
sur  l'amour-propre  qui  m'atlaclie  à  moi-même. 

Puisque  je  suis  composé  de  deux  substances  si  dif- 
férentes, mon  amour,  pour  tout  ce  qui  en  résulte, 
seroit  bien  peu  raisonnable  ,  s'il  ne  s'attaclioit  à  con- 
noîlre ,  non-seulement  la  nature  de  l'un  et  de  l'autre  , 
mais  celle  du  lien  qui  les  unit ,  et  du  pouvoir  qu'elles 
exercent  réciproquement  sur  les  opérations  qui  sont 
propres  à  chacun  de  ces  deux  êtres  ;  et  si  je  ne  puis 
douter  que  Dieu  ne  soit  et  l'auteur,  et,  comme  je  l'ai 
dit  ailleurs,  l'exécuteur  continuel  de  ce  pouvoir,  je 
conclurai  de  l'union  même,  qui  subsiste  d'une  ma- 
nière si  admirable  entre  mon  corps  et  mon  ame,  que 
j<^  pècherois  contre  les  lois  essentielles  de  cette  union, 
si  j'abusois  de  la  puissance  que  j'ai  par  mon  aMe  sur 
mon  corps,  ou  p-ir  mon  corps  sur  mon  ame,  pour 
nuire  ou  à  la  perfection  de  l'une  et  de  l'autre,  ou  à 
Cf'lle  d*uii  si  admirable  composé.  Je  regarderai  donc, 
comme  une  règle  invi(»iable  pour  moi,  de  ménager, 
avec  une  attention  suivie  ,  les  intérêts  de  ces  deux 
substances ,  afin  qu'elles  concourent  également,  sui- 
vant la  proportion  de  leiu'  nature  ,  à  la  perfection  du 
tout,  dont  elles  sont  les  parties  essentielles. 

(i)  Tacit.  Agric.  vit. ,  ch.  4. 
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Je  dis  suii^ant  la  proportion  de  leur  nature ,  parce 
que  les  soins  qu'elles  exij^ent  de  moi ,  pour  la  conser- 
vation de  leurs  avantages  ,  ne  m'empêchent  pas  de 
sentir  combien  l'une  est  plus  excellente  que  l'autre  : 
d'où  je  tire  celte  huitième  règle  ,  que  ,  s'il  m'est 
permis  et  merae  ordonné  de  cultiver  pre'cieusement 
l'union  que  Dieu  a  établie  entre  mon  corps  et  mon 
ame,  je  dois  les  apprécier  suivant  leur  juste  valeur, 
et  me  complaire  beaucoup  plus  dans  celle  de  ces 
deux  substances ,  qui  est  sans  comparaison  la  plus 
parfaite. 

S'il  se  trouve  donc  des  occasions,  où  la  perfection 
de  l'une  soit  incompatible  avec  la  perfection  de 
l'autre,  mon  amour-propre  n'hésitera  point  à  préférer 
les  avantages  de  la  partie  la  plus  noble  •  et  la  raison, 
dont  il  suit  les  leçons,  lui  dictera  cette  neuvième  et 
dernière  règle,  qu'il  doit  sacrifier  généreusement  les 
intérêts  d'une  substance  fragile  et  périssable  à  ceux 
d'une  substance,  non-seulement  plus  durable,  mais 
immortelle. 

Ainsi  me  parle  un  amour-propre  vraiment  éclairé , 
et  tels  sont  les  conseils  qu'il  me  donne  sur  la  manière 
de  m'aimer  utilement  moi-même ,  lorsque  je  me  con- 
sidère indépendamment  des  autres  hommes.  Il  ne 
lui  reste  donc  plus  que  de  me  prescrire  aussi  les 
règles  que  je  dois  suivre  à  l'égard  de  ce  troisième 
objet  de  son  attention.  Mais,  comme  je  puis  avoir  avec 
eux  des  liaisons  plus  ou  moins  étendues  ,  et  que 
chacun  de  ces  engagemens  a  des  règles  qui  lui  sont 
propres,  je  les  établirai  aussi  séparément,  en  com- 
mençant par  les  plus  générales. 

La  première  et  la  plus  étendue  de  toutes  les  socié- 
tés ,  est  celle  qui  embrasse  tout  le  genre  humain,  et 
qui  est  uniquement  fondée  sur  les  liaisons  communes 
que  la  nature  a  formées  entre  tous  les  hommes.  Ce 
sont  les  seules  que  je  dois  considérer  ici,  si  je  veux 
découvrir  d'abord  les  règles  que  la  raison  dicte  à  mon 
amour-propre ,  par  rapport  à  cette  grande  société. 
Je  n'y  envisagerai  mes  semblables  qu'en  tant  qu'ils 
sont  hommes  comme  moi^  et  en  cflet,  il  ne  m'en  faut 
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pas  davantage  pour  m'obliger  à  dire  comme  ce  vieil- 
lard de  Térence. 

Homo  sum ,  humani  nïl  a  me  alienum  piito  (i). 

Mais  ,  plus  je  médite  sur  ce  sujet,  plus  je  recomiois 
que  toutes  les  règles  qu'il  s'agit  à  présent  d'expliquer, 
sont  renfermées  dans  ces  deux  principes  généraux, 
que  j'ai  établis  en  tant  de  manières  dans  ma  méditation 
précédente. 

Le  premier  ,  est  que  je  m'aime  d'autant  plus  moi- 
même  que  j'aime  davantage  les  autres  hommes,  soit 
par  le  goût  naturel  que  j'ai  pour  aimer,  soit  parce 
que  mon  affection  pour  eux,  et  les  marques  que  je 
leur  en  donne,  étant  le  moyen  le  plus  sûr  que  je 
ptiisse  mettre  en  œuvre  pour  acquérir  les  biens  qui 
me  manquent  et  qui  sont  entre  leurs  mains,  ma  com- 
plaisance pour  moi,  qui  est  le  fond  de  mon  amour, 
croît  et  s'augmente  toujours  à  mesure  que  j'étends 
mon  être,  et  que  je  l'agrandis  en  quelque  manière, 
par  les  avantages  que  je  recois  de  mes  semblables. 

Le  second  principe  est  que  ,  comme  l'objet  direct, 
essentiel,  légitime  de  mon  amour  rapporté  à  moi 
seul ,  est  de  tendre  à  mon  bonheur  par  ma  perfection, 
mon  amour  rapporté  aux  autres  hommes,  doit  avoir 
la  même  fin,  et  aspirer,  dans  le  même  esprit,  à  les 
rendre  heureux  en  les  rendant  parfaits  ;  soit  parce 
que  telle  est  en  général  la  véritable  nature  de  tout 
amour  ;  soit  parce  que  contribuer  à  la  perfection  et  à 
la  félicité  des  autres  ,  c'est  augmenter  réellement  la 
mienne ,  et  par  conséquent  le  plaisir  que  je  trouve  à 
m'aimcr. 

De  deux  principes  si  féconds,  je  tire  les  consé- 
quences suivantes ,  qui  deviendront  autant  de  règles 
pour  mon  amour-propre,  par  rapport  à  la  société 
aénérale  du  tienre  humain. 

Je  dois  donc  aimer  tous  les  hommes,  cesl-a-dire, 
selon  l'idée  (jue  j'ai  attachée  ailleurs  à  cette  expres- 

(0  Tcrenc.  Hcanloniir. ,  Act.  i,  Se.  i. 
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sion,  être  toujours  dans  une  disposition  réelle  et 
elFeclive  de  leur  l'aire  du  bien;  et,  comme  ce  qui  est 
un  bien  pour  eux,  de  même  que  pour  moi,  est  tout 
ce  qui  contribue  à  les  rendre  plus  parfaits,  et  par  là 
plus  heureux,  il  est  évident  que  mon  amour-propre  , 
s'il  est  raisonnable,  doit  me  porter  à  travailler,  autant 
qu'il  m'est  possibîe,  à  leur  perfection  et  à  leur  bon- 
heur, dans  lequel  le  mien  propre  se  trouve  toujours 
renfermé.  Je  pourrois  me  contenter  de  cette  seule 
règle,  qui  est  la  base  et  le  fondement  de  toutes  les 
autres. 

Mais ,  s'il  faut  entrer  dans  un  plus  i^rand  détail 
pour  en  faire  mieux  connoître  toute  l'étendue ,  j'ajoute 
que  le  premier  de  tous  les  biens  qui  entrent  dans 
l'idée  delà  perfection  et  du  bonheur  de  l'homme, 
étant  l'exemption  des  maux  qui  y  sont  contraires  ,  ma 
seconde  règle  sera  de  ne  faire  jamais  aucun  de  ces 
maux  réels  à  mes  semblables,  et  de  leur  épargner 
même  tous  ceux  qui  ne  consistent  que  dans  leur  ima- 
gination, lorsqu'il  ne  sera  pas  nécessaire  qu'ils  les 
souffrent  pour  leur  perfection  et  pour  la  mienne. 
Car ,  quoique  ces  maux  ne  soient  qu'apparens  ,  à  les 
considérer  en  eux-mêmes,  il  en  résulte  un  mal  réel, 
je  veux  dire  la  perte  de  leur  amour,  qu'il  m'est 
aussi  utile  (ju'à  eux  de  conserver,  et  par  conséquent 
je  ne  dois  jamais  m'exposer  à  cet  inconvénient,  si  ce 
n'est  lorsqu'il  s'agit  des  véritables  biens,  c'est-à-dire, 
de  notre  peifection  et  de  notre  félicité  commune,  à 
laquelle  je  dois  tout  sacrifier. 

Les  autres  hommes  n'auront  donc  aucun  mal  réel 
à  craindre  de  ma  part,  ni  pour  leur  vie,  ni  pour  leurs 
richesses,  ni  pour  leur  honneur  3  et  non-seulement  je 
ne  leur  nuirai  pas  moi-même ,  mais  j'eu)pêcherai , 
autant  qu^ii  me  sera  possible,  tous  les  autres  de  leur 
uuirej  car,  sans  cela,  il  ne  seroit  pas  vrai  de  dire, 
que  je  fais  tout  ce  qui  est  en  moi,  pour  leur  perfec- 
tion et  pour  leur  félicité ,  comme  pour  la  mienne. 

La  parole  étant  le  nœud  qui  me  lie  le  plus  étroi- 
tement avec  mes  semblables,  et  la  raison  m'ayant 
convaincu  que  je  ne  puis  en  avoir  reçu  l'usage  de 


»>S8  MÉDITATIONS 

mon  auteur  que  pour  le  bien  commun  de  la  société, 
je  n'aurai  garde  de  m'en  servir,  pour  induire  les  autres 
hommes  en  erreur,  ou  pour  leur  faire  croire  ce  que 
je  sais  n'elre  pas  véritable,  parce  que  je  travaillerois 
par  là  à  les  rendre  moins  parfaits  ou  moins  heureux. 
Je  regarderai  donc  le  mensonge,  quoiqu'il  ne  roule 
que  sur  des  faits,  ou  sur  des  vérités  arbitraires  et 
contingentes,  comme  une  des  plus  grandes  infrac- 
lions  de  la  société  humaine ,  et  la  loi  qui  m'oblige  a 
Fîiimer.  La  vérité  régnera  toujours  de  ma  part  dans 
un  commerce  dont  elle  est  le  principal  lien  ,  et  la 
fausseté  en  sera  bannie,  parce  qu'elle  en  est  la  des- 
truction. 

Si  j'évite  avec  soin  de  faire  sur  les  autres  hommes 
des  impressions  contraires  à  la  vérilé,  quoiqu'elle 
n'ait  pour  objet  que  des  faits  contingens,  je  serai 
encore  plus  éloigné  de  vouloir  leur  donner  des  idées 
contraires  aux  vérités  nécessaires,  immuables,  éter- 
nelles, ou  leur  inspirer  des  sentimcns  opposés  à  leurs 
devoirs  essentiels,  et  fontlés  sur  un  itiléret  qui  ne 
cbange  jamais j  la  première  espèce  de  mensonge  me 
j)aroîlra  un  attentat  contre  le  bien  général  de  la 
société;  et  la  seconde,  une  espèce  de  blasphème 
contre  la  divinité  même.  J'aurai  donc  en  horreur, 
non-seulement  de  tromper  les  hommes  par  la  néga- 
tion, le  déguisement,  ou  la  dissimulation  des  faits 
d(mt  je  dois  les  instruire;  mais  encore  plus,  de  cor- 
rompre leur  jugement  et  leurs  mœurs  par  de  fausses 
idées,  parce  que  ce  seroit  vouloir  les  rendre  impar- 
faits et  par  conséquent  malheureux. 

Et,  comme,  outre  la  liaison  générale  que  j'ai  avec 
tous  le5  hommes,  la  nature  ou  ma  volonté  en  a 
formé  de  plus  étroites  avec  moi  et  quelques-uns  de 
iru's  semblables  ,  je  regarderai  cette  dernière  espèce 
d'engagemens  comme  subordonnée  au  bien  principal 
«le  la  société  commune,  en  sorte  qu'ils  ne  me  porte- 
ront jamais  à  rien  faire  poui-  aucun  homme  (|ni  soit 
contraire  au  bien  dr.  tous,  ou  qui  soit  opposé  à  l'in- 
lérét    général   de  l'humanité. 

-Mais,   aî)rès  tr.ut ,   je   ne   suivrois   otrimparfaile- 
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mcnl  les  mouvemens  d'un  amour-propre  raisonna- 
ble ,  si  je  me  contentois  de  ne  faire  lort  à  personne. 
Je  serai  donc  dans  la  disposition  de  faire  du  bien  à 
tous  les  liommcs,  non-seulement  par  l'espérance  dti 
retour  ,  mais  par  la  satisfaction  natuiclle  (jui  est  atta- 
chée à  l'exercice  de  la  bienveillance  ,  et  au  plaisir 
de  faire  des  heureux  ;  ainsi .  assister  les  misérables 
et  les  indigens ,  soutenir  les  foibles ,  défendre  les 
opprimés,  consoler  les  malheureux,  et  donner  à  tous 
ceux  qui  m'environnent  les  secours  qui  dépendent  de 
moi,  par  rapport  à  leur  vie  corporelle,  me  paroî- 
tront  les  suites  nécessaires  de  cet  amour  raisonnable , 
qui  doit  être  commun  à  tous  les  hommes,  parce  qu'il 
est  essentiellement  conforme  à  leur  nature.  Je  me 
dirai  donc  souvent  à  moi-juême  ,  si  Dieii  a  permis 
que  les  biens  extérieurs  fussent  inégalement  partagés 
entre  les  hommes,  ce  ne  peut  être  que  pour  donner 
lieu  à  ceux  qui  sont  plus  riches ,  d'exercer  plus 
abondamment  une  bienveillance  dont  ils  sont  bien 
récompensés  par  les  services  qu'ils  reçoivent  de 
ceux  qui  sont  plus  pauvres.  Le  nécessaire  de  ceux- 
ci  est  entre  les  mains  des  premiers,  mais  il  n'y  est 
que  pour  en  sortir ,  et  les  unir  tous  par  les  effets 
d'un  amour  réciproque.  Je  ne  puis  donc  retenir  ce 
nécessaire  sans  pécher  essentiellement,  je  ne  dis  pas 
seulement  contre  la  loi  de  la  providence ,  mais  contre 
celle  de  mon  amour-propre  même ,  qui,  par  sa  nature , 
ne  cherche  qu'à  se  répandre  au-dehors  ,  et  à  augmen^ 
ter  ma  complaijance  en  moi,  soit  par  les  biens  que  ie 
verse  sur  ceux  qui  en  manquent ,  soit  par  ceux  que 
je  reçois  d'eux  à  mon  tour. 

La  perfection  de  l'esprit  et  de  la  raison  de  mes  sem- 
blables ,  qui  est  la  plus  grande  source  de  leur  féli- 
cité, ne  me  sera  pas  moins  précieuse.  Je  chercherai 
à  jouir  du  plaisir  que  j'éprouve  lorsque  je  puis  aug- 
menter leurs  lumières  ,  faire  croître  leur  intelligence, 
diriger  ou  redresser  leurs  pensées  et  leurs  sentimens  ; 
en  un  mot,  leur  faire  connoître  les  vrais  biens  et  les 
vrais  mauxj  et  je  sentirai  en  ce  point,  plus  qn'en  au- 
cun autre,  combien  j'ai   eu   raison  dédire,   que  je 
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m'aime  véritablement  moi-même  en  aimant  les  autres 
hommes. 

JNon-seulement  la  parole  ne  me  servira  jamais  à 
les  tromper  sur  les  vérités  de  fait,  mais  je  leur  com- 
muniquerai avec  candeur  toutes  celles  qu'il  leur  im- 
portera (le  savoir;  et  je  leur  serai  toujours  utile,  au 
moins  par  mes  discours,  si  je  ne  peux  pas  l'être 
toujours  par  mes  actions. 

Je  leur  ferai  part,  avec  encore  plus  de  libéralité, 
des  connoissances  qui  tendent  plus  directement  à  leur 
perfection  et  à  leur  bonheur;  c'est-à-dire,  de  ces 
vérités  invariables  qui  sont  la  règle  de  notre  vie;  et, 
si  je  suis  plus  instruit  qu'eux  du  chemin  qui  conduit 
à  la  véritable  félicité ,  je  ferai  consister  une  partie 
de  la  mienne  à  leur  servir  de  guide;  je  m'y  porterai 
même  d'autant  plus  volontiers  que  ,  suivant  l'expres- 
sion d'un  ancien  poète  ,  je  ne  perds  rien  en  souffrant 
qu'ils  allument  leur  flambeau  à  celui  qui  m'éclaire; 
et  qu'au  contraire,  il  me  semble  que  ma  lumière 
croît  à  mesure  qu'elle  se  répand  sur  mes  semblables, 
dont  l'approbation  la  redouble,  et  la  rend  plus  écla- 
tante pour  moi-même,  par  une  espèce  de  réflexion  , 
comme  je  crois  l'avoir  déjà  dit  ailleurs. 

Ce  ne  sera  pas  assez  pour  moi  d'éviter  les  engage- 
mens  particuliers  qui  seroient  contraires  aux  intérêts, 
de  cette  grande  so{  iété  que  la  nature  a  formée  enire 
tous  les  hommes;  j'irai  encore  plus  loin;  et. autant  qu'il 
me  sera  possible,  je  rapporterai,  au  bien  commun 
de  l'humanité  ,  toutes  les  liaisons  que  j'aurai  avec 
ceux  qui  me  touchent  de  plus  près ,  parce  qu'en  effet 
c'est  cette  vue,  ou  ce  rapport ,  qui  rend  ces  liaisons 
plus  parfaites,  et  qui ^  par  consé(juent  présente  un 
objet  plus  agréable  et  plus  satisfaisant  à  mon  amour- 
propre.  Ainsi  ,  dans  quelque  engagement  que  je  sois, 
j'aimerai  encore  plus  l'homme  en  général  que  chaque 
liomme  en  particulier;  et,  par  cette  seule  règle  bien 
observée,  j'éviterai  tous  les  inconvéniens  dans  les- 
quels une  inclinai  ion  particulière,  on  une  prédilection 
personnelle,  est  si  sujette  à  me  faire  tomber. 

Gomme,  d'un  coté  ,  je  n'ai   point  d'autre  moyen 
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nssuré  pour  me  procurer  les  biens  dont  mes  sem- 
i)Iablc5  peuvent  m'enricliir ,  que  d'être  sagement 
prodigue  en  leur  faveur  de  ceux  qu'ils  peuvent  at- 
tendre de  moi  5  comme,  d'un  autre  côté,  leur  per- 
fection et  leur  félicite  font  la  mienne,  ou  l'augmen- 
tent du  moins  considérablement ,  je  n'ai  besoin 
que  de  ces  deux  ve'rités,  pour  reconnoître  clairement 
qu'en  général,  et  pour  renfermer  toutes  mes  rendes 
dans  une  seule,  je  ne  dois  jamais  faire  contr'eux 
ce  que  je  ne  voudrois  pas  qu'ils  fissent  contre  moi, 
et  qu'au  contraire,  je  dois  agir  toujours  pour  leur 
avantage,  comme  je  désire  qu'ils  agissent  toujours 
pour  le  mien.  Ainsi,  cette  règle  fondamentale,  ce 
premier  principe  de  toute  morale ,  ne  sont  qu'une  suite 
nécessaire  de  l'amour  éclairé  ,  que  j'ai  et  que  je 
dois  avoir  pour  moi  ,  si  j'en  juge  toujours  par  les 
seules  lumières  de  la  raison ,  suivant  la  nature  de 
mon  être. 

Si  les  autres  hommes  manquent,  de  leur  part,  à 
l'observation  de  ces  règles  ;  s'ils  ne  clierclient  qu'à 
me  nuire  ou  par  la  force  et  la  violence,  ou  par  la 
fraude  et  l'artifice ,  je  pourrai  leur  résister  à  la 
vérilé  ,  et  ma  résistance  ,  considérée  en  elle-même  , 
n'aura  rien  de  contraire  à  ma  nature,  qui  ne  m'obiige 
pas  à  consentir  au  mal  que  mes  semblables  me  veu- 
lent faire.  Mais  ,  afin  qu'elle  demeure  toujours  con- 
forme aux  règles  d'un  amour-propre  raisonnable  ,  je 
serai  attentif  à  y  joindre  des  précautions  qui  en 
seront  comme  les  préservatifs,  pour  m'empécher  de 
la  porter  à  l'excès,  et  qui  la  renfermeront  toujours 
dans  les  bornes  d'une  défense  légitime. 

Mais  en  quoi  consisteront  ces  précautions  ou  ces 
préservatifs  ?  Je  n'ai ,  pour  le  bien  comprendre ,  qu'à 
méditer  attentivement  sur  la  dislmction  que  j'ai  laite 
ailleurs,  entre  les  démarches  de  l'aversion  que  j'ai 
appelée  raisonnable,  et  celles  d'une  haine  aveugle  et 
déréglée,  parce  qu'elle  est  toujours  contraire  à  la 
raison. 

Je  reconnoîtrai  par  leurs  différens  caractères  : 

i.°  Que  je  ne  dois  jamais  chercher  à  grossir  les 
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objets  de  mon  aversion,  ni  joindre,  au  mal  re'el  que 
les  autres  me  lont,  des  maux  imaginaires  qui  ne 
subsistent  que  dans  mon  opinion. 

2.°  Que  la  raison  m'oblige  à  me  contenter  de 
mettre  les  autres  hommes  hors  d'état  de  me  nuire, 
sans  me  porter  jusqu'à  leur  faire  un  mal  gratuit,  si 
je  puis  parler  ainsi ,  dans  la  seule  vue  de  goûter  le 
plaisir  inhumain  ,  dangereux  et  souvent  funeste  de  la 
vengeance. 

3.°  Que  par  conséquent  je  préférerai  toujours  les 
moyens  les  moins  nuisibles  pour  repousser  les  attaques 
de  mes  ennemis  ;  et  que  s'il  m'est  possible  de  m'en 
défendre,  sans  leur  porter  aucun  préjudice,  ce  sera 
toujours  la  voie  que  je  choisirai  par  préférence  à 
toute  autre. 

4.°  Que  comme  la  société  entière  du  genre  humain 
me  doit  être  encore  plus  chère  que  moi-même,  je  ne 
ferai  jamais  rien  pour  ma  défense  qui  puisse  être  con- 
traire au  bien  général  de  l'huraanilé,  et  que  je  serai 
toujours  disposé  à  souffrir  un  mal  qui  ne  retombe 
que  sur  moi,  lorsque  je  ne  pourrai  le  détourner  ou 
le  réparer,  qu'en  faisant  un  plus  grand  mal  à  tout 
le  genre  humain  ,  par  le  violement  des  régies  qui  en 
assurent  la  tranquillité. 

J'ai  donné  une  idée  générale  de  ces  règles  dans  les 
différens  articles  que  je  viens  d'expliquer,  et  c'est 
mon  amour-propre  même,  comme  je  Tai  dit  plus  d'une 
fois,  qui  est  devenu  mon  premier  législateur,  en  se 
conformant,  comme  il  le  doit,  aux  conseils  de  ma 
raison.  Je  trouve,  en  effet,  tlans  les  maximes  qu'il 
m'a  inspirées  les  deux  principaux  caractères  de  toute 
loi:  l'un,  d'être  convenable  à  la  nature  et  aux  véri- 
tables intérêts  de  ceux  qui  en  sont  l'objet  ;  l'autre  , 
de  renfernu;r  des  motifs  capables  de  les  y  assu- 
jettir et  d'assurer  par  là  son  autorité.  Le  premier 
caractère  n'est  pas  douteux  ;  les  règles  que  j'ai  éta- 
blies ne  sont  que  des  suites  ou  des  conséquences 
nécessaires  de  la  nature  de  l'homme,  considéré  tel 
qu'il  est,  c'est-à-dire,  comme  une  créature  rai- 
sonnable ;  et ,  si  Ton  veut  comprendre  sans  peine, 
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combien  ces  mômes  règles  lui  sont  avantageuses, 
chacun  peut  se  figurer  dans  son  esprit,  quel  seroit 
Télal  de  la  société  humaine  si  tous  les  hommes, 
conspirant  également  dans  des  sentimens  si  favorables 
à  l'hamanilc  ,  vivoienl  enlr'eux  comme  des  frères  ,  ou 
comme  les  membies  d'une  même  l'aunlle  j  ce  qui 
arriveroit  infailJibiemeilt  s'ils  étoient  fidèles  à  suivre 
les  règles  que  je  me  suis  imposées.  Mais  c'est  cela 
même  qui  rend  le  second  caiaclère  ,  je  veux  dire  l'au- 
torilé  de  celle  loi  gravée  par  noire  amour-propre  dans 
le  fond  de  noire  ame,  aussi  certain  ([ue  le  premier. 
Je  l'ai  déjà  dit  ailleurs,  toute  pii.ssance,  toute  autorité 
humaine,  pour  parler  dans  l'étroite  rigueur,  est 
principalement  appuyée  sur  les  motifs  (jue  celui  qui 
l'exerce  ,  et  qui  nous  persuade  piulot  qu'il  ne  nous 
commande,  peut  présenter  à  notre  esprit.  Or  ,  il  n'y 
a  que  deux  motifs  de  cette  espèce  ,  la  crainte  de  Ja 
peine,  l'espoir  de  la  récompense,  et  ces  deux  motifs 
se  réunissent  dans  la  loi  que  mon  amour-propre  me 
prescrit  à  l'éi^ard  de  tous  les  hommes  en  général. 
La  peine  dont  il  me  menace  est  un  malheur  certain 
si  je  n'en  suis  pas  les  règles,  et  un  malheur  dont 
l'expérience  me  convainc  autant  que  la  raison.  La 
récompense  qu'il  me  promet,  si  je  me  conforme  à  ses 
avis,  est  le  plus  grand  bonheur  dont  l'homnie  puisse 
jouir  sur  la  terre.  Ainsi  cetle  loi  de  mon  amour- 
propre,  quoique  non  écrite  ni  publiée  par  aucune 
puissance  extérieure,  a  néanmoins  en  elle-même  toute 
la  force  de  l'autorité  nécessaire  pour  m'obliger  à  la 
suivre,  si  je  suis  raisonnable^  puisqu'elle  renferme 
les  deux  plus  puissans  motifs  qui  puissent  agir  sur 
une  ame  capable  de  connoître  son  véritable  bien. 
Par  conséquent  si  elle  ne  domine  pas  sur  moi,  ce 
n'est  point  qu'elle  manque  d'autorité  j  mais  c'est  que 
je  manque  de  raison.  Le  défaut  n'est  pas  dans  la  loi, 
il  est  dans  moi-même,  et  je  ne  saurois  en  douter. 
Car  plus  je  suis  raisonnable,  plus  je  suis  soumis  à 
son  pouvoir ,  et  si  je  cherche  à  en  secouer  le  joug,  ce 
n'est  jamais  qu'après  avoir  commencé  par  me  sous- 
traire à  celui  de  la  raison. 

D'Jguesseau,   Tome  XIP^,  2^ 
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C'est  donc  celle  loi ,  ou  ces  règles  qu\in  amour- 
propre  Lien  éclairé  me  dicte  à  l'égard  de  mes  sem- 
blables ,  qui  méritent  beaucoup  mieux  le  nom  de 
droit  naturel,  que  ce  qu'il  avoit  plu  aux  juriscon- 
sultes romains  d'honorer  de  ce  nom. 

Supposer,  comme  ils  le  faisoient ,  que  ce  droit 
consiste  dans  ce  que  la  nature  enseigne  également  à 
tous  les  animaux  ,  c'est ,  si  je  l'ose  dire  ,  ne  connoîtrc 
clairement  ni  le  droit;,  ni  la  nature. 

En  efîét,  ou  le  nom  de  droit  n'est  qu'un  son  vague 
qui  frappe  vainement  mes  oreilles ,  ou  je  ne  saurois 
entendre,  par  ce  nom,  qu'une  règle  générale   qui 
dirige  mes  actions,  et  qui  m'oblige  à  la  suivre,  au 
moins  par  la  crainte  d'une  peine  ou  par  l'espoir  d'une 
récompense j   mais,  puisqu'il  s'agit  ici   d'un  droit, 
qui  n'est  encore  soutenu  par  aucune  puissance  exté- 
rieure (  car  c'est  ainsi  que  l'on  considère  le  droit  na- 
turel), toute  sa  force  ne  peut  consister  que  dans  l'im- 
pression (ju'il  fait  sur  un  esprit  capable   de  le  con- 
noître  ;  d'en  sentir  la   convenance  ou  l'utilité  ;  d'en 
mesurer  l'élendue  ,  et  d'en  fixer  les  véritables  bornes. 
Ainsi ,    regarder   le    droit    naturel    comme    une    loi 
commune  aux  hommes  et  aux  autres  animaux,  c'étoit 
ignorer  le  caractère  essentiel  à  toute  loi  ;  et,  pour  dé- 
velopper encore  cette  pensée,  c'étoit .  ou  prétendre 
qu'une  loi  peut  obliger  ceux  qui  ne  la  connoissent 
pas  ,  ceux  mêmes  qui  sont  incapables  de  la  connoîtrc, 
et  sur  qui  |ellc  n'a  point  de  prise,  pour  parler  ainsi, 
par  aucun  motif  qu'ils  soient  en  état  de  sentir,   ou 
admettre  les  bètes  en  partage  de  celte  intelligence, 
qui  est  le  bien  propre  de  l'homme.  En  un  mot,  pour 
buivre  cette  idée ,  ilfalloit  nécessairement  ou  trouver  un 
autre  principe  que  la  raison  poin- soumettre  l'homme 
au  droit  naturel ,  ou ,  au  contraire ,  y  assujettir  les 
bètes  mêmes  par  la  raison.  D'où  vient  donc  que  des 
esprits,  d'ailleurs  si  éclairés,  s'atlaehoient  à  une  no- 
lion  qui  tend  à  dégrader  l'homme  jusqu'à  l'état  des 
bètés  ,  ou  à  élever  les   bètes  jusfju'à  la  condition  de 
l'homme?  Céloit  sans  doute,  parce  qu'ils  conl'on- 
doient   les   moeurs^  si   je  puis  me  servir   ici  de  et 
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terme,  avec  la  règle  des  mœurs.  Ils  remarquoient 
en  certains  points,  une  espèce  de  conCormilé  entre 
celles  des  hommes  et  celles  des  animaux,  comme  dans 
ce  qui  regarde  la  propagation  de  leur  espèce,  la  con- 
servation ou  la  nourriture  de  leurs  enl'ans,  le  soin  ou 
lade'fense  de  leur  vie  ;  et,  voulant  rapporter  des  effets 
semblables  a  une  seule  cause  ,  ils  les  atlriliuoient  à  une 
nature  commune,  dont  ils  i'aisoient  comme  le  pre- 
mier modérateur  des  hommes  et  des  bêles  ,  éri- 
geant ainsi  de  siniples  actions  exiérieures  en  une 
espèce  de  droit,  et  prenant  pour  loi  ce  qui  se  fai- 
soit ,  sans  remonter  jusqu'au  principe  par  lequel  on 
le  devoit  faire. 

Que  pouvoient-ils  men)e  entendre  par  le  nom  de 
la  nature?  Leurs  idées  n'étoient  pas  plus  distinctes 
sur  ce  point  que  sur  le  premier.  Qu'est-ce,  en  efïet, 
que  la  nature,  ce  maître  prétendu  de  tous  les  ani- 
maux, même  de  ceux  (jui  sont  privés  de  raison?  Ne 
veut-on  désigner,  par  cette  expression,  qu'une  cause 
en  général,  sans  savoir  ce  que  c'est  que  cette  cause, 
ni  peut-être  même  ce  qui  mérite  ce  nom?  Mais,  dire 
qu'une  cause,  dont  on  n'a  aucune  idée  distincte,  ins- 
truit également  les  hommes  et  les  bêlqs,  c'est  résoudre 
la  question  par  la  question  même,  ou  plutôt,  c'est  ne 
dire  que  des  mots  à  ceux  qui  veulent  apprendre  des 
choses.  Entend-on ,  par  ce  terme  vague  et  obscur, 
une  espèce  A'instinct  qui  dirige  les  actions  de  ceux 
mêmes  qui  ne  sont  pas  capables  de  savoir  pourquoi  ils 
agissent?  Mais,  le  terme  d'instinct  n'est  pas  plus  in- 
telligible que  celui  de  nature.  Est-ce  un  simple  mou- 
vement de  la  machine?  Mais,  si  cela  est,  comment 
pourra-t-on  y  appliquer  l'idée  d'une  loi  dont  cette 
machine  soit  instruite?  Est-ce  une  pensée  ou  un  sen- 
timent? Mais,  ni  l'un  ni  l'autre  ne  conviennent  qu'à 
un  être  spirituel.  Se  réduira-t-on  à  cette  proposition 
évidente  ,  comme  je  l'ai  montré  ailleurs  ,  que  la  nature 
doit  être  prise  ici  pour  l'auteur  de  la  nature?  On  aura 
raison  de  le  dire  ,  mais  on  n'en  pourra  rien  conclure 
en  faveur  de  la  définition  du  droit  nalurel.  Car,  ou 
Dieu  agit  sur  les  animaux  par  un  ordre  purement 
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lîiécanîque,  c'est-à-dire,  par  une  suite  de  mouve*^ 
mens  corporels ,  et  alurs  je  demanderai  toujours , 
comment  il  peut  en  re'sulter  un  droit  enseigné  e'gale- 
ment  aux  hommes  et  aux  betes.  qui  forme  ce  cju'on 
appelle  un  devoir?  Je  vois  bien  dans  cet  ordre  un 
législateur  et  une  loi  qu'il  s'impose  à  lui-même 5  mais, 
je  ne  vois  point  de  sujets  instruits  de  celle  loi,  et  qui 
l'exécutent  avec  connoissance.  Ou  pourroit  dire  avec 
autant  de  raison  ,  que  le  droit  nalurel  s'étend  a  Tair, 
à  la  terre,  et  en  général  à  tous  les  corps  inanimés; 
puisqu'ils  sont  tous  également  soumis  à  ces  lois  com- 
munes qui  président  aux  mouvemens  de  toutes  les 
parties  de  la  matière.  Ou  l'on  dira  ,  au  contraire  , 
que  Dieu  agit  sur  les  animaux  par  les  impressions 
qu'il  fait  sur  leur  intelligence  ou  sur  leur  volonté  j 
mais ,  comment  ces  impressions  formeront-elles  un 
droit  par  rapport  à  ceux  qui  n'ont  ni  volonté ,  ni 
intelligence?  Je  ne  trouve  donc  que  des  contradic- 
tions ou  des  absurdilés  inexplicables  dans  la  défini- 
lion  que  les  jurisconsultes  romains  nous  ont  laissé  de 
ce  droit ,  enseigné  également  par  la  nature  à  tous  les 
animaux. 

Ainsi ,  sans  pousser  plus  loin  celte  espèce  de 
digression,  qui  n'est  pourtant  pas  enlièrement  étran- 
gère à  mon  sujet ,  je  donnerai  au  terme  de  nature  le 
seul  sens  dont  il  soit  susceptible,  en  y  substituant 
le  terme  de  raison^  et ,  par  consé([ucnt,  je  réduirai 
à  l'espèce  de  l'homme,  ce  que  les  jurisconsultes  ro- 
mains ont  voulu  appliquer  également  à  tout  le  genre 
des  animaux. 

Le  droit  naturel  ne  sera  donc  pour  moi  que  ce 
qu'on  appelle  Dictamen  rectœ  rationis  ;  ou  s'il  faut 
s'expliquer  avec  plus  de  précision,  je  dirai  que  ce 
droit  consiste  uniquement  dans  ces  devoirs  généraux, 
ou  dans  ces  règles  fondamentales,  que  la  raison  en- 
seigne à  tout  amour  -  propre,  fidèle  à  la  consulter 
sur  le  véritable  inirrét  de  l'homme;  règles  qui  sont 
renfermées  dans  l'idée  même  que  j'ai  de  mon  élre, 
ou  qui  ne  sont  que  ra])plication  de  la  connoissance 
que  Dieu  me  donne  de  ma  nature. 
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Ainsi  ,  non  -  seulement  toutes  les  maximes  que 
je  viens  de  me  prescrire  ,  par  rapport  à  la  société 
générale  du  genre  humain;  mais  toutes  celles  que 
j'ai  établies  auparavant,  pour  régler  la  conduite  de 
mon  amour-propre,  soit  à  l'égard  de  Dieu,  ou  par 
rapport  à  moi,  appartiennent  à  ce  droit  naturel;  puis- 
qu'elles ne  sont  que  des  conséquences  directes  et  im- 
médiates de  ce  qui  convient  véritablement  à  mon 
être,  considéré  par  rapport  à  ces  trois  grands  objets 
de  mon  affection. 

Je  ne  sais  néanmoins ,  si  ce  droit  ne  comprend 
pas  encore  quelque  cliose  de  plus  élevé  que  les 
régies  ,  qui  sont  î'ondées  sur  mon  intérêt  bien  en- 
tendu. Mais  c'est  une  question  qui  ne  peut  cire  réso- 
lue ,  que  lorsque  je  méditerai  sur  la  justice  natu- 
relle étudiée  en  elle-même  et  indépendamment  de 
mon  amour  -  propre. 

Je  reprends  donc  la  suite  de  mes  pensées,  et  je 
découvre  un  nouvel  ordre  de  règles  qui  se  présentent 
à  mon  esprit,  lorstpe,  resserrant,  pour  ainsi  dire, 
le  cercle  de  mon  affeclion,  je  veux  continuer  d'en 
expliquer  les  devoirs,  en  passant  à  ces  sociétés  moins 
étendues,  qui  ne  sont  formées  que  d'une  seule  nation 
soumise  au  même  gouvernement. 

Je  puis  les  envisager  en  deux  manières  ou  sous 
deux  laces  différentes  : 

i.°  En  les  considérant  les  unes  par  rapport  aux 
autres  ,  pour  tâcher  de  découvrir  les  règles  qu'elles 
doivent  observer  enlr'elles .; 

2.*^  En  les  regardant  comme  renfermées  chacune 
dans  l'étendue  de  leur  sphère  particulière ,  pour  ju- 
ger des  devoirs  que  l'amour -propre  qui  convient 
à  ces  grands  corps,  leur  prescrit  à  l'égard  de  tous 
ceux  qui  y  sont  compris  ,  et  des  règles  que  ceux- 
ci  doivent  suivre  réciproquement  à  l'égard  de  ces 
grands  corps. 

Je  ne  saurois  m'attachcr  à  Tune  ou  à  l'autre  ma- 
nière de  considérer  ces  sociétés  ,  sans  y  découvrir 
les  fondemens  de  ce  qu'on  appelle  le  droit  des  gens; 
et  je  ne  serai  peut-être  pas  plus  d'accord  sur  ce  poiaï. 
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avec  les  jurîsconsultes  romains,  que  sur  ce  qui  re- 
garde le  droit  naturel  ;  mais ,  en  s'écartant  de  la  vé- 
ritable route ,  ils  pburroient  bien  m'avoir  appris  à 
y  marcher. 

Ce  que  la  raison  naturelle  établit  entre  les  hommes  , 
ce  qui  s'observe  de  la  même  manière  chez  tous  les 
peuples  de  la  terre,  c'est,  selon  eux,  ce  qu'on  doit 
appeler  le  droit  des  gens,  ou  le  droit  des  nations; 
comme  si  l'on  vouloit  marquer  par  cette  expression, 
que  c'est  le  droit  dont  toutes  les  nations  se  servent 
également. 

Les  déf:îuts  de  cette  définition  ne  sont  pas  difficiles 
à  apercevoir. 

Je  remarque  d'abord  f[ue  la  première  partie  en  est 
vicieuse;  elie  confond  le  droit  des  gens  avec  le  droit 
naturel ,  et  elle  attribue  à  l'un  ce  qui  fait  le  caractère 
de  l'autre. 

La  seconde  partie  ne  me  paroît  pas  moins  défec- 
tueuse, parce  qu'elle  réduit  le  droit   au  fait,    si  je 
puis  parler  ainsi,  et  qu'elle  fait  dépendre  les  prin- 
cipes du  droitdes  gens,  dece  qui  s'ol)scrve  dans  toutes 
les  nations,  plutôt  que  de  ce  qui  s'y  doit  observer; 
en  sorte  que  pour  bien  connoitre   ce  droit,  suivant 
cette  idée,  il    faudroit   avoir  fait  le  tour  du  monde 
pour  y  étudier  les  mœurs    de  tous  les    peuples  ;    et 
celui    qui    auroit    parcouru    dans   celte    vue,    toute 
la  terre  habitée,  reconnoilroit  peut- être  à  la  fin  de 
ses  longs  voyages  ,  qu'il  auroit  perdu,  pour  ainsi  dire  j 
le  droit  des  gens  en  voulant  le  chercher,. parce  qu'il 
n'auroit  trouvé  presque  aucune  règle  qui  fût  égale- 
ment observée  en  tout  temps,  de  la  même  manière, 
tant  l'éducation  ,  les  préjugés  ,  l'intérêt,  les  passions  , 
l'ignorance  même,  et  le  défaut  d'attention  obscurcis- 
sent les  idées  des  hommes  sur  ce  qui  appartient  es- 
sentiellement à  ce  droit. 

Mais  ,  ce  n'est  point  pour  avoir  le  plaisir  de  cri- 
tiquer de  grands  jurisconsultes,  que  je  relève  ici  les 
défauts  de  leur  définition;  c'est,  comme  je  l'ai  dit, 
parce  que  ces  défauts  mêmes  me  sont  utiles  ,  et 
que,  en  me  donnant  lieu  de  connoitre  ce  que  le  droit 
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(les  gens  n'est  pas,  ils  m'apprennent  à  découvrir  ce 
qu'il   est. 

Je  conçois  donc  ,  d'un  côte ,  que  s'il  y  a  un  droit 
qui  mérite  ce  nom  ,  il  ne  doit  pas  consister  précisé- 
meat  dans  ce  qui  forme  le  droit  naturel.  Je  con- 
çois ,  d'un  autre  côté  ,  que  pour  connoître  le  vrai 
caractère  du  droit  des  gens ,  il  faut  qu'il  y  ait  une 
voie  pins  courte  et  plus  facile  que  celle  de  l'aller 
demander ,  pour  ainsi  dire  ,  à  chaque  peuple  de 
la  terre. 

Mais ,  quelle  sera  cette  voie  ?  si  ce  n'est  de  con- 
sulter sur  ce  point,  comme  sur  tout  le  reste,  ce  même 
amour  -  propre  ,  conduit  par  la  raison  ,  qui  a  été 
jusqu'ici  l'unique  fondement  de  toutes  les  règles 
que  j'ai  établies,  et  qui  pourra  m'apprendre  encore 
en  quoi  consiste  ce  droit  des  gens  ,  dont  les  ju- 
risconsultes romains  ne  m'ont  donné  qu'une  notion 
si  imparfaite. 

Qu'il  me  soit  donc  permis  de  raisonner  de  cette  ma- 
nière ! 

Je  puis  juger  de  toute  nation  comme  je  juge  d'un 
seul  homme  ,  parce  qu'en  effet  ,  chaque  nation  ne 
forme  que  comme  un  seul  corps,  par  les  liens  d'un 
intérêt  commun,  qui  en  unissent  tous  les  membres, 
et  ([ui  font  que  ce  tout  moral  imite  l'unité  d'un  tout 
physique. 

Il  y  a  donc  un  amour- propre  qui  doit  attacher 
chaque  nation  à  elle-même,  comme  il  y  en  a  un 
qui  agit  ainsi  dans  chaque  homme ,  et,  de  même  que 
l'amour-propre  d'un  particulier,  si  c'est  un  amour 
raisonnable,  le  porte  toujours  à  sa  perfection  et  à  son 
bonheur.  Je  puis  dire  aussi  que  l'amour-propre  d'une 
nation,  si  c'est  la  raison  qui  la  conduit,  doit  tendre 
également  à  ce  qui  peut  la  rendre  plus  parfaite  et 
plus  heureuse. 

Enfin  ,  comme  j'ai  tiré  de  l'amour  que  chaque 
homme  a  pour  soi  les  règles  qu'il  doit  suivre  à  Tégaril 
de  chacun  de  ses  semblables,  je  puis  tirer  aussi  de 
l'amour,  que  chaque  nation  a  pour  elle-même  les 
maximes  générales  qu'elle  doit  observer  au  dehors  et 
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au  dedans,  si  elle  ne  se  trompe  pas  sur  ses  véritables 
intérêts. 

C'est  donc  sur  toutes  ces  notions  préliminaires  que 
j'essayerai  de  tracer  ici  la  véritable  idée  du  droit 
des  gens,  en  ne  les  regardant  que  comme  l'appli- 
cation des  règles  du  droit  naturel  au  véritable  in- 
térêt de  ces  grands  corps,  qui  forment  ce  qu'on  ap- 
pelle une  nation  ,  un  royaume,  une  république  ;  et, 
si  l'on  veut  que  j'en  donne  une  définition  plus  exacte 
ou  plus  développée,  je  dirai  que  le  droit  des  gens 
consiste  dans  les  règles  que  l'amour  raisonnable  d'une 
nation  pour  elle-même  lui  prescrit,  soit  à  l'égard  des 
peuples  qui  l'environnent ,  soit  à  l'égard  de  ceux 
qu'elle  renferme  dans  son  sein  ,  pour  arriver  à  la 
perfection  et  à  la  félicité  dont  elle  est  capable. 

Ce  droit,  ainsi  délini,  convient  en  partie  avec  le 
droit  naturel ,  et  il  en  est  aussi  distingué  en  partie. 

Il  convient  avec  ce  premier  droit,  en  ce  qu'il  n'est 
qu'une  suite  de  cet  amoiu'-proprc  conduit  par  la  rai- 
son, qui  est  la  source  coiurnune  de  toutes  les  règles 
que  je  dois  établir  dans  cette  méditation. 

Il  diffère  du  même  droit,  en  ce  que  l'un  ne  con- 
sidère que  le  véritable  intérêt  de  cliaque  parti- 
culier, par  rapport  à  cbacun  de  ses  semblables ,  ou 
par  rapport  à  la  société  bumaine  en  général;  au 
lieu  que  l'autre,  c'est-à-dire,  le  droit  des  gens 
a  pour  objet  propre  le  véritable  intérêt  de  cliaque 
nation ,  ou  par  rapport  à  ses  voisins  ,  ou  à  l'égard 
de  ses  sujets.  Et ,  comme  ce  n'est  point  la  nature  qui 
a  divisé  la  terre  en  royaumes  ou  en  républiques  , 
puisque  absolument  parlant,  le  genre  bumain  pouvoit 
subsister  sans  cette  division  ,  qu'il  l'a  même  ignorée 
pendant  plusieurs  siècles,  il  a  fallu  donner  à  cette  es- 
pèce de  droit  un  nom  qui  la  distinguât  du  droit 
naturel  ,  et  l'on  n'en  pouvoit  guère  trouver  de  plus 
convenable  que  celui  de  droit  tles  gens,  ou  de  droit 
des  nations,  parce  qu'il  naît  de  la  résolution  libre 
ou  forcée,  que  les  peuples  d'un  certain  pays  ont 
prise  de  réunir  leurs  intérêts  et  de  vivre  sous  la 
même  forme  de  gouvernement. 
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Mais, si  c'est ]a volonté  positive  des  hommes,  plutôt 
qu'une  loi  de  la  nature,  (jui  a  donne  la  naissance 
aux  cliirérenlcs  espèces  de  domination  ,  il  ne  s'ensuit 
pas  de  là ,  que  le  droit  qui  résulte  de  leur  élablis- 
sement  ait  un  aulrc  principe  que  le  droit  naturel; 
au  contraire,  si  j'en  juge  tcjujours  par  la  raison  ,  je 
trouve  dans  cet  établissement  même,  une  nouvelle 
preuve  de  la  règle  fondamentale  dont  j'ai  tiré  toutes 
les  maximes  que  j'ai  établies  sur  ce  droit  primitif, 
qui  porte  justement  le  nom  de  droit  naturel.  En  eilet, 
quel  autre  motif  raisonnable  a  pu  former  les  liens 
de  ces  grandes  sociétés,  qui  se  sont  soumises  aux 
mêmes  lois?  Si  ce  n'est  le  désir  de  tendre  plus  sû- 
rement, par  leur  union  ,  au  véritable  intérêt  de  tous 
les  hommes  ;  je  veux  dire  ,  à  leur  perfection,  à  leur 
félicité  générale  ou  particulière.  Mais,  si  c'est  là  ce 
quia  créé,  pour  ainsi  dire,  ces  grands  corps,  c'est 
aussi  ce  qui  doit  les  conserver,  présider  à  leur  con- 
duite, en  diriger  tous  les  mouvemens,  et  être  comme 
la  base  de  toutes  les  règles  qu'ils  se  prescrivent  pour 
arriver  à  la  fin  qu'ils  se  proposent.  L'homme  peut 
donc  bien  changer  de  situation  à  l'extérieur  ,  par 
l'établissement  des  monarchies  ou  des  républiques; 
mais  il  ne  change  point  de  principes,  puisque  c'est 
toujours  un  amour  -  propre,  éclairé  par  la  raison, 
qui  doit  le  conduire  en  quelque  état  qu'il  se  trouve, 
et  que  c'est  cet  amour-propre  qui  ,  considéré  dans 
chaque  nation,  forme  ce  qu'on  nomme  le  droit  des 
gens ,  comme  il  forme  le  droit  naturel ,  lorsqu'on 
l'envisage  dans  chaque  homme  par  rapport  aux  mem- 
bres et  au  corps  entier  de  la  société  humaine. 

Que  me  rcste-t-il  après  avoir  éclairci  toutes  mes 
idées  sur  ce  point  ?  Si  ce  n'est  d'en  tirer  les  consé- 
quences générales  qui  renferment  tout  ce  qui  est 
essentiel  au  droit  des  gens,  soit  par  rappoit  à  la 
conduite  que  les  nations  doivent  suivre  les  unes  à 
l'égard  des  autres,  soit  par  rapport  aux  règles  que 
chaque  nation  a  intérêt  d'observer  dans  sa  sphère 
particidière,  et  ne  considérant  que  les  peuples  qui 
y  sont  compris.  Je    commence  par  les  premières, 
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qu'on  pourroit  appeler  le  droit  qui  doit  s'observer 
entre  les  nations,  on  jus  iiiter  gentes ;  ])2lv  une  ex- 
pression plus  propre  et  plus  exacte  que  Je  terme  gé- 
néral de  droit  des  nations,  ou  de  jus  genlium,  terme 
qui  ,  comme  on  l'a  déjà  vu ,  et  comme  on  le  verra 
encore  dans  la  suite,  peut  avoir  un  autre  sens. 

Je  viens  de  dire ,  et  je  Je  répèle  encore  pour  ex- 
pliquer plus  aisément  ma  pensée  ,  que  chaque  na- 
tion peut  être  considérée  comme  un  seul  homme 
qui  auroit  toute  la  force  de  cette  multitude  de  ci- 
toyens dont  la  nation  est  composée.  Ainsi ,  deux  na- 
tions,  comparées  ensemble,  ne  forment,  à  propre- 
ment parler,  que  deux  hommes,  et  souvent ,  elles  se 
réduisent  en  ejftet  à  un  aussi  petit  nombre  ,  parce  que 
leurs  intérêts,  ou  leurs  vues  de  part  et  d'autre,  se 
réunissent  dans  deux  têtes  qui  en  sont  les  maîtres. 

Je  conclus  de  là,  et  ce  sera  ma  première  maxime, 
que  les  règles  du  droit  naturel,  telles  que  je  les  ai 
établies ,  doivent  avoir  lieu  entre  deux  nations ,  ou 
deux  souverains,  de  même  qu'entre  deux  particu- 
liers ;  et  ce  que  je  dis  de  deux  nations,  doit  s'entendre 
également  d'un  plus  grand  nombre,  ou  en  général 
de  toutes  les  nations  considérées  les  unes  par  rap- 
port aux  autres.  Par  conséquent  ,  si  je  ne  suis  que 
les  idées  de  la  raison ,  toutes  les  nations  me  paroî- 
tront  également  nées  pour  s'aimer,  et  non  pas  pour 
se  haïr  réciproquement  ;  par  conséquent  ,  leur  bon- 
heur me  paroîtra  dépentire  de  leur  union,  comme 
leur  malheur  de  leur  division;  par  conséquent,  je 
dirai  que  si  leur  amour-propre  est  raisonnable,  elles 
ne  se  nuiront  jamais,  elles  se  rendront  au  contraire 
les  services  mutuels  dont  elles  auront  besoin  de  part 
et  d'autre,  reconnoissant  également  que  le  moyen 
le  plus  sûr  pour  jouir  d'un  bonheur  durable  ,  est 
d'employer  la  voie  de  la  crainte  j  en  un  mot,  comme 
mes  principes  demeurent  toujours  les  mêmes  ,  soit 
qu'on  les  renferme  dans  un  seul  homme,  soit  qu'on 
les  applique  à  plusieurs,  une  nation  fera  pour  une 
aulre  nation,  tout  ce  qu'elle  voudra  que  celte  autre 
nation  fasse  pour  elle;  ce  (j[ui  renferme  aussi  cette 
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autre  règle  semblable,  qu'elle  ne  fera  jamais  contre  un 
autre  peuple  ce  qu'elle  ne  voudroit  pas  que  celle  autre 
peuple  fît  contr'elle. 

Si  l'une  des  nations  n'observe  pas_,  de  sa  part, 
les  lois  d'une  lidelle  correspondance  ;  si  elle  rompt 
cette  union  que  la  nature  n'inspire  pas  moins  à  cha- 
que état  qu'à  chaque  homme  en  particulier;  si  la 
plus  funeste  suite  de  la  division,  c'est-à-dire,  la 
guerre ,  est  sur  le  point  de  s'allumer  par  des  pas- 
sions contraires  à  la  raison ,  ce  droit  de  i  ësister  à 
la  force  par  la  force  n'appartenant  pas  moins ,  sui- 
vant les  règles  d'un  amour- propre  raisonnable,  à 
une  nation  entière  qu'à  un  seul  homme  ,  celle  qui 
sera  attaquée  pourra,  sans  doute,  se  défendre,  re- 
pousser le  mal  par  le  mal,  quelquefois  même  le  pré- 
venir, lorsque  la  sûreté  l'exigera;  mais,  en  ce  cas,  elle 
observera  les  règles  qui  dépendent  des  principes  éta- 
blis sur  ce  qui  regarde  la  défense  de  chaque  par- 
ticulier, je  veux  dire,  qu'elle  ne  se  conduira  que 
par  les  vues  ou  les  conseils  de  l'aversion  que  j'ai 
appelée  légitime ,  et  non  par  les  motifs  d'une  haine  dé- 
réglée j  elle  aura  même,  en  ce  point,  un  grand  avan- 
tage sur  un  seul  homme  ,  parce  que  les  querelles 
des  états  ayant  ordinairement  beaucoup  moins  de 
personnel  que  les  différends  des  particuliers,  par  rap- 
port à  ceux  qui  délibèrent  sur  les  moyens  de  1rs  ter- 
miner ,  la  passion  entre  moins  dans  leur  conseil ,  et , 
par  consé(|uent,  ils  sont  en  état  de  prendre  avec  plus 
de  sang-froid  les  partis  qui  conviennent  véritablement 
au  bonheur  de  la  nation. 

Chaque  nation,  comme  chaque  homme  considéré 
séparément  ,  saura  donc  distinguer  les  maux  réels 
des  maux  imaginaires  ,  et  elle  n'augmentera  point 
le  mécontentement  qu'elle  peut  avoir  de  la  conduite 
d'une  autre  nation  à  son  égard ,  en  y  mêlant  des  sen- 
timens  accessoires  qui  ne  naissent  que  de  l'opinion  : 
elle  considérera  les  choses  telles  qu'elles  sont  en  elles-  • 
mêmes ,  en  bannissant  les  soupçons  ,  les  défiances  , 
les  jalousies  ,  les  craintes  téméraires  et  déraisonna- 
bles; elle  réglera  toujours  ses  démarches;  soit  pour 
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se  défendre,  soit  pour  altaquer^'sur  la  re'alité  des 
maux,  qu'elle  doit  éviter ,  jamais  sur  de  vaines  ap- 
parences ;  ouvrage  d'une  imagination  déréglée  par 
•la  prévention  de  l'esprit  ,  ou  par  la  corruption 
du   cœur. 

Par  une  suite  nécessaire  du  même  principe,  elle  se 
renfermera  toujours,  comme  je  l'ai  dit  d'un  seul 
homme ^  dans  les  justes  bornes  d'une  défense  légi- 
time; je  veux  dire  qu'il  lui  suffira  d'avoir  mis  ses 
ennemis  hors  d'état  de  lui  nuire,  ou  de  les  avoir 
obligés  à  réparer  le  tort  qu'ils  lui  ont  fait ,  sans  faire 
dégénérer  la  guerre  en  une  vengeance  cruelle,  qui 
ne  cherche  dans  le  mal  que  le  plaisir  d'en  faire, 
ou  qui  devient  l'instrument  d'une  ambition  insa- 
tiable ,  et  souvent  fatale  au  vainqueur  même.  La  rai- 
vson  metlra  donc  des  bornes  à  ses  conquêtes  ;  et ,  con- 
tente de  conserver  tranquillement  ce  qu*elle  possède, 
ou  de  recouvrer  ce  qu'elle  a  perdu,  et  de  se  dédom- 
mager du  préjudice  qu'elle  a  souflert  par  une  guerre 
dont  elle  n'a  pu  se  préserver,  elle  ne  regardera  point 
sa  cupidité,  sa  valeur,  sa  force  et  sa  supériorité 
même,  comme  des  titres  légitimes  pour  acquérir  de 
nouveaux  états,  et  pour  assujettir  d'autres  peuples  à  sa 
domination. 

La  guerre  même  la  plus  raisonnable  de  sa  part 
n'éloufléra  point  en  elle  les  sentimens  et  les  devoirs 
naturels  :  elle  comprendra  ,  si  la  raison  préside  à 
ses  conseils,  qu'elle  doit  aimer  encore  ceux  qu'elle 
est  obligée  de  combattre.  Ainsi ,  dans  les  actes  d'hos- 
tilité, elle  prélérera  toujours  ce  qui  s'éloigne  le  moins 
de  ces  sentimens  :  elle  saura  rejeter  les  moyens 
qui  y  sont  entièrement  contraires,  et  s'abstenir  de 
toutes  les  voies  qui  tendent  à  abolir  la  foi  entre 
les  hommes,  à  éteindre  toutes  les  espérances  de  ré- 
conciliation ,  et  à  efiijcer  jusqu'aux  dernières  traces 
de  l'humanité,  par  une  guerre  plus  digne  des  bêles 
féroces  que  de  ceux  qui,  dans  la  guerre  même  ,  doi- 
vent conserver  le  caractère  de  créatures  raisonnables. 

Elle  portera  donc  toujours  dans  son  cœur  le  désir 
de  la  réunion  5  et  elle  ne  fera  même  la  guerre  que 
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pour  parvenir  à  la  paix,  prête  à  en  accepter  toutes 
les  conditions  convenables.  Comme  elle  n'aura  pris 
les  armes  qu'à  regret,  elle  les  déposera  non-seulement 
sans  peine,  mais  avec  joie,  s'estiniaiit  heureuse  de 
rentrer  ainsi  dans  1  ëtat  naturel  à  l'iiomrae,  et  Je  plus 
désirable  à  chaque  nation ,  pour  sa  félicité  commune 
et  particulière. 

Ainsi,  les  traités  qu'elle  aura  faits  avec  ses  voisins  , 
ou  pour  rétablir  ou  pour  aftcrmir  et  perpétuer  une 
paix  qui  est  toujours  l'objet  de  ses  vœux,  lui  pa- 
roîtront  encore  plus  sacrés  et  plus  inviolables  que  les 
lois  qu'elle  donne  à  ses  citoyens  :  elle  les  regardera 
comme  le  renouvellement  de  cette  alliance  générale 
qui,  suivant  le  vœu  de  la  nature,  devroit  être  éter- 
nelle entre  tous  les  hommes  :  et,  si  les  jurisconsultes 
Romains  ont  cru  qu'une  transaction  passée  entre  des 
particuliers  n'avoit  pas  besoin  d'autre  cause  cjue  le 
désir  d'éleindre  leurs  différends,  et  se  soutenoit  par 
le  seul  motif  de  parvenir  au  grand  bien  de  la  paix, 
quel  respect  un  amour-propre  vraiment  raisonnable 
lî'aura-t-il  pas  pour  cette  espèce  de  transaction  plus 
importante  qui  se  passe  entre  deux  nations  ennemies 
pour  terminer  ces  grands  procès  qui  n'ont  point  de 
juge  sur  la  terre  et  qui  se  décident  par  le  sort  des 
armes,  ou  plutôt  par  la  volonté  du  Dieu  des  armées  ? 
Bien  loin  donc  de  faire  consister  en  partie  son  habi- 
leté à  laisser  des  semences  de  guerre  dans  les  ins- 
trumens  même  de  la  paix,  ou  à  trouver  des  inter- 
prélations  subtiles  pour  en  éluder  l'autorité,  une 
nation  qui  s'aime  véritablement  elle-même  seia  per- 
suadée que  la  bonne  fji  doit  régner  d'autant  plus 
souverainement  dans  la  rédaction  ou  dans  l'exécution 
des  traités ,  que  les  suites  de  la  mauvaise  foi  y  sont 
plus  funestes,  et  que  la  fidélité  en  cette  matière  est 
la  seule  ressource  et  fait  toute  la  sûreté  du  genre 
humain. 

Enîin  ,  comme  ces  grandes  sociétés  qui  forment 
les  états  populaires  ou  monarchiques,  ne  sont  elles- 
mêmes  que  des  parties  de  société  beaucoup  plus 
étendues  qui  comprennent  tous  les  peuples  de  la  terre. 
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elles  se  contluiroiit  de  telle  manière,  si  elles  suivent 
les  principes  d'un  amour-propre  raisonnable,  qu'elles 
tendent  toujours  au  bien  commun  de  l'humanité, 
comme  à  un  bien  supérieur  à  celui  de  chaque  nation, 
de  même  qu'à  l'intérêt  de  chaque  homme  en  parti- 
culier. Elles  ne  feront  donc  rien  de  contraire  à  ce 
grand  objet  qui  doit  réunir  les  vœux  de  toutes  les 
créatures  raisonnables  ;  et,  regardant  le  monde  entier 
comme  la  pairie  commune  de  tous  ceux  qui  l'ha- 
bitent, elles  aboliront  la  disiinclion  d'étranger  et 
de  citoyen  toutes  les  fois  que  les  intérêts  attachés  à 
ces  deux  qualités  pourront  se  conciher.  Il  sulllra 
d'être  homme  pour  trouver  chez  elle  non-seulement 
un  asyle  et  un  accueil  favorable,  mais  un  appui 
et  une  protection  assurée  dans  toutes  les  occasions 
où  il  ne  faudra  rien  prendre  sur  le  citoyen  pour  le 
donner  à  l'étranger.  Il  n'y  aura  donc  aucun  homme 
dans  lequel  elles  ne  respectent  les  droits  de  la  nature  j 
et  elles  comprendront  que  si  la  mystérieuse  antiquité 
a  dit  que  la  personue  des  étrangers  étoit  sacrée, 
ou  qu'il  y  a  voit  une  Divinité  puissante  qui  veilloit 
à  leur  conservation  ou  à  leur  vengeance,  c'éloit  sans 
doute  pour  nous  faire  concevoir  que  la  main  de 
Dieu  même  a  formé  entre  tous  les  hon)mes  des  liens 
encore  pins  respectables  que  ceux  qui  sont  l'ouvrage 
de  leur  volonté  ou  de  leur  intérêt  particulier. 

C'est  à  ce  petit  nombre  de  maximes  que  je  réduis 
tout  ce  qui  regarde  la  conduite  des  nations  les  unes 
à  l'égard  des  autres;  et  elles  sont  si  étendues,  qu'il 
n'y  a  aucune  des  règles  qu'on  attribue  communément 
au  droit  des  gens,  qui  n'y  soit  renfermée,  ou  qu'on 
n'en  puisse  déduire  par  des  conséquences  claires 
et  ('videntcs. 

Mais  elles  n'appartiennent  qu'à  la  partie  de  ce 
droit  qui,  comme  je  l'ai  dit,  devroit- être  appelé 
le  droit  entre  les  nations,  jus  iriler  gentes ,  ])liitot 
que  le  droit  des  nations,  jus  genlium.  Ce  terme  gé- 
néral, suivant  l'idée  que  j'en  ai  conçue,  a  une 
signification  qui  s'étend  eue  ore  plus  loin  ,  puisqu'il 
comprend    eu    général ,    non  -seulement   les    règles 


MÉTAPHYSIQUES.  607 

qu'une  nation  doit  observer  au  dehors ,  mais  celles 
mêmes  qu'un  amout- propre  raisonnable  l'oblige  à 
suivre  au  dedans  ,  pourvu  que  par  ces  règles  on  en- 
tende seulement  les  lois  qui  résultent  de  la  fornialion 
même  de  chaque  nalion,  ou  de  la  résolulion  libre 
ou  forcée  que  les  hommes  d'un  certain  pays  out  prise 
de  vivre  sous  la  même  domination  et  de  ne  former 
qu'un  seul  corps  politique. 

Ce  sont  ces  règles  qu'il  s'agit  à  présent  d'explifjuer  j 
mais  avant  que  de  les  exposer,  je  ne  ferai  peut-être 
pas  mal  de  m'arrèter  ici  un  moment  à  en  considérer 
la  nature  avec  encore  plus  d'altcnlion  ,  et  à  la  ca- 
ractériser de  telle  manière  qu'on  ne  puisse  plus  s'y 
méprendre. 

Je  remarque  d'abord  que  toutes  les  nations  du 
monde,  considérées  chacune  dans  l'intérieur  de  leur 
sphère ,  ont  quelque  chose  qui  leur  est  commun  , 
ou  en  quoi  elles  conviennent  toutes ,  et  quelque 
chose  qui  leur  est  propre  ou  en  quoi  elles  diffèrent 
l'une  de  l'autre.  Je  m'explique,  et  je  commence  par 
le  dernier  point  qui  me  servira  à  faire  mieux  com- 
prendre ce  que  j'entends  par  le  premier. 

J'observe  donc,  en  cherchant  ce  qui  dislingue 
chaque  nation  ,  que  la  forme  du  gouvernement  n'est 
pas  la  même  dans  tous  les  pays  :  ici,  c'est  le  peuple 
qui  domine;  là,  ce  sont  les  grands,  ou  un  petit 
nombre  d'hommes  choisis  :  ailleurs ,  et  c'est  ce  qui 
est  sans  comparaison  le  plus  commun,  l'état  mo- 
narchique a  paru  préférable  à  l'ctatrépublicain;  enfin, 
ces  mêmes  formes  d'administration  publique  ne  sont 
pas  toujours  simples  dans  les  pays  qui  les  ont  reçues: 
on  en  voit  de  mixtes  ou  île  composées,  c'est-à~ 
dire ,  qui  sont  tempérées  l'une  par  l'autre  ,  et  c'est 
la  constitution  de  gouvernement  qu'un  grand  po- 
litique juge  la  meilleure,  quoiqu'elle  soit  peut-être 
la    moins  durable. 

Outre  ces  premières  différences  générales ,  il  y  en 
a  d^iutres  qui  distinguent  encore  les  divers  états, 
comme  dans  ce  qui  regarde  Tétendue  du  pouvoir 
des  rois   ou  de  ceux  qui  en  tiennent  la  place;  la 
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forme  de  la  législalion ,  le  choix  des  principaux 
officiers  ou  des  magistrats ,  la  manière  d'établir  ou 
de  lever  les  impositions,  et  d'autres  points  de  même 
nature,  sur  lesquels  le  droit  public  d'une  nation 
n'est  pas  conforme  à  celui  d'un  autre  peuple ,  ou 
quelquefois  même  y  est  directement  contraire. 

Mais  cette  diversité,  ou  cette  contrariété,  n'empéclie 
pas  qu^il  n'y  ait  au  moins  un  petit  nombre  de  règles 
communes  à  tous  les  peuples  de  la  terre  qui  vivent 
en  corps  de  nation  :  de  même,  que  malgré  toutes 
les  diiiérences  que  la  naissance,  l'éducation,  les 
préjugés  ou  les  mœurs  mettent  entre  les  hommes 
considérés  chacun  séparément,  il  y  a  néanmoins  des 
principes  généraux,  dont  ils  conviennent  tous  éga- 
lement, comme  de  tendre  toujours  à  leur  conser- 
vation ,  à  leur  perfection  et  à  leur  félicité  réelle  ou 
imaginaire.  Ce  qui  éla])lit  les  règles  de  ce  genre, 
n'est  autre  chose  que  la  nature  de  l'homme  qui, 
étant  commune  à  tous ,  leur  inspire  les  mêmes  sen- 
timens  et  leur  en  fait  tirer  les  mêmes  conséquences. 
Je  puis  en  dire  autant  de  toutes  les  nations.  Malgré 
la  différence  de  leur  constitution  ,  qui  a  dépendu  de 
l'inclination  et  du  goût  de  chaque  peuple  ,  ou  de 
plusieurs  autres  causes  arbitraires ,  elles  ont  ce- 
pendant comme  un  caractère  commun  ,  par  un  amour- 
propre  qui  leur  est  aussi  essentiel  qu'à  chaque  par- 
ticulier, et  qui  a  toujours  pour  objet  leur  sûreté, 
leur  perfection,  leur  bonheur.  Les  voies  qu'elles 
choisissent  pour  y  parvenir  ,  peuvent  être  différentes  ; 
mais  leur  but  est  toujours  le  même;  et  ceux  que  les 
moyens  ont  séparés  dans  la  route,  se  réunissent  dans 
le  terme  ou  dans  ces  trois  lins  différentes,  qu'il  est 
naturel  a  tout  êlre  raisonnable  de  se  proposer;  soit 
qu'il  y  aspire  seul,  soit  qu'il  y  tende  avec  tous  ceux 
qui  sont  comme  lui  les  membres  du  même  corps. 

C'est  donc  cet  objet  comnuiii  à  toutes  les  nations, 
c'est-à-dire,  le  bien  général  de  chacune  de  ces  grandes 
sociétés,  qui  me  donne  lieu  de  découvrir  aussi  un 
ordre  de  règles  qui  leur  sont  romnmncs;  et  ce  sont 
ces  règles  qui  forment  ce  que  j'appelle  le  droit  des 
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gens,  considéré  dans  l'étendue  ou  dans  l'intérieur  de 
chaque  n  a  lion. 

Je  leur  donne  ce  nom,  parce  qu'elles  n'appar- 
tiennent ni  au  droit  naturel  ni  au  droit  civil  de 
chaque  peuple. 

Elles  ne  font  point  partie  du  droit  naturel,  parce 
qu'elles  supposent  la  fornialion  et  la  distinclion  des 
royaumes  ou  des  républiques,  qui,  comme  je  l'ai 
dit  ailleurs  ,  n'éloit  pas  essentielle  à  la  nature  hu- 
maine. 

Elles  ne  dépendent  pas  plus  du  droit  civil ,  en  y 
comprenant  même  ce  qu'on  appelle  le  droit  public 
de  chaque  naliun. 

On  ne  peut  entendre  par  ce  droit ,  lorsqu'on  ea 
forme  une  espèce  particulière  distinguée  du  droit 
naturel  et  du  droit  des  gens  qu'un  droit  positif  et 
par  conséquent  arbitraire,  puisqu'il  tire  son  origine 
du  jugement  et  de  la  volonté  de  chaque  peuple  ou  de 
ceux  qui  y  sont  les  dépositaires  de  la  suprême  puis- 
sance. Au  contraire,  le  droit  dont  je  cherche  ici 
à  connoître  les  règles  est  un  droit  immuable  et  na- 
turel ,  si  l'on  peut  parler  ainsi ,  à  toute  nation  , 
comme  ce  qui  mérite  pri  prement  le  nom  de  droit 
naturel  l'est  à  tout  homme ,  c'est-à-dire ,  pour  m'ex- 
pliquer  encore  plus  clairement ,  qu'à  la  vérité  la 
réunion  de  plusieurs  hommes  en  un  seul  corps  de 
nation  a  quelque  chose  d'arbitraire  en  soi  qui  la 
rend  susceptd)le  de  toutes  les  différences  nue  j'ai 
remarquées^  mas  cette  réunion  étant  une  fois  sup- 
posée ,  il  est  aussi  essentiel  à  chaque  peuple  de  suivre 
les  règles  qui  naissent  de  sa  formation  même  et  qui 
tendent  à  son  bien  commun,  qu'il  l'est  à  chaque 
homme  de  vivre  selon  ies  luis  que  la  nature  de  sou 
être  lui  impose  pour  tendre  à  son  bien  particulier. 
En  un  mot,  la  comparaison  que  j'ai  faite  d'une  nation 
avec  un  seul  homme  est  juste  dans  tous  ses  points. 
Si  la  naissance  de  chacun  de  nous  a  dépendu  d'une 
cause  arbitraire,  c'est-à-dire,  de  la  vol'juté  ou  du 
consentement  de  deux  causes  libres,  ce'a  u'empéolie 
pas  que  nous  ne  soyons  assujettis  alissitùL  que  nous 
D'J gut'sseau.   Tome  Xlf^,  3() 
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sommes  nés  à  ce  droit  universel  qui  lie  tontes  les 
créatures  raisonnables.  Et  de  même  si  c'est  une  vo- 
lonté positive  de  certains  hommes  qui  a  donné  l'être 
aux  dilî'érens  états,  ils  n'en  sont  pas  moins  soumis  à 
ce  droit  plus  borné  mais  aussi  inviolable,  qui  résulte 
de  leur  nature  même  ;  à  moins  qu'on  ne  veuille  dire 
qu'il  leur  est  plus  permis  qu'aux  particuliers  de  ne 
pas  s'aimer  eux-mêmes  ,  ou  de  ne  pas  s'aimer  rai- 
fionnableraent. 

Ce  que  j'appelle  donc  ici  le  droit  des  gens ,  pour 
le  définir  avec  plus  de  précision  ,  n'est  autre  chose 
que  l'application  des  règles  du  droit  naturel  à  ces 
grands  corps  qui  forment  les  nations.  Il  résulte  de 
leur  formation,  si  l'on  peut  parler  ainsi,  un  enga- 
gement supérieur  à  toutes  les  conventions  particu- 
lières ,  dans  lequel  tous  les  citoyens  d'une  même 
nation  sont  censés  être  entrés  lorsqu'ils  ont  pris  la 
résolution  de  ne  former  plus  qu'un  seul  corps  :  en- 
iiasement  nécessaire ,  puisque  sans  cela  il  n'y  auroit 

~~,  -Al-  "'Il 

aucun  elat  qui  put  subsjster  j  engagement  irrévocable 
par  la  même  raison  ,  puisqu'on  ne  pourroit  le  ré- 
soudre sans  détruire  le  tout  dont  il  unit  toutes  les 
parties  j  engagement  perpétuel ,  non-seulement  pour 
ceux  qui  en  ont  été  les  premiers  auteurs ,  mais  pour 
leurs  descendans ,  et  en  général  pour  tous  ceux  que 
la  naissance  ou  un  choix  volontaire  rend  habitans 
d'un  certain  pays;  enfin  ,  engagement  salutaire,  puis- 
que son  principal  objet  est  d'obliger  tous  les  mem- 
bres du  corps  politique  à  tendre  toujours  au  bien 
commun. 

De  là  vient,  pour  ajouter  un  dernier  trait  à  cette 
notion  générale ,  que  le  droit  qui  naît  d'un  tel  enga- 
gement ne  sauroit  porter  un  nom  plus  convenable 
que  celui  de  droit  des  gens ,  parce  (pi'il  est  comme 
renfermé  dans^  ce  qui  fait  l'essence  de  chaque  nation , 
parce  (fue  tout  état  y  est  assujetti  en  tant  qu'état ,  et 
tout  citoyen  en  tant  que  citoyen  j  parce  qu'enfin  il 
doit  être  observé  également  dans  tous  \es  pays  ou 
par  tous  les  peuples,  et  qu'ainsi  c'est  le  seul  droit 
auquel  on  puisse  appliquer  uue  partie  de  la  déii-; 
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ïùùon  clu  (Iroil  des  gens ,  donnée  par  les  jurisconsultes 
romains ,  puis(jue  c'est  celui  ([ui  a  lieu  dans  toutes 
les  nations  de  la  terre  :  Quo  génies  humanœ  utuntur. 

Il  ne  me  reste  donc,  après  cela,  que  d'en  étudier 
ici  les  règles  essentielles,  et  il  me  faudra  peul-êire 
moins  de  temps  pour  les  expliquer  que  je  n'en  ai 
eu  besoin  pour  éclaircir  et  pour  fixer  mes  idées  sur 
la  nature  du  droit  dont  elles  dépendent. 

Je  les  tire  du  même  principe  <iui  m*a  servi  à  dé- 
couvrir toutes  celles  que  j'ai  établies  jusqu'à  présent, 
soit  par  rappoi  t  au  droit  naturel ,  soit  par  rapport  à 
cette  première  partie  du  droit  des  gens  qui  comprend 
3es  lois  générales  que  les  nations  doivent  observer 
les  unes  à  l'égard  des  autres.  Je  suppose  donc  tou- 
jours, comme  je  l'ai  déjà  fait,  que  chaque  peuple, 
ainsi  que  chaque  homme  en  particulier,  doit  s'aimer 
lui-même  et  s'aimer  d'un  amour  raisonnabJe.  Cette 
vérité  fondamentaie  me  fait  apercevoir  du  premier 
coup-d'œil  les  devoirs  réciproques  de  chaque  ciloyea 
à  l'égard  de  la  nation  entière ,  et  de  la  nation  en- 
tière par  rapport  à  chacun  des  citoyens  qu'elle  ren- 
ferme dans  son  sein  5  et  ce  sont  ces  devoirs  que 
j'exprimerai  par  les  règles  suivantes. 

I.  Puisque  le  droit  des  gens  qui  le  renferme  n'est 
autre  chose  que  l'application  des  principes  du  droit 
naturel  à  chacune  de  ces  grandes  sociétés  qui  forment 
les  états  ,  et  que  je  puis  les  considérer  comme  un 
seul  homme,  ma  première  règle  générale  sera  d'ob- 
server à  l'égard  de  ma  nation  les  mêmes  lois  qu'un 
amour-prtq^re  éclairé  par  la  raison  m'a  fait  considérer 
comme  les  lois  de  la  nature  entre  tous  les  hommes 
considérés  séparément  ;  et  par  conséquent  je  re- 
garderai comme  un  devoir  inviolable  de  ne  nuire 
jamais  à  ma  patrie  ,  de  la  servir  au  contraire  selon 
mon  pouvoir _,  en  agissant  toujours  à  son  égard  comme 
je  désire  que  de  son  coté  elle  agisse  avec  moi. 

II.  La  sûreté,  la  perfeclion,  le  bonheur  de  tout 
royaum  '  ou  de  toute  républuiue,  dépendant  pour 
la  plus  grande  partie  de  i'auloril('  du  gouvernement 
tel   qu'il  est  établi  par    les   lois  ou   par  les   mœurs 
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de  chaque  nation  ,  l'amour  même  que  j'ai  pour  moi 
et  le  désir  de  ma  propre  i'élicilé  qui  est  renl'ermée 
dans  celle  de  ma  patrie ,  et  qui  ne  peut  être  assurée 
que  par  le  secours  de  cette  autorité ,  m'inspireront 
une  soumission ,  une  obéissance  parfaite  à  ses  lois 
ou  à  SCS  commandemens  ,  et  m'éloigneront  non- 
seulement  de  toute  pensée  de  révolle,  mais  de  tout 
ce  qui  pourroit  troubler  ou  altérer  la  paix  et  la 
tranquillité  d'un  gouvernement ,  à  l'ombre  duquel 
je  vis  moi-même  dans  la  paisible  possession  de 
mes  biens. 

III.  Mon  amour-propre  ,  en  m'inspirant  le  désii» 
de  mon  bonheur ,  m'attache  aussi  à  ceux  qui  peuvent 
y  contribuer.  La  raison  m'apprend  à  les  aimer  à 
proportion  de  la  bonté  des  moyens  que  je  reçois 
d'eux  pour  y  parvenir,  ou  selon  qu'ils  sont  aimables 
pour  moi  j  et  ils  le  sont  d'autant  plus  qu'ils  peuvent 
me  préserver  d'un  plus  grand  nombre  de  maux, 
ou  me  procurer  une  plus  grande  abondance  de  biens  j 
or,  comme  je  l'ai  dit  ailleurs,  il  n'y  a  rien  dans 
le  monde  (jvd  puisse  entrer  sur  ce  point  en  com- 
paraison avec  ma  patrie  ou  avec  cette  société  civile, 
sans  laquelle  il  n'y  a  aucun  mal  que  je  n'aie  lieu 
de  craindre ,  et  aucun  bien  dont  je  puisse  jouir 
sûrement.  Je  serois  donc  bien  déraisonnable  si  l'amour 
de  ma  patrie  ne  me  paroissoit  prélérable  à  tous  mes 
autres  amours  ,  ou  si  son  intérêt  ne  l'cmportoit  dans 
mon  cœur  sur  quelque  intérêt  particulier  que  ce 
puisse  êlre^  ainsi,  ma  dernière  règle,  qui  comprend 
même  les  deux  précédcns ,  sera  de  lui  donner  tou- 
jours le  premier  rang  dans  l'ordre  de  mes  affections. 
Kl  fallut-il  pour  son  service  sacrifier  ma  vie  et  celle 
de  mes  enfans  ,  je  dirai  comme  Virgile  ,  vincel  ainor 
palriœ  y  sans  y  ajouter  avec  lui,  laiiduiiujue  iniinensa 
ciipido. 

Les  règles  que  je  viens  d'expliquer  sur  les  devoirs 
îçénéraux  de  tout  citoyen  à  1  égard  de  toute  nation, 
lie  conviennent  pas  moins  à  toute  nation  ou  à  ceux 
<!ui  la  gouvernent,  par  rapport  à  tout  citoyen  j  et 
Ton  en  trouvera  la  raison  duiii»  les  rèijdes  suivantes. 
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ÏV.  Si  chaque  citoyen  doit  observer  les  principes 
du    droit   naturel    à    l'égard    de   ceux    qui   sont    les 
membres  du  aiéaie  corps ,  le  corps  entier ,  ou  ceux 
qui  le  représentent  n'y  sont  pas  moins  obligés,  et 
on  peut  dire  même  qu'ils  le  sont  encore  davantage. 
Il  suffit  d'être  liomme  ,  comme  je  l'ai  déjà  dit,  pour 
se  soumettre  à   l'aulorilé   d'une   loi  qui  n'est  autre 
chose  qu'une  conséquence   directe  de  la  nature  de 
l'homme   :   mais    l'obligation    que    cette    loi   impose 
croît  à  proportion  du  nombre   des  sujets  à  l'égard 
desquels  elle  doit  être  observée  ;  et ,  si  je  juge  par 
là  des  devoirs  du  souverain  ou  de  ceux  qui  exercent 
la  suprême  puissance  dans  un  état ,  je  n'aurai  pas 
de  peine  à  concevoir  qu'ils  sont  obligés  à  respecter 
le  droit  naturel  encore  plus  qu'aucun   de  ceux  qui 
leur  sont  soumis.  Gomment  pourroienî-iJs  se  dispenser 
de  le  suivre  eux-mêmes  dans  leur  conduite,  puisqu'ils 
sont  chargés,  comme  souverains  ,  de  le  faire  observer 
aux  autres?  El  comment  voudroicnt-ils  s'en  éloigner, 
s'ils   sont  raisonnables  ,  puisque  leur  amour-propre 
bien  entendu  les  intéresse  plus  que  personne  ,  à  l'ob- 
servauon  des  règles  que  ce  droit  prescrit  à  tous  les 
hommes  ?   Tous   les   biens  qui  en  résultent  pour  la 
société   dont  ils  sont  les  chefs  ,  tous   les  maux  que 
produit  l'infraction  de  ce  droit  portent  sur  eux  bien 
plus  directement  que  sur  le  reste  des  citoyens  ,  qui 
ne  sentent,  chacun  en  particulier,  qu'une  foible  partie 
du  bonheur  ou  du  malheur  de   l'état;  au   Jieu  que 
tous  ces  senti  mens  particuliers  se  réunissent  dans  le 
chef  comme  dans  le  centre,  ou  ils  agissent  avec  toute 
leur  force.  11  n'a  donc   presque  pas  besoin  de  con- 
sulter l'amour  qu'il  doit  avoir  pour  ses  peuples  ;  c'est; 
assez  qu'il  s'aime  lui-même,  et  qu'il  s'aime  raisonna- 
blement, pour  maintenir  inviolablemcnt  l'observation 
des  lois   de  la  nature  ,  dont  l'infraction  lui  est  plus 
nuisible,  et  dont  l'exécution  lui  est  plus  utile  qu'à 
aucun  de  ses  sujets. 

Y.  A  plus  forte  raison  suivra-1-il  cette  règle  ,  lors- 
que ,  non-seulement  un  particulier ,  mais  la  nation 
entière  ,  ou  une  partie  considérable  des   citoyens ,  f 
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seront  intéressés.  Ce  seront  même  ces  occasions  qui 
lui  feront  mieux  sentir  qu'il  en  est  du  corps  politique 
comme  du  corps  humain  ;  et  que ,  comme  la  tête 
souffre  dans  l'iiomme  lorsque  le  reste  du  corps  ,  ou 
une  partie  des  membres ^  est  malade,  le  chef  de 
l'état  ne  sauroit  cire  heureux  ,  quand  l'état  entier,  ou 
quelqu'une  de  ses  parties,  est  dans  la  douleur  par  le 
violement  des  règles  du  droit  naturel. 

YI.  Comme  l'autorité  des  lois,  et  même  de  celles 
que  la  nature  ne  dicte  pas  à  tous  les  hommes  ,  fait 
la  sûreté  ,  la  paix  ,  le  bonheur  des  particuliers  ,  elle 
devient  un  bien  commun  pour  tout  état  ;  et  ce  bien 
est  même  plus  personnel  encore  pour  le  souverain  , 
comme  je  viens  de  le  faire  voir ,  que  pour  chacun 
de  ses  sujets.  Ainsi  ,  il  connoîtroit  mal  ses  véritables 
intérêts,  et  il  ne  s'aimeioit  qu'imparfaitement,  s'il 
n'apprcnoit  pas  au  peuple  à  les  respecter  en  les  res- 
pectant Jui-mêuie.  Il  adoptera  donc,  par  un  effet  de 
son  amour-propre  ,  cette  pensée  d'un  empereur  ro- 
main ,  fju'il  est  digne  de  la  majesté  des  rois  d'avouer 
que  la  loi  régne  sur  eux  pendant  qu'ils  régnent  sur 
les  autres  hommes  ,  et  s'est iment  plus  heureux  par 
celle  soumission  que  par  sa  puissance  même-  il  fera 
consister  sa  perfection  _,  sa  gloire  ,  sa  félicité,  à  savoir 
obéir  le  premier  à  la  loi ,  pour  mériter  que  ses  sujets 
mettent  aussi  tout  leur  bonheur  à  lui  obéir. 

VU.  Enfin,  comme,  dans  toute  nation,  per- 
sonne ne  reçoit  plus  d'avantages  de  la  société  civile, 
que  celui  qui  la  gouverne;  il  croit,  par  amour-propre 
même  ,  être  plus  attaché  à  l'étal  (ju'aucun  de  ceux 
qui  lui  sont  soumis  ;  et  son  zèle  pour  la  pairie,  si  la 
raison  en  est  le  principe  ,  l'emportera  d'autant  plus 
dans  son  cœur  sur  tout  autre  seul  iment  ,  qu'il  n'a 
pas  même  d'intérêt  particulier  à  cond^atlrc  pour  en 
suivre  l'impression,  puis<|ue  son  avantage  personnel 
se  trouve  toujours  dans  celui  de  ses  peuples,  et  qu'il 
est  d'autant  plus  grand  et  plus  heureux,  que  son 
royaume  est  plus  tranquille  et  plus  Hérissant. 

Je  crois  avoir  renfermé,  dans  ce  petit  nombre  de 
règles ,  les  devoirs  réciproques  de  toute  nation  envers 
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tout  souverain  ,  et  de  tout  souverain  à  l'égard  de 
toute  nation  ;  et  ce  sont  ces  devoirs  essentiels  qui 
forment  ce  que  j'ai  appelé  le  fond  du  droit  des  gens, 
considéré  dans  i'intérieLir  ou  dans  Ja  sphère  de  chaque 
nation. 

Mais,  cet  amour-propre  ,  qui  a  été,  jusqu'ici,  mon 
unique  législateur,  ne  pourra-t-il  pas  m'instruire 
aussi  sur  ce  ({ui  regarde  les  principes  généraux  du 
droit  civil  ,  c'esl-à-dire  ,  de  ce  droit  qui ,  suivant  les 
jurisconsultes  romains,  plus  heureux  dans  cette  défi- 
nition que  dans  les  autres ,  est  propre  à  chaque  na- 
tion, ou  que  chaque  peuple  s*est  prescrit  à  lui-même 
par  le  ministère  de  ceux  qui  le  gouvernent  ? 

Je  sais,  et  je  l'ai  déjà  dit,  que  ce  droit  restreint 
dans  ses  véritables  limites  ,  et  en  tant  qu'il  ne  com- 
prend ni  les  règles  du  droit  naturel  ,  ni  celles  du 
droit  des  gens,  est  un  droit  purement  positif  et  arbi- 
traire en  soi  ,  puisqu'il  dépend  de  la  volonté  libre  du 
législateur.  Mais,  comme  celte  volonté,  pour  être  vrai- 
ment utile,  non-seulement  à  l'état,  mais  au  législateur 
même,  doit  êlre  animée  du  même  esprit  qui  a  dicté 
les  luis  des  deux  espèces  de  droit  immuable  que  je 
viens  d'expli([uer ,  on  peut  ramener  au  moins  la  subs- 
tance et  le  fond  du  droit  civil ,  ou  ce  qui  doit  influer 
dans  toules  ses  parties  ,  à  des  règles  aussi  certaines 
que  celles  du  droit  naturel  ou  du  droit  des  gens  j  et 
ce  sera  encore  un  amour-propre  raisonnable  qui  en 
sera  le  meilleur  juge. 

Mais  ces  règles,  qu'il  doit  m'enselgner  ici,  peuvent 
être  considérées  ou  par  rapport  à  la  puissance  qui 
fait  les  lois ,  ou  par  rapport  aux  sujets  qui  y  sont 
soumis.  Elles  ne  sauroient  être  solides  ,  si  edes  ne 
dépendent  toujours  de  ce  véritable  amour,  ou  de  cet 
amour-propre  éclairé  qui  doit  présider  également  à 
la  conduite  du  chef  et  des  membres.  Je  médite  donc 
en  même  temps  sur  leurs  devoirs  réciproques  ,  par 
rapport  aux  lois  positives  ;  et  il  me  semble  que  l'en- 
chaînement de  mes  principes  m'y  fait  découvrir  les 
règles  suivantes  : 

A  l'égard  de  la  puissance  qui  établit  ces  sortes  de 
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lois  ,  clîe  peut  cire  différente  ,  suivant  le  go'nic  ,  les 
mœurs  et  les  divers  iiile'rels  des  peuples  crni  y  sont 
assujettis  ;  mais  le  principe  cpii  doit  les  dicter  au  sou- 
verain ,  ou  à  ceux  qui  le  repre'senleut  ,  demeure 
toujours  le  même.  Quelques  règles  qu'ils  prescrivent 
à  leurs  sujets  ,  elles  ne  sauroient  élre  raisonnables  , 
ou  dignes  d'un  liomme  chargé  de  commander  à  des 
liommes  ,  si  elles  ne  sont  fondées  ou  sur  l'amour  du. 
genre  humain  ,  considéré  en  général ,  et  qui  forme 
le  droit  naturel  ,  ou  sur  l'amour  de  la  société  parti- 
culière ,  dont  le  prince  est  le  chef,  ou  ceux  qui  y 
tiennent  le  premier  rang  ;  ce  qui  produit  le  droit  des 
gens  dans  l'intérieur  de  chaque  nation.  Ainsi,  toutes 
les  lois  qui  composent  ce  qu'on  appelle  le  droit  civil 
de  chaque  pays  ne  peuvent  avoir  que  deux  objets 
principaux  :  l'un  ,  est  l'explication  du  droit  naturel  , 
dont  les  conséquences  directes  et  immédiates  sont  à 
la  portée  de  tous  les  esprits  attentifs  et  raisonnables , 
mais  dont  les  conséquences,  moins  directes  et  plus 
éloignées  ,  ont  souvent  besoin  d'être  éclaircies,  fixées 
et  affermies  par  l'autorité  positive  du  législateur  ; 
l'autre  ;,  est  l'explication  du  droit  des  gens,  ou  l'ap- 
piicnlion  des  principes  généraux  de  ce  droit  aux 
besoins  ou  aux  intérêts  particuliers  de  chaque  nation  • 
application  qui  se  doit  faire  par  l'autorité  pubhque  , 
pour  prévenir  le  partage  ou  l'opposition  des  senti- 
mens ,  mais  qui  a  toujours,  pour  but,  si  elle  est 
raisonnable,  le  bien  coniuum  de  l'élal,  dans  lequel, 
comme  je  l'ai  déjà  dit  ,  celui  de  la  puissance  qui  y 
préside  se  trouve  toujours  compris;  par  conséquent, 
Je  même  amour,  soit  de  l'homme  en  général,  soit  de 
chaque  peuple  en  particulier,  qui  a  donné  la  nais- 
sance au  droit  naturel  et  au  droit  des  gens ,  est  aussi 
le  père  ,  pour  ainsi  dire,  ou  le  véritable  auteur  du 
droit  civd,  qui  ne  sert  ([u'à  ('xplif[ucr  ou  à  appliquer 
les  règles  de  l'un  rt  de  l'autre  droit  dans  le  même 
esprit  qui  les  a  inspirées. 

Je  puis  donc  établir  ici  cette  règle  générale,  qui 
n'est  qu'une  suite  nécessaire  de  la  notion  exacte  du 
droit  civil  3  je  veux  dire  que  toute  loi  positive ,  qui 
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scrdit  contraire  à  l'amour  que  tout  homme  doit 
avoir  pour  la  société  ciilicrc  du  genre  humain ,  ou 
pour  ces  sociétés  moins  étendues  qui  forment  les 
étals  ,  en  un  mot ,  toute  loi  qui  ne  seroit  pas  con- 
forme aux  règles  fondamentales  du  droit  naturel  ou  du 
droit  des  gens,  pcclieroit  visiblement  contre  le  prin- 
cipe, et  résisteroit  à  la  nature  même  de  l'homme. 

De  la  part  des  sujets,  ou  de  ceux  qui  sont  soumis 
à  l'autorité  du  gouvernement  ,  il  est  clair  qu'autant 
ils  sont  obligés  d'aimer  le  bien  général  de  l'huma- 
nité, ou  le  bien  commun  de  la  suciélé  dans  laquelle 
ils  vivent ,  autant  doivent-ils  obéir  aux  lois  positives, 
qui,  comme  je  viens  de  le  dire  ,  ne  sont  que  des 
moyens  pour  parvenir  a  l'un  ou  à  l'autre  bien  ,  soit 
qu'elles  régnent  depuis  long-temps  dans  leur  pays,  soit 
qu'elles  y  soient  nouvellement  publiées.  Ils  agiroient 
évidemment  contre  l'amour  qu'ils  ont  et  qu'ils  doi- 
vent avoir  pour  eux-mêmes ,  s'ils  en  usoient  d'une 
autre  manière  ;  et  cette  règle  ne  peut  souffrir  aucune 
difficulté,  tant  que  les  lois  qu'il  plaît  à  la  puissance 
suprême  d'imposer  à  ses  sujets  ,  n'ont  rien  qui  ré- 
pugne manifestement  aux  droits  de  la  nature  ou  aux 
premiers  principes  du  droit  des  gens. 

Mais,  que  faudra-t-il  faire,  ou  quel  parti  sera-t-il 
permis  de  prendre ,  si  ce  cas  arrive  ,  et  si  Fabus  de 
l'autorité  est  porté  jusqu'à  l'excès  de  rompre  les  liens 
de  l'humanité ,  ou  ceux  qui  sont  les  plus  essentiels  à 
la  société  civile  ? 

Je  puis  répondre,  d'abord,  que  c'est  ici  une  de  ces 
questions  jalouses  ,  comme  parlent  les  Italiens  ,  que 
le  plus  sûr  est  de  ne  point  agiter,  parce  qu'il  y  a 
toujours  du  danger,  même  à  les  bien  résoudre  •  ainsi, 
j'adopterois  volontiers,  sur  ce  point,  la  réponse  qu'un 
Anglais,  dont  j'ai  oublié  le  nom  ,  fit  à  Charles  H  , 
roi  d'Angleterre  ,  lorsque  ,  pressé  par  ce  prince  de 
lui  déclarer  ce  qu'il  pensoit  sur  les  droits  réciproques 
du  roi  et  du  peuple,  il  lui  dit  que  tout  ce  qu'on  pou- 
voit  désirer  sur  ce  sujet,  étoit  que  le  peuple  fût  per- 
suadé que  le  roi  peut  tout  ce  qu'il  veut  ;  et  le  roi  ^^ 
qu'il  ne  peut  que  ce  qu'il  veut  selon  la  loi. 
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Je  trouverai  encore,  si  je  veux ,  une  autre  deTaite  J 
plutôt  qu'une  réponse  précise,  en  renvojant  ceux  qui 
me  léroient  cette  question  aux  lois  primitives  ou  à  la 
conslitulion  fondamentale  de  chaque  gouvernement, 
comme  à  la  règle  la  plus  sûre  ,  pour  bien  juger  de 
ce  qui  est  permis  à  l'égard  de  la  puissance  suprême 
qui  viole  ouvertement  le  droit  naturel  ou  le  droit 
des  gens. 

Mais ,  s'il  faut  a])solument  expliquer  ma  pensée  sur 
une  matière  si  délicate,  je  chercherai  encore  la  solu- 
tion générale  de  ce  problème  dans  les  principes  qu'un 
amour-propre  bien  entendu  inspire  aux  plus  grands 
empires  comme  aux  simples  particuliers.  Posons  donc 
d'abord  l'état  de  la  question  avec  toute  la  précision 
qu'elle  demande ,  et  voyons  ensuite  comment  elle 
peut  être  résolue. 

Je  remarque ,  premièrement ,  que  ,  pour  donner 
"lieu  d'agiter  cette  question  ,  il  faut  nécessairement 
que  t^enlreprise  sur  les  droits  essentiels  de  l'homme 
et  du  citoyen  soit  si  claire,  si  évidente  ,  si  certaine  , 
qu'il  ne  reste  aucun  nuage  ,  aucun  doute  ,  aucune 
ombre  de  difiiculté  sur  ce  sujet  ;  car ,  si  l'on  peut 
hésiter  encore  sur  la  conduite  de  ceux  qui  gou- 
vernent ;  si  les  senlimens  de  la  nation  ne  sont  pas 
entièrement  unanimes;  s'il  n'y  a  qu'une  probabilité, 
quoique  beaucoup  plus  grande  ,  d'un  côté,  et  beau- 
coup moitidre  ,  de  Tautre  ;  le  bien  public  _,  qui  veut 
qu'on  mette  toujours  la  présomption  du  côté  du  su- 
périeur légitime,  doit  encore  arrêter  et  suspendre  les 
esprits,  parce  qu'un  amour-propre  éclairé  n'aban- 
donnera point  l'avantage  certain  qui  résulte  de  la 
soumission  des  membres  à  leur  chef,  de  l'union  et  du 
concert  de  toutes  les  parties  de  l'état ,  par  la  crainte 
d'un  mal  douteux,  incertain,  et  qui  n'arrivera  peut- 
être  jamais. 

J'observe  ,  en  second  lieu  ,  que  ,  pour  renfermer 
encore  plus  le  problème  dans  ses  véritables  bornes, 
on  doit  supposer  qu'il  s'agit ,  non  pas  de  quelques 
conséquences  plus  ou  moins  éloignées  du  droit  na- 
turel ou  du  droit  des  cens  ,  mais  du  fond  et  de  l'es- 
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sence  même  ue  ces  droits  j  en  sorte  que  la  nature  de 
l'homme  et  de  toute  société  civile,  soit  attaquée  dans 
sa  substance  par  la  loi  que  le  souverain  ,  ou  ceux  qui 
en  tiennent  lieu  ,  veulent  établir. 

En  eflét,  s'il  est  permis  de  résister  à  une  autorité 
légitime  en  soi ,  la  résistance  ne  sauroit  être  justifiée 
que  par  ce  principe  i,'énéral ,  que  le  salut  du  peuple 
est  une  loi  suprême  à  laquelle  toute  autre  considéra- 
lion  doit  céder. 

Mais,  c'est  cette  loi  même  qui  a  fait  ériger  les  dif- 
férentes formes  de  gouvernement  :  c'est  ebe  qui  les 
maintient ,  qui  les  conserve  ,  qui  les  perpétue  ;  et , 
en  un  sens  ,  elle  est  toujours  favorable  à  ceux  qui 
gouvernent,  quelque  usage  qu'ils  fassent  de  leur  au- 
torité ,  parce  qu'en  général  l'anarcliie  est  le  plus 
grand  de  tous  les  maux ,  et  qu'il  vaut  encore  mieux 
avoir  un  mauvais  gouvernement  que  de  n'en  avoir 
aucun. 

Ainsi ,  dans  les  cas  où  la  question  présente  peut 
naître  ,  il  se  forme  une  espèce  de  combat  entre  le 
salut  du  peuple  et  le  salut  du  peuple  même.  D'un 
côté ,  nulle  nation  ne  peut  subsister  si  l'autorité  sou- 
veraine n'y  est  respectée ,  et  si  l'on  résiste  à  ses  lois  ; 
de  l'autre,  la  nation  peut  aussi  être  détruite,  si  ceux 
qui  sont  à  sa  tête  tournent  contr'elle  la  puissance 
qu'ils  n'ont  reçue  que  pour  elle  ,  et  travaillent  à  sa 
ruine  au  lieu  de  veiller  à  sa  conservation.  Malheu- 
reux donc  les  peuples  qui  se  trouvent  dans  une  situa- 
tion où  il  faut  opter,  entre  ce  qui  fait  ordinairement 
le  salut  de  la  patrie  ,  je  veux  dire  la  soumission  aux 
lois,  mais  qui,  dans  la  circonstance  dont  il  s'agit,  en 
seroit  l'entier  renversement,  et,  ce  qui  peut  empê- 
.  cher  sa  destruction  ,  c'est-à-dire,  la  résistance  à  des 
lois  visiblement  pernicieuses  et  contraires  à  sa  durée. 
Mais  ,  dans  une  telle  extrémité  ,  il  ne  peut  jamais  y 
avoir  lieu  de  délibérer  sur  un  si  triste  choix  que 
lorsque  les  fondemens  mêmes  de  toute  société  hu- 
imaine  et  civile  sont  ébranlés,  et  qu'il  est  absolu- 
ment impossible  que  la  nation  se  conserve  ,  si  la  loi 
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subsiste  ,  ou  qtie  la  loi  subsiste  sans  que  la  nation 
périsse. 

C'est  donc  dans  ces  circonstances  que  la  question 
doit  être  examinée  ,  si  Ton  veut  l'envisai^er  dans  ses 
véritables  termes  j  et ,  avant  que  de  la  résoudre  ,  il 
me  reste  à  tirer  cette  conséquence  de  mes  deux  ré- 
flexions  précédentes  ,   que   la   conjoncture  où   cette 
espèce  de   problème  peut  élre  agité  ,  n'est  presque 
qu'un  cag  métaphysique  ,  qui   n'est  peut-être  jamais 
arrivé  ,  et  qui  n'arrivera  peut-être  jamais- 
En  efFet,  on  a  bien  vu  des  princes,-  ou  des  chefs 
d'une  nation,  couper  mal  à  propos  quelques-unes  des 
branches  de  ce  grand  arbre,  auquel  on  peut,  après 
l'Ecriture  sainte,  comparer  le  corps  d'un  état,  c'est- 
à-dire  ,  exercer,  sans  règle  et  sans  raison,  un  pouvoir 
arbitraire  sur  quelque  partie  du  droit  public  ou  par- 
ticulier* altérer,  par  là,  le  bonheur  ou  la  tranquillité 
de  leurs  sujets  ,  et  nuire  à  la  grandeur  de  leur  em- 
pire :  mais ,  pour  suivre  toujours  la  même  image  ,  on 
n'en  a  point  vu  d'assez  aveugles  ou  d'assez  insensés 
pour  vouloir  mettre  la  coignée  à  la  racine  de  l'arbre , 
c'est-à-dire  ,  renverser  en  un  jour ,  l'ouvrage  de  plu- 
sieurs siècles ,  et  porter  le  coup  mortel  à  une  nation 
entière ,  dont  ils  tirent  toute  leur  force  et  toute  leur 
gloire.  Une  telle  pensée  peut  être  comparée  à  cet 
excès  de  lulie  ,  qui  porte   quelquefois  l'homme  à  se 
donner  la  mort  lui-même  :  mais  elle  est  encore  infi- 
niment plus  rare  •   et  je   ne  sais  si  tous  les   siècles 
pourraient  en  fournir  un   seul  exemple.  Je  l'ai  déjà 
dit  ailleurs:  Néron  souhaitoit  que  le  peuple  romain 
n'eût  ([u'une  seule  tête  ,  pour  pouvoir  l'abattre  d  un 
seul  coup  ;  mais  Néron  même  s'en  est  tenu  au  simple 
souhait.  C'est   donc  dans  cette  unique  suppositirm  , 
c'est-à-dire  ,    quand  il  s'agiroil   de  sans  er  la  nation 
entière   par  sa  résistance  à  un  seul  homme  ,  que  le 
problème  dont  il  s'agit  pourroit  être  proposé.  Je  ne 
me  suis  donc  pas  trompé  ,  quand  j'ai  dit  que  la  ques- 
tion suppose  un  cas  purement  métaphysique;  et  j'ai 
résolu ,  en  quelque  manière ,  un  problème  si  dilhcile 


METAPHYSIQUES.  62 1 

et  si  dangereux  même  à  traiter,  en  faisant  voir  qu'il 
est  moralement  impossible  qu'une  nation  soit  oblige'e 
à  le  résoudre. 

Que  si  l'on  yeut  absolument  réaliser  cette  espèce 
de  chimère  ,  et  insister  encore  à  me  demander  la 
règle  que  des  peuples  devroient  suivre ,  s'ils  avoient 
le  malheur  de  se  trouver  effectivement  dans  ce  cas , 
qui  me  paroit  imaginaire ,  je  rédmrai  à  trois  maximes 
générales  tout  ce  qui  me  semble  qu'un  amour-propre 
raisonnable  peut  leur  inspirer  sur  ce  sujet  : 

i.°  Si  les  fondateurs  d'une  monarchie  ou  d'une 
république  ont  prévu  un  tel  cas  •  si  les  lois  ou  la 
constitution  même  du  gouvernement  en  prescrivent 
le  remède  j  si  elles  ont  établi  ou  autorisé  des  voies 
régulières  par  lesquelles  les  sujets  puissent  demander 
et  obtenir  la  révocation  d'une  loi  contraire  au  bien 
commun  de  l'état ,  je  ne  vois  rien  qui  puisse  détour- 
ner un  amour-propre  éclairé  de  suivre  la  route  qui 
lui  est  marquée  sur  ce  point  par  l'ordre  public  de  la 
nation  même. 

2.°  Si  le  cas  dont  il  s'agit  n'a  pas  été  prévu  par  les 
législateurs  ,  et  qu'il  n'y  ait  point  de  forme  certaine 
établie  par  une  autorité  légitime  pour  y  apporter  un 
remède  convenable  ,  tous  ceux  qui  sauront  aimer 
raisonnablement  leur  patrie  ,  comme  ils  s^aiment  eux- 
mêmes  ,  conviendront  avec  moi  de  la  maxime  sui- 
vante : 

Gomme  il  faut  supposer  que  c'est  toute  la  nation 
qui  est  essentiellement,  ou  ,  si  je  l'ose  dire  ,  mortelle- 
ment blessée  par  la  loi  du  souverain  _,  sans  quoi  la 
question  ne  pourroit  être  proposée  ,  c'est  aussi  à  la 
nation  entière  ,  ou  à  ceux  qui  ont  droit ,  suivant  les 
lois  ,  de  la  représenter ,  qu'il  appartient  de  s'opposer 
à  une  telle  loi  ;  et,  par  conséquent ,  le  droit  <l^y  ré- 
sister, ne  réside  ni  dans  la  personne  d'aucun  parti- 
culier, ni  même  dans  celle  d'un  nombre  consjdéiable 
de  citoyens.  Non-seulement  la  résistance  scrcàt  téiué- 
raire  et  dangereuse  ,  puisqu'elle  ne  serviroit  qu'à 
produire  une  conlusion  et  un  désordre  plus  fuîicste 
à  l'état  que  la  loi  mênao  çoulru  laquelle  ils  se  ré  vol- 
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teroient  ;  mais  elle  pécheroit  évidemment  conlre  le 
principe,  puisqu'elle  supposeroil ,  sans  fondement, 
que  le  salut  du  peuple  de'pend  de  l'abolition  de 
celte  loi. 

En  effet,  dès  le  moment  que  le  corps  de  la  na- 
tion ,  ou  ceux  qui  sont  charge's  d'en  soutenir  les  droits 
essentiels ,  demeurent  dans  le  silence  ,  on  ne  peut 
plus  prétendre  que  la  nouvelle  loi  soit  directement 
et  évidemment  contraire  à  ces  droits.  Ainsi ,  la  pré- 
somption subsiste  toujours  en  faveur  du  supérieur 
légitime ,  et  il  n'en  faut  pas  davantage  pour  arrêter 
les  mouvemens  inquiets  des  particuliers  ,  si  la  raison 
est  la  seule  règle  de  l'amour  qu'ils  ont  pour  l'élat. 

3."  Quand  même  le  corps  de  la  nation ,  ou  ceux 
qui  ont  droit  de  parler  et  d'agir  pour  elle  ,  selon  la 
constitution  du  gouvernement ,  seroient  persuadés 
que  la  loi  dont  il  s'agit  répugne  essentiellement  au 
droit  de  la  nature  et  au  droit  des  gens;  s'ils  voient 
néanmoins  qu'ils  ne  peuvent  s'opposer  à  l'exécution 
de  cette  loi  sans  allumer,  dans  le  sein  de  leur  patrie, 
une  guerre  civile,  beaucoup  plus  nernicieuse  au  corps 
et  aux  membres  que  l'observation  de  ia  loi  ne  le  peut 
être  ,  ils  n'auront  alors  qu'à  consulter  cet  amour- 
propre  raisonnable  auquel  j'en  reviens  toujours  pour 
reconnoitre  qu'un  moindre  mal  devient  pour  l'iioinme 
une  espèce  de  bien  ,  lorsqu'il  lui  en  fait  éviter  un 
plus  grand  ,  et  qu'il  vaut  mieux  souffrir  une  trans- 
gression particulière  des  lois  les  plus  inviolables  , 
lorsqu'elle  n'emporte  pas  en  même  temps  la  ruine 
entière  de  l'élat ,  que  de  l'expos^^r  à  des  révolutions 
encore  plus  funestes  dont  on  ne  peut  prévoir  quelle 
sera  la  fin,  et  (|ui  se  terminent  souvent  à  faire  croître 
encore  le  pouvoir  de  ceux  (jui  en  ont  le  plus  abusé. 
lis  entreront  même  d'autant  plus  volontiers  dans  ces 
vues  pacifiques,  qu'ils  savent  ,  par  l'expérience  de 
tous  les  siècles  ,  que  tout  ce  qui  est  vraiment  con- 
traire aux  règles  fondamentales  du  droit  naturel  ou 
du  droit  des  gens  n'est  jamais  durable,  qu'il  se  cor- 
rige ou  se  tempère,  ou  s'use  par  le  temps,  et  (fue 
cette  espèce  de  maladie  de  l'état  trouve  son  remède 
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dans  son  excès  mcme.  Ainsi ,  la  plus  constante  de 
leurs  maximes  ,  et  peut-être  la  plus  convenable  au 
Lien  commun  de  l'état,  sera  de  regarder,  avec  Ta- 
cite ,  l'avidité  ,  le  luxe  et  les  autres  passions  qui 
gouvernent,  comme  la  stérilité,  les  inondations  et 
les  autres  maux  passagers  de  la  nature.  Quomodo 
sterilitatem  ^  aut  nimios  imhres ,  et  cœtera  natiirœ 
mala,  ita  luxurn  vel  avaritiam  dominantiam  tole- 
rave  (i);  ou  comme  le  même  auteur  le  dit  ailleurs  : 
Bonos  imperatores  voto  expetere  ,  cjualescumque 
tûlerare. 

Telles  sont  les  principales  règles  que  la  suite  de 
mes  principes  me  fait  connoître  sur  tout  ce  qui  ap- 
parlieut  en  général  ou  au  droit  naturel,  ou  au  droit 
des  gens  ,  ou  au  droit  civil  ;  et  il  me  paroît  de  la 
dernière  évidence  que  c'est  là  ce  que  tout  amour- 
propre  éclairé  doit  penser  sur  ces  trois  sortes  de  loi*, 
s'il  est  toujours  docile  aux  conseils  de  la  raison. 

L'ordre  que  j'ai  suivi  dans  ma  dernière  méditation 
sembleroit  me  porter  naturellement  à  expliquer, 
après  cela ,  le  détail  des  maximes  que  le  même  amour 
doit  aussi  prescrire ,  par  rapport  à  ces  sociétés,  beau- 
coup plus  bornées  que  le  mariage  ,  la  naissance  des 
enfans ,  la  parenté  ou  l'alliance  ,  l'amitié  ou  toutes  les 
diiTérentes  espèces  de  liaisons ,  d'engagemens  ou  des 
conventions  ,  peuvent  former  entre  les  hommes. 

Mais,  après  tout,  comme  les  principes  qui  doivent 
régler  ces  sociétés  particulières  ne  diffèrent  point 
dans  leur  substance  de  ceux  que  j'ai  établis  ,  en  par- 
lant des  sociétés  qui  sont  beaucoup  plus  étendues  , 
je  ne  pourrois  que  répéter  ici  ce  que  je  viens  de 
dire  sur  les  devoirs  de  l'amour-propre ,  considéré  dans 
l'ordre  général  de  la  société  humaine  ,  ou  dans  celui 
de  la  société  civile.  Rien  n'est  plus  aisé  que  de  faire 
l'application  de  ces  devoirs  anx  liaisons  ou  aux  enga- 
gemens  les  plus  bornés ,  et  tout  ce  qui  les  regarde 
peut  être  renfermé  (ians  deux  propositions,  par  les- 
quelles je  finirai  cette  espèce  d'abrégé  ou  de  précis 

(i)  TacU.  Hist, ,  lib.  4. 
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des  règles  de  mon  amour-propre  ,  par  rapport  aux 
autres  hommes. 

Si  cet  amour,  lorsque  la  raison  le  j^ouverne  ,  exige 
de  moi  que  je  suive  ces  règles  à  l'égard  des  étran- 
gers mêmes  ,  il  est  évident  que  le  même  amour  me 
portera  encore  plus  aisément  à  les  observer  par  rap- 
port à  ceux  qui  me  sont  unis  plus  intimement  par 
les  liens  du  mariage  ,  de  la  parenté ,  de  l'alliance  , 
de  l'amilié  et  de  tout  autre  engagement  particulier  , 
qui  resserrent  les  nœuds  généraux  de  l'humanité  ou 
de  la  société  civile.  Par  conséquent ,  s'il  n'y  a  aucun 
homme  à  l'égard  duquel  je  ne  doive  pas  me  conduire 
comme  je  veux  qu'il  se  conduise  avec  moi ,  je  m'é- 
carterai encore  moins  de  cette  règle  ,  qui  comprend 
toutes  les  autres ,  quand  il  sera  question  de  mon 
père ,  de  ma  mère ,  de  ma  femme  ,  de  mes  enfans  , 
de  mes  frères ,  de  mes  parens  ,  de  mes  amis  ,  en  un 
mot,  de  tous  ceux  avec  qui  j'aurai  contracté  une 
liaison  particulière ,  de  quelque  genre  qu'elle  soit  ; 
j'aurai  seulement  ,  de  plus,  le  plaisir  de  faire  pour 
eux,  par  un  goût  naturel ,  ou  qui  vient  de  mon  choix  , 
ce  que  je  ne  lais  pour  les  autres  que  par  l'elfet  d'un 
amour  plus  raisonnable  que  sensible,  parce  que  c'est 
l'homme  que  j'aime  dans  les  uns  ,  au  lieu  que  ,  dans 
les  autres  ,  je  n'aime  que  l'humanité. 

Suivant  les  principes  que  j'ai  établis  ailleurs ,  mon 
amour  doit  être  toujours  proportionné  à  la  véritable 
valeur  des  biens  qui  en   sont  l'objet. 

Je  dois  donc  fixer ,  par  cette  règle ,  le.^  différens 
degrés  de  mon  affection  ,  et  aimer  chacune  des  so- 
ciétés particulières  dont  je  parle  ici,  selon  l'ordre 
naturel  qu'elles  ont ,  ou  entr'elles  ou  avec  les  sodétés 
qui  sont  plus  étendues;  mais  cet  ordre  |  3ut  être 
réglé  dans  deux  vues  différentes,  je  veux  dire,  ou 
par  le  degré  plus  ou  moins  proche  de  la  relation 
qui  est  entre  moi  et  l'objet  de  mon  amour,  ou  par 
riniportance  et  l'utilité  de  cette  relation  par  rapport 
au  bien  commun. 

Dans  la  première  vue  ,  l'union  qui  se  forme  par  le 
mariage  étant  la  plus  étroite ,  la  plus  intime  et  la  plus 
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parfaite  àe  toutes ,  doit  aussi   tenir  le  premier  rang 
dans  mon  cœur. 

Le  second  appartiendra  ,  pamnc  raison  semblable, 
à  celle  qui  naît  des  qualite's  de  père  et  de  [il^. 

Les  frères  et  les  parens  semblent  exii^er  le  troi- 
sième ,  ou,  si  i'ainitié  ose  le  leur  disputer ,  ua 
amour-propre  éclairé  saura  concilier  les  intércls  f[uel- 
quefois  contraires  de  ces  diliiérentes  liaisons ,  en  dis- 
tinguant les  temps  ,  les  lieux  ,  les  circonstances  ,  dans 
lesquelles  elles  peuvent  l'emporter  chacune  à  leur 
tour  snr  leur  rivale  ,  sans  se  nuire  jamais  ve'ritable- 
ment  l'une  à  l'autre. 

Il  en  sera  de  même  à  proportion  de  la  liaison  oui 
se  l'orme  par  l'alliance  ou  par  les  autres  engageraens 
que  les  hommes  contractent  entr'eux,  ou,  enfin  ,  par 
les  divers  événemens  qui  les  lient  les  uns  avec  les 
autres  ,  comme  par  une  espèce  d'union  fortuite  dans 
son  origine ,  mais  non  pas  moins  assujettie  aux  règles 
constantes  d'un  amour  raisonnable. 

La  seconde  vue  ,  je  veux  dire  la  considération  de 
l'utilité  ou  de  l'importance  que  chacune  de  mes  liai- 
sons peut  avoir  par  rapport  au  bien  commun  de  mes 
semblables,  établit  un  autre  ordre  encore  plus  certaia 
et  plus  inviolable  que  le  premier. 

Ainsi ,  la  société  que  j'ai  avec  tous  mes  citoyens , 
ou  avec  le  corps  de  ma  nation  ,  par  rapport  au  bien 
général  de  ma  patrie,  étant  iniinmient  plus  impor- 
tante que  toutes  les  société  domestiques  ou  bornées 
qui  ne  ^n'attachent  qu'à  un  certain  nombre  de  par- 
ticuliers ,  l'ordre  régulier  de  mes  afï'ections  exige 
nécessairement  que  je  fasse  céder  un  moindre  iniéi  et 
à  un  plus  grand  ,  et  que  je  sacrifie  les  avantages  de 
jiia  faifiille,  de  mes  amis,  de  tous  ceux  avec  qui  je 
i^uis  le  plus  intimement  uni,  non-seuiement  au  salut, 
niais  au  plus  grand  bien  de  tout  l'état, 

A  plus  forte  raison  le  sacrifierai-je  au  bien  général 
de  riiumanilé,  si  jamais  il  peut  entrer  en  concur- 
rence avec  les  intérêts  de  mes  sociétés  particulières  ; 
•et   l'amour    que    je   dois    à    tout   homme  ,    en    tant 
qu'homme  ,  cet  amour,  dont  je  ne  saurois  violer  les 

D'Jpiesscau.  Tome  Xlf^.  .\o 
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lois  ,  sans  agir  conlre  la  nature  de  mon  être  ,  IVm- 

Eortera  sans  ditïiculté  sur  celui  qui  m'unit  à  quelques 
ommes  en  particulier ,  parce  qull  est  évident  que 
l'un  est  toujours  subordonne  à  l'autre  j  et  que,  quel- 
que engagement  que  je  contracte  ,  je  ne  peux  m'obli- 
ger  raisonnablement  à  servir  un  de  mes  semblables 
que  sous  la  condition  essentielle  de  ne  point  nuire 
à  tous  ,  en  général ,  par  le  bien  que  je  procure  à 
un  seul. 

C'est  ainsi  que  les  règles  de  ma  conduite ,  soit  à 
l'égard  de  tous  les  hommes  sans  distinction ,  soit  par 
rapport  à  toute  société,  à  toute  liaison  générale  ou  par- 
ticulière, me  sont  fidèlement  tracées  par  un  amour- 
propre  raisonnable  ,  ou  plutôt ,  pour  reprendre  ici 
en  un  mot ,  toute  la  suite  et  la  substance  de  cette 
méditation  ;  c'est  ainsi  que  j'apprends  de  ce  seul 
amour  qui  parle  à  tous  les  hommes  comme  à  moi , 
et  mes  devoirs  communs  à  l'égard  de  tous  ceux  qui 
peuvent  me  faire  du  bien  ,  et  mes  devoirs  particu- 
liers, par  rapport  à  chacun  de  ces  trois  grands  objets 
de  tous  mes  sentimcns  ,  je  veux  dire  Dieu,  moi-même 
et  les  autres  hommes. 

Qu'il  me  soit  donc  permis,  à  présent,  de  faire  une 
réflexion  générale  ,  qui  convient  également  à  toutes 
les  règles  que  j'ai  établies. 

L'amour-propre,  ce  sentiment  naturel  qui  m'at- 
tache invinciblement  à  moi-même  ,  et  qu'on  me  re- 
présente comme  l'ennemi  de  tous  mes  devoirs ,  qui 
s'oppose  en  moi  à  toute  la  justice,  qui  ne  connoît  point 
d'autre  règle  que  celle  de  n'en  admettre  aucune  contre 
ses  désirs  ,  devient  donc ,  au  contraire ,  lorsqu'il  n'est 
pas  perverti  par  les  passions  ,  un  législateur  parlait , 
comme  je  l'ai  déjà  dit ,  et  un  législateur  universel , 
ou  phitôt  il  devient  la  loi  de  ceux  qui  n'en  ont  point. 
Lorsque  je  le  considère  tel  qu'il  est  en  soi,  suivant 
la  nature  de  mon  élre  ,  c'est-à-dire  ,  comme  une  in- 
clination raisonnable.  Je  trouve  dans  son  propre  fond, 
le  principe  et  comme  la  source  de  toutes  les  lois. 

Un  père  de  l'église  a  dit,  que  le  véritable  amour 
de  ce  qui  c*t  juste  ;  renfcriDvea  soi  toutes  les  vertusf 
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et  je  puis  dire  aussi,  que  le  vérilablc  amour  de  moi- 
nicnie  contient  la  substance  de  tout  ce  qui  porte  le  nom 
dedroit:  droit naluicl,  droit  des  gens,  droitcivil  même, 
par  rapport  à  son  unique  objet  et  à  ses  principes  gé- 
néraux. Tout  ce  qui  forme. l'essence  de  ces  trois  es- 
pèces de  droit ,  n'est  que  le  fruit  des  leçons  qu'un 
amour-propre  éclairé  donneroit  à  tout  homme,  si 
tout  homme  étoit  attentif  à  les  recevoir,  et  fidèle  à 
les  suivre.  Il  n'y  a  aucune  règle  qu'cm  ne  puisse 
ramener  à  ces  leçons,  puisqu'elles  contiennent  tout 
ce  que  nous  devons  faire  dans  les  différentes  relations 
que  nous  avons  les  uns  avec  autres,  pour  tendre  à 
noire  bonheur  commun,  par  la  seule  route  qui  puisse 
nous  y  conduire,  c'est-à-dire,  par  le  bon  usage  de 
notre  raison. 

Il  suffit ,  pour  s'en  convaincre ,  de  se  représenter 
l'état  où  seroit  le  genre  humain  ,  si  les  préceptes  de 
cet  amour  raisonnable  de  nous-mêmes  étoient  obser- 
vés; quel  ordre,  quelle  concorde,  quelle  douceur, 
régneroienl  dans  la  société!  quelle  sûreté  au  dehors! 
quelle  tranquillité  au  dedans!  combien  d'union  dans 
les  familles,  de  fidélité  entre  les  amis,  de  bonne  foi 
dans  le  commerce ,  de  bienveillance  et  d'offices  tnu- 
tuels  entre  tous  les  hommes!  Les  tribunaux  de  la 
justice  deviendroient  presque  inutiles;  et  l'autorité 
publique  dispensée  de  faire  du  mal,  parce  qu'elle 
n'en  trouveroit  point  de  sujet ,  ne  seroit  occupée  que 
du  soin  de  multiplier  le  bien  et  d  augmenter  toujours 
de  plus  en  plus  le  bonheur  commun.  C'est  ainsi  qu'on 
verroit  renaître  dans  le  monde  cet  âge  d'or  ,  dont  la 
peinture  nous  flatte  si  fort  _,  comme  je  l'ai  dit  ailleurs, 
lorsque  nous  la  lisons  dans  les  poètes  ,  et  qui  ne  seroit 
auLre  chose ,  si  on  pouvoit  en  réaliser  l'image  ,  que 
le  règne  paisible  d'un  amour-propre  bien  ordonné. 
Les  Romains,  selon  Plutarque  (i),  en  virent  plus  que 
la  peinture,  pendant  celui  de  Numa,  qui,  par  une  es- 
pèce d'enchantement,  sut  faire  goûter  les  délices  de 
la  paix  à  une  nation  guerrière  et  même  féroce ,  en 

|i)  Plutarçf.  in  vitd  Numœ  Pomp: 
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sorte  que  le  seul  bruit  de  sa  justice  sembla  conjurer* , 
non-seulemenl  l'impëtuosité  naturelle  des  Romains  , 
mais  la  fureur  de  toutes  les  nations  voisines.  Plutarrjue 
compare  la  douceur  de  ce  règne  à  un  zéphyr  tempère' , 
dont  l'haleine  favorable  calmoit  de  toutes  parts  les 
orages  et  les  tempêtes,  et  qui,  répandant  ]a  joie  et  la 
se'rénilé  dans  toute  l'Italie,  ne  fit  de  la  vie  de  Numa 
que  comme  un  seul  jour  de  fête  ,  où  les  hommes  tran- 
quilles et  siirs  les  uns  des  autres  ne  setnbloient  tra- 
vailler qu'à  se  rendre  mutuellement  heureux.  Mais 
quelle  étoit  la  cause  d'une  situation  si  de'sirable  ?  Un 
roi  qui  savoit  s'aimer  lui-même  et  aimer  son  peuple 
raisonnablement;  un  peuple  qui  s'aimoit  de  la  même 
manière ,  aussi  bien  que  son  roi.  L'amour  qu'ils 
avoient  l'un  pour  l'autre  et  pour  leurs  voisins ,  les 
gardoit  plus  sûrement  au  dedans  et  au  dehors  que 
les  troupes  les  plus  nombreuses  ne  l'auroient  pu 
faire ,  et  c'étoit  là  le  véritable  zéphyr  qui  faisôit 
alors  les  beaux  jours  de  l'Italie. 

Or,  tel  est  l'e'tat  auquel  il  est  évident  que  tous  les 
hommes  doivent  tendre ,  comme  en  eflTet  ,  ils  y 
tendent  tous  naturellement  par  un  vœu  commun  que 
les  inconvéuiens  de  l'état  contraire  ne  servent  qu'à 
redoubler.  Il  me  paroît  impossible  de  concevoir 
*  qu'une  créature  raisonnable  puisse  agir  autrement 
que  pour  une  fin,  ni  que  cette  fin  puisse  être  autre 
chose,  comme  je  l'ai  dit  tant  de  fois,  que  son  plus 
grand  bonheur,  dont  elle  approche  d'autant  plus, 
que  son  amour  pour  elle-même  est  plus  près  de  sa 
perfection. 

Donc  ,  pour  tirer  ici  une  conséquence  générale  de 
mes  quatre  méditations  sur  cette  matière  ,  mon 
amour-propre  ne  mériteroit  point  ce  nom ,  et  je 
devrois  l'appeîer  plutôt  la  haine  de  moi-même,  s'il 
ne  se  conformoit  pas  à  toutes  les  règhîs  que  j'ai  éta- 
blies, c'est-à-dire,  pour  finir  par  où  j'ai  commencé, 
si  ce  n'est  pas  un  amour  véritablement  raisonnalde  et 
dj;;nc  de  la  nature,  ou  de  l'exceilence  de  mon  amc. 
Ainsi,  ce  (|ui  n'éloit  d'abord  ([u'iino  vérité  al)straite , 
fondée  sur  la  connoissance  que  j'ai  de  cet  être,  où  ja 
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(lois  clierclicr  la  véritable  cause  de  mon  bonhcutL, 
devient  à  présent  une  vérité  prouvée  par  les  effets , 
puisqu'il  est  clair  que  riiomme  se  rend  d'autant  plus 
malheureux  qu'il  s'éloigne  davantage  des  lois  d'un 
amour-propre  conduit  par  la  raison,  et  d'autant  plus 
heureux  qu'il  s'attache  à  les  suivre  avec  plus  de  fidé- 
lité. L'expérience  même  nous  en  convainc  indépen- 
damment de  la  raison  ,  et  par  conséquent,  la  certitude 
de  CCS  lois  n'est  pas  moins  démontrée,  qu'il  est  évi- 
dent que  riiomnie  doit  teadre  toujours  à  sa  plus 
grande  félicité. 

Je  prévois  néanmoins,  que  si  ces  méditations,  où 
je  ne  parle  qu'à  moi  et  à  un  très-petit  nombre  d'amis, 
tomboient  un  jour  entre  les  mains  de  certains  lecteurs 
peu  attentifs  ou  prévenus,  qui  vivent  sans  principes 
ou  qui  en  ont  de  mauvais,  et  qui,  jugeant  de  l'homme 
par  impression  plutôt  que  par  intelligence ,  se  sont 
accoutumés  à  croire  que  sa  hature  consiste  à  faire  ce 
qu'il  fait  le  plus  souvent^  ils  se  récrieroient  à  chaque 
page  et  presque  à  chaque  ligne  de  cet  ouvrage  :  7?iaîSy 
oit  sont  les  mortels  qui  puissent  agir  d/une  manière 
si  désintéressée  ,  ou,  pour  parler  comme  moi ,  si  sa- 
gement et  si  dignement  intéressée  ?  Ne  sujjit-il  pas 
de  vivre  avec  les  hommes^  pour  savoir  qu'ils  pensent 
et  qu'ils  font  naturellement  tout  le  contraire?  Si, 
quelquefois ,  par  un  effort  d'esprit  et  peut-être  d'i-' 
magination  ,  ils  se  guident  dans  la  région  élevée  de 
la  înétaphjsique  oîi  ils  se  plaisent  à  se  former  l  idée 
la  plus  sublime  de  leur  être,  ils  en  descendent  bientôt 
et  retombent  comme  par  un  poids  naturel ^  dan^ 
cette  caverne  sombre  et  ténébreuse  ,  dont  Socratè 
nous  a  laissé  une  si  belle  image  ^  où  ils  démentent 
dans  la  pratique  tout  ce  quils  sembloient  avoir  dé- 
couvert  dans  la  spéculation ,  que  sert-il  donc  de 
nous  représenter  Ihomme  dans  un  état  où  l'homme 
ri  est  jamais}  Ce  n'est  plus  le  peindre  d'après  na- 
ture ,  oii  cependant  l'on  doit  chercher  à  connottre  ce 
qui  lui  est  vraiment  naturel;  c'est  faire  un  portrait 
d'imagination,  et  écrire  le  roman  plutôt  que  l'his- 
toire de  r amour-propre.  Non-seulement  l'homme  ne 
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ressemble  point  a  ce  portrait,  mais  comment  lui  se- 
rait-il possible  d'y  ressembler?  Il  faudrait  pour  cela 
au  il  fût  exempt  de  toute  sorte  de  faiblesse  ,  inacces- 
sible aux  passions,  supérieur  à  tous  les  préjugés ^ 
capable  de  résister  continuellement  au  torrent  de 
V exemple  et  de  la  coutume,  en  un  mot,  au-dessus 
de  l'humanité;  mais,  au  contraire,  il  est  faible , 
passionné  ,  susceptible  de  prévention ,  dominé  sur- 
tout par  la  tyrannie  de  l'usage ,  et  pour  tout  dire  en 
un  seul  mot,  il  est  homme.  Comment  pourrait-il 
donc  atteindre  à  cette  haute  perfection ,  qui  ne  se 
présente  quelquefois  à  lui  que  comme  un  songe  flat- 
teur,  dont  l'image  lui  plaît  d'abord ,  et  le  plonge  en- 
suite dans  le  désespoir  de  ne  pouvoir  lui  doiiner  du 
corps  et  de  la  réalité?  N'est-il  pas  bien  plus  con- 
forme à  la  droite  raison,  de  le  pj^endre  seulement 
pour  ce  quil  est ,  et  de  dire  avec  Hobbes ,  que 
r homme  se  porte  de  lui-même  à  la  violence ,  a  la 
fraude  ,  à  la  domination  sur  tous  ses  semblables; 
qu'il  ne  s'en  abstient  et  ne  se  modère  que  par  la 
crainte;  que  cest  là  le  seul  frein  qui  réprime,  qui 
enchaîne,  en  quelque  manière,  V impétuosité  de  ses 
passions;  et ,  par  conséquent ,  quon  doit  avouer  que 
la  crainte  est  le  seul  fondement  de  toutes  les  lois 
humaines ,  comme  de  toutes  ces  grandes  sociétés  qui 
n'ont  été  établies  que  pour  mettre  le  plus  faible  à 
couvert  de  l'injure  du  plus  fort,  ou  pour  empêcher 
les  hommes  de  se  faire  du  mal  les  uns  aux  autres, 
par  r  appréhension  d'en  souffrir  beaucoup  plus  qu'ils 
n'en  pourraient  faire.  En  un  mat,  le  plan  général 
de  la  société  humaine  doit  être  tracé,  non  sur  ce 
quf  les  hommes  devraient  êtie ,  et  qu'ils  ne  seront 
jamais,  mais  sur  ce  qu^ils  ont  toujours  été,  et  ce 
4juils  seront  toujours. 

C'est  aillai  qu'ont  raisonné  de  tout  temps,  et  que 
raisonnent  encore  aujourd'hui  des  esprits  superficiels, 
qui,  n'ayant  pas  le  courage  de  l'aire  sur  eux  un  géné- 
reux efïorl ,  pour  tendre  à  leur  iélicité  })ar  la  perlec- 
lion  de  leur  amour-propre,  cherchenl  à  se  consoler 
de  leur  malheur,  en  se  persuadant  que  cette  periec- 
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tion  prétendue  n'est  qu'une  chimère ,  ou  tout  au 
plus,  une  belle  spéculation  dont  la  pratique  est  im- 
possible. 

Il  ne  me  seroit  pas  difficile  de  leur  répondre  soli- 
dement, s'ils  étoicnt  capables  d'une  attention  suivie 
et  persévéranle  ;  je  n'aurois  même  pour  cela,  qu'à 
les  prier  de  méditer  profondément  sur  la  liaison  , 
sur  la  suite ,  sur  l'enchaînement  de  mes  principes ,  et 
principalement  sur  l'idée  que  je  me  suis  formée,  de 
ce  que  l'on  doit  regarder  comme  vraiment  naturel  à 
l'homme.  Bien  loin  de  craindre  qu'ils  voulussent  en- 
treprendre de  combattre  mes  senlimens ,  je  serois  le 
premier  à  les  y  inviter ,  pour  l'intérêt  même  de  la 
vérité,  que  j'ai  tâché  d'établir.  Quiconque  voudra  la 
combattre  de  bonne  foi  s'apercevra  bientôt,  qu'elle 
est  du  nombre  de  celles  qu'on  affermit  en  ne  pensant 
qu*à  les  attaquer,  et  dont  tout  esprit  attentif  s'en 
démontre  à  hii-même  la  certitude ,  par  l'inutilité 
même  des  efFurfs  qu'il  fait  pour  en  douter. 

Mais ,  ou  ce  que  j'ai  dit  sur  ce  sujet  dans  tout  le 
cours  de  ces  méditations  est  suffisant,  ou  rien  ne  peut 
suffire;  et  au  lieu  de  réfuter,  avec  un  nouveau  soin, 
l'objection  que  je  viens  de  mettre  dans  tout  son  jour, 
je  me  borne  ici  à  faire  voir,  que  je  ne  suis  pas  même 
obligé  d'y  répondre ,  comme  tous  ceux  qui  auront 
bien  compris  le  véritable  objet  de  cet  ouvrage  en 
conviendront  aisément  avec  moi. 

i.°  Il  ne  s'agit,  dans  toutes  mes  recherches,  que 
de  savoir,  si  l'homme  peut  trouver  en  lui-même 
l'idée  d'un  devoir  ou  d'une  règle  naturelle,  suivant 
laquelle  il  soit  obligé  de  diriger  ses  pensées,  ses  dis- 
cours ,  ses  actions ,  pour  vivre  conformément  à  l'es- 
sence de  son  être ,  et  arriver  par  là  au  degré  de 
bonheur  dont  il  est  susceptible.  Que  les  hommes 
suivent  cette  règle,  ou  qu'ils  ne  la  suivent  pas,  ce 
n'est  point  ce  que  je  dois  examiner ,  et  le  fait  n'a 
rien  ici  de  commun  avec  le  droit.  Il  n'y  auroit  donc 
qu'une  seule  manière  de  combattre  mon  sentiment, 
ce  seroit  de  faire  voir,  qu'une  créature  intelligente^ 
qui  s'aime  raisonnablement,  et  qui  se  conduit  conve- 
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nablement  à   sa  nature   suivant  les  lumières   de  sa 
raison,  peut  se   rendre    parfaite   et  heureuse,  sans 
penser,  sans  vouloir^  sans  agir  selon  les  règles  que 
j'ai  tirées  de  l'amour  légitime  qu'elle  se  doit  à  elle- 
même  ;  mais  tant  qu'on  ne  pourra  le  prouver ,  ni 
renverser  les  principes  qui  sont  le  fondement  solide 
de  ces  règles^  pourra- 1- on  s'empêcher    de  recon- 
noîlre   que  ,   si   les  hommes  tenoient   toujours  leur 
amour -propre  sous  la  discipline  de  leur  raison,  ils 
suivroient  constamment  le  plan  de  vie  que  je  leur  ai 
tracé ,  soit  par  rapport  à  Dieu ,  soit  par  rapport  à 
eux-mêmes,  soit  à  l'égard  de  leurs  semblables,  et 
cela  non  par  le  seul  motif  de  la  crainte,  mais  par  les 
mouvemens  mêmes  de  leur  amour-propre, s'il  est  rai- 
sonnable, c'est-à-dire,  par  le  désir  de  leur  félicité. 
Or,  si  cette  vérité  est  incontestable,  il  est  donc  vrai 
qu'ils  ont  une  idée  claire  et  suffisante  de  ce  qu'ils 
doivent  faire  pour  être  heureux  ;  et  par  conséquent , 
je  suis  parvenu   à  prouver  ce  qui  est  comme  le  fruit 
et  la  conclusion  de  tout  mon  travail^  je  veux  dire 
qu'il  y   a   un    devoir   ou   une   règle    certaine  ,   que 
l'homme  ne  peut  s'empêcher  de  reconnoître,  quoi- 
qu'il ne  lu  suive  pas  toujours  :  règle  que  son  amour- 
propre  lui  enseigne  sûrement  s'il  y  joint  les  lumières 
de  sa  raison  j  règle  enfin   qui  mérite  autant  d'être 
appelée  naturelle  que  l'amour  qu'il  a  pour  lui-même 
et  la  qualité  d'être  raisonnable. 

2.'^  Que  me  scrviroit-il  de  vouloir  aller  plus  loin, 
et  de  m'occupcr  ici  de  ce  que  les  hommes  pensent 
ou  de  ce  qu'ils  font  elFectivement?  J'ai  fait  voir  dans 
ma  seconde  méditation  que  les  pensées  ou  les  opi- 
nions des  hommes  ne  sont  point  la  règle  de  mes  ju- 
gcmens  j  et  dans  la  troisième,  que  leurs  actions 
ne  sont  pas  plus  celle  de  ma  conduite.  J'ai  tâché 
d'appuyer  l'une  et  l'aulre  règle  sur  des  principes 
plus  sûrs  et  plus  invariables;  et  c'est  pour  cela  que 
j'ai  employé  tant  de  temps  dans  ma  quatrième  et 
dans  ma  cinquième  méditation  à  me  bien  convaincre 
que  l'évidence,  qui  est  le  caractère  infaillible  du  vrai, 
devoit  être  aussi  l'arbitre  souverain,  non-seulement 


MÉTAPHYSIQUES.      '  G33 

de  mon  intelligence  et  de  ma  volonté,  mais  de  ma 
conduite  qui  est  une  suile  de  l'une  et  de  l'aulre.  J'ai 
mis  cette  règle  au  nombre  des  vérile's  innées  dont  je 
fais  voir  la  réalité  dans  ma  sixième  méditation,  et 
c'est  en  effet  la  seule  que  j'aie  suivie  perpéliicllomcnt 
dans  l'examen  des  démarches  qui  conviennent  à  im 
amour-propre  rais-nmable.  Ainsi,  tant  qu'il  sera  évi- 
dent, comme  il  l'est  en  ellet  et  comme  il  le  sera  tou- 
jours ,  qu'un  amour  -  propre  de  ce  caractère  doit 
marcher  constamment  dans  la  roule  que  je  viens  de 
lui  tracer,  ce  sera  bien  inutilement  qu'on  voudra 
m'opposer  des  témoins  ignorans  ou  prévenus,  et  des 
excm[)les  inutiles  ou  vicieux,  pour  m'obliger  à  aban- 
donner des  idées  claires  et  lumineuses  qui  doivent 
être  l'unique  règle  de  mes  jugemens  et  de  ma  con- 
duite, s'il  est  vrai  q  le  je  suis  un  être  raisonnable. 

3.*^  Je  l'ai  déjtà  observé, ailleurs,  ces  témoins  mêmes 
ou  ceux  qui  me  donnent  ces  mauvais  exemples  ,  quoi- 
que livi  es  à  leurs  passions  ^  et  par  là  incapables 
d'exercer  aucun  empire  sur  ma  raison  ,  déposent 
eux-mêmes  en  faveur  de  mes  sentimens  dans  ces  in- 
tervalles de  lumière  et  de  raison,  plus  fréquens  pour 
les  uns  ,  plus  rares  pour  les  autres  ,  mais  qu'ils 
éprouvent  tous  jusqu'à  un  cerlain  point.  J'entends 
souvent  les  reproches  qu'ils  se  tout  de  s'être  égarés 
du  chemin  qui  conduit  à  la  vraie  félicité  ;  d'avoir 
couru  vainement  après  une  ombre  de  bonheur,  qui 
ne  leur  ^  laissé  que  le  regret  de  s'être  long-temps 
fatigués  à  la  suivre  j  en  un  mot,  de  n'avoir  pas  su 
s'aimer  véritablement  eux-mêmes,  et  d'avoir  préieré 
sur  ce  point  les  mouvemens  aveugles  de  leurs  passions 
aux  conseils  éclairés  de  leur  raison.  Je  les  entends 
encore  plus  souvent  exercer  une  censure  beaucoup 
plus  rigoui-euse  sur  leurs  semblables,  lorsqu'ils  les 
voient,  séduits  par  un  amour- propre  déréglé,  se 
rendre  malheureux  par  les  elïbrts  mêmes  qu'ils  tbnt 
pour  devenir  heureux.  Chaque  homme  est  sage  lors- 
qu'il s'agit  de  juger  de  la  folie  d'autrui.  Il  n'en  est 
point  qui  ne  raisonne  alors  comme  moi,  qui  n'éta- 
blisse ou  qui  ne  suppose  les  même»  principes.  Et 
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qu*ai-je  fait  autre  chose  dans  toute  cette  métlitation  ? 
Si  ce  n'est  de  ramasser  et  de  réunir  les  divers  ju- 
gemens  que  chacun  porte  lorsqu'il  est  de  sang-froid , 
pour  tirer  de  ces  décisions  particulières  la  règle 
générale  de  tout  amour-propre  conforme  à  la  rai- 
son ,  et  en  composer  comme  le  code  de  la  sagesse 
humaine,  fondé  sur  les  suffrages  des  témoins  mêmes 
que  l'on  m'oppose. 

Il  n'est  donc  pas  vrai  que  les  idées  qui  m'ont  servi 
de  guide  soient  au-dessus  de  la  portée  du  sens  com- 
mun, qu'elles  supposent  les  hommes  d'une  nature 
trop  excellente ,  et  qu'elles  soient  plus  propres  à  dé- 
sespérer l'humanité  qu'à  la  perfectionner.  Chacun  de 
nous  sent  intérieurement  la  vérité  ,  et  ne  manque  pas 
même  de  la  reconnoître  ex.térieurement,  lorsque  ses 
préjugés  n'obscurcissent  point  son  esprit,  ou  que  ses 
passions  ne  corrompent  pas  son  cœur.  Toute  la  ques- 
tion se  réduit  donc  à  savoir,  non  pas  si  les  hommes 
rendent  un  témoignage  contraire  à  mes  principes; 
mais  si  Je  les  dois  croire  lorsqu'ils  voient  clair ,  ou  si 
je  les  prendrai  pour  règle  de  ma  conduite  lorsqu'ils 
sont  aveugles,  au  jugement  même  de  ceux  qui  ne 
sont  pas  frappés  du  même  aveuglement;  en  un  mot, 
est-ce  par  des  hommes  de  sang -froid  ou  par  des 
hommes  ivres  ,  pour  ainsi  dire ,  et  comme  abrutis  par 
leurs  passions,  que  je  dois  me  laisser  conduire?  C'est 
à  quoi  se  réduit  toute  la  question,  et  peut-on  dire 
que  c'en  soit  une  ? 

4.^  Si  l'on  me  répond  que  l'homme  n'est  pas  le 
maître  de  résister  à  l'impression  qui  l'affecte  actuel- 
lement, et  qu'ainsi  non-seulement  il  ne  suit  pas  na- 
turellement les  conseils  que  je  lui  donne  ,  mais  qu'il 
ne  peut  pas  même  les  suivre  ;  je  renverrai  ceux  qui 
me  tiendront  ce  langage  à  ma  troisième  méditation, 
ou  plutôt  à  leur  propre  conscience  ,  qui  ne  leur  per- 
met pas  plus  de  douter  de  leur  liberté  que  de  douter 
de  leur  existence:  si  cette  conscience  les  assure  qu'ils 
sont  nés  pour  être  heureux,  et  que  ce  désir  même  est 
comme  le  fond  de  leur  être,  elle  ne  les  assure  pas 
moins  qu'ils  peuvent  y  parvenir  en  faisant  un  bon 
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«sage  de  leur  liberté;  sentiment  si  naturel  à  tous  les 
hommes  ,  qu'il  produit  tous  les  remords  qu'ils 
éprouvent  lorsqu'ils  se  sont  trompe's  dans  la  recher- 
clie  de  leur  véritable  bien. 

5.**  J'avouerai  même  sans  peine  qu'il  manque 
quelque  chose  à  l'homme  pour  marcher  dignement 
et  avec  persévérance  dans  la  route  que  la  raison  trace 
à  un  amour-propre  qui  veut  tendre  véritablement  à 
son  bonheur  :  mais  je  me  garderai  bien  d'en  conclure 
qu'il  ne  connoît  pas  même  cette  route ,  ce  qui  forme 
la  seule  question  que  j'ai  toujours  devant  les  yeux 
dans  cet  ouvrage  ;  et  si  j'en  tirois  cette  conséquence, 
je  tomberois  dans  le  défaut  de  raisonnement  d'un 
esprit  paresseux ,  qui  supposeroit  qu'il  est  impossible 
d'entendre  la  plus  simple  démonstration  de  géo-^ 
métrie,  parce  qu'il  ne  veut  pas  se  donner  la  peine  de 
lire  ce  qui  est  nécessaire  pour  se  mettre  en  état  de  la 
bien  comprendre.  Je  n'imputerai  donc  point  le  dé- 
règlement de  mon  amour-propre  à  l'imperfection  de 
mon  intelligence;  je  ne  l'attribuerai  qu'à  celle  de  ma 
volonté.  Si  elle  refuse  souvent  de  suivre  le  chemin 
que  mon  intelligence  lui  montre,  je. condamnerai  sa 
foiblesse  sans  désavouer  pour  cela  la  lumière  qui  m'é- 
claire; et  je  ne  m'imaginerai  point  que  je  suis  aveugle, 
pour  acquérir  par  là  le  droit  de  ne  me  plus  croire 
coupable. 

Ma  foiblesse  même  me  servira  à  comprendre,  nou 
pas  que  mes  devoirs  me  sont  impossibles,  mais  que 
pour  les  bien  remplir,  j'ai  besoin  d'être  secouru  par 
celui  qui  ne  m'a  pas  accordé  en  vain  le  don  de  les 
connoître.  Je  joindrai  donc  ,  si  je  sais  agir  consé- 
quemment ,  les  forces  de  la  religion  à  celles  de  la 
raison  ;  et  plus  mon  amour-propre  aura  de  lumières 
pour  découvrir  mon  véritable  bien  ,  et  d'ardeur  pour 
l'acquérir,  plus  aussi  il  cherchera  avidement  et  cons- 
tamment à  connoître  la  voie  que  Dieu  même  nous 
a  marquée  pour  tendre  à  une  félicité  parfaite  qui  ne 
peut  être  l'ouvrage  que  du  Tout- Puissant ,  et  à 
profiter  des  secours  qu'il  nous  donne  ,  non-seule- 
ment pour  bien  comprendre  en  quoi  consiste  le  vrai 
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bonheur  de  l'homme,  mais  pour  jouir  réellement  et 
élernellement  de  ce  bonheur. 

Ainsi,  le  dernier  fruit  de  mon  amour-propre  ,  s'il 
est  toujours  docile  aux  lois  de  la  raison,  sera  de  me 
conduire,  comme  par  la  main,  jusqu'à  la  religion  j  et, 
mettant  à  profit  mon  impuissance  même,  il  m'en  fera 
chercher  le  remède  ou  le  supplément  dans  celui  qui, 
comme  je  l'ai  dit  plus  d'une  fois,  est  la  plénitude  de 
mon  être  :  d'autant  plus  prompt  à  exaucer  mes  de'sirs, 
qu'en  reconnoissant  toute  ma  foiblcsse  ,  j'implore 
toute  sa  force  pour  accomplir,  dans  la  pratique,  les 
devoirs  que  sa  lumière  me  fait  de'couvrir  dans  la 
spéculation. 

Mais,  après  tout,  ne  saurois-je  entrer  dans  le  sanc- 
tuaire de  la  justice  que  par  la  porte  de  mon  amour- 
propre  ?  Ne  peut-il  pas  m'être  permis  de  l'étudier ,  de 
la  contempler  en  elle-même,  et  d'eu  découvrir  la 
nature  par  des  idées  claires,  lumineuses,  indépen- 
damment des  dispositions  ou  des  mouvemens  que 
l'amour  de  moi-même  m'inspire  pour  mon  véritable 
bonheur?  C'est  le  dernier  point  que  je  dois  appro- 
fondir dans  ma  méditation  suivante  ,  pour  ne  me 
laisser  plus  rien  à  désirer  sur  une  matière  que  je 
regarde  comme  le  fondement  de  tous  mes  devoirs,  la 
clef  de  toute  la  morale,  et  le  seul  objet  qui  soit  vrai- 
ment digne  de  toute  mon  application. 


FIN  DU  TOME  QUATORZIÈME. 


TITRES 

DES  DIFFÉRENS   OUVRAGES 

CONTENUS  DANS  LE  TOME  QUATORZIÈME. 


Pag. 
Méditations  métaphysiques  sur  les  vraies  ou 

LES  FAUSSES  IDEES  DE  LA  JUSTICE I 

Tremiere  Méditation ib. 

Seconde  Méditation i6 

Troisième  Méditation 34 

Quatrième  Méditation 76 

Cinquième  Méditation i32 

Sixième  Méditation i64 

Septième  Méditation 253 

Huitième  Méditation 372 

Neuvième  Méditation .'  .  4^0 

Dixième  Méditation 570 


rm  DES  TITRES  DU  TOME  QUATORZIÈME; 


*>* 


-•*'■>' 


'ri 


•a*»^: 


PLEASE  DO  NOT  REMOVE 
CARDS  OR  SLIPS  FROM  THIS  POCKET 

UNIVERSITY  OF  TORONTO  LIBRARY 


DC 
135 
A3À13 
1819 
.HH   t.U 


Aguesseau,  Henri  François  d' 
Oeuvres  complètes 


